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रुपए व्यय हुए हैं। मूल्य केवल १५) सभासदों के! १ १) में मिलेगा 





अथात्‌ 





प्राचीन शोधसंबंधी चमासिक पचिका 


[ नवीन संस्करगा ] 


भाग १४--सवत्‌ १६६० 





कि] 





्रर ५ 09 3 ४ 
उलीश नागहों प्रचारिंगी का 
अर ्ट् 





सपादक 


श्यामसुंदरदास 


के बा छ 
हे जिम -+ आओ कक >क/वयृथम//६ ऋ अन्न बह. 


काशी-नागरी प्रचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित 


गाते 79 60. 0556, 380 एक्‍टढ कंतठेक्त २।"255, $.0.., 
432८7१497625- (3 )0)3 . 


(30 22 


लेख-सू ची 


विषय 


९--सीता का शोल-संदभ [ लेखक---श्री लक्ष्मीनारायण 
सिंह बो० ए०, काशी ] का 
२--हिंदो में संयुक्त क्रियाएँ [ लेखक---श्री समापति 
शुक्ल, एम० ए० काशी | की किक 
३--डिंगल भाषा [ लेखक---श्री गजराज ओम्का एम ए०, 
बोकानेर | न्‍ 
४---भारतव० का इतिहास [ लेखक--रायबहादुर पंड्या 
श्री बैजनाथ, काशी ] बी के 
५--कीटिल्य-काल के गुप्तचर [ लेखक--.श्रो वूंदावनदास 
बो० ए०, एलू-एल० बी०, मथुरा | गे 
६--काटठिल्य का धन-वितरण ओर समाज [ लेखक-- 
श्री भगवानदास कला, वूंदावन | दा 
७--राजस्थानी साहित्य और उसकी प्रगति [ लेखक--- 
श्री पुरुषेत्तमदास स्वामी विशारद, बीकानेर ] 
८--बेलि क्रिसन रूकमणी री | तेखक---श्री राजवी 
अमरसिद्द, बीकानेर | , मो 
--मेंहाभारत का फारसी अनुवाद [ लेखक--श्री मुंशी 
महेशप्रसाद, काशा | हे 
१०--भेाजपुरी ग्राम-गीतें में गारी का स्थान [ लेखक--- 
श्री दुर्गाप्रसादसिंह ] हल हा 
११--वैदिक स्वर का एक परिचय [ लेखक--श्री पद्म- 
नारायण आचाये एम० ए०, काशी ] 


*> कक से 


कक 


कक फ़ 


जु० सं० 


( २ ) 
विषय 

१२--रामाज्ञा-प्रश्न' श्रौर 'रामशल्ञाका! [ लेखक--श्रा 
माताप्रसाद गुप्त. एम० ए०, जानपुर ] 

१३--पष्ठी विभक्ति को व्यापकता [ लेंखक--# रमापति 
शुक्र एम० ए८, काशी | 

१४--भेजपुरी बोली पर एक दृष्टि [ लेखक--श्री उदय- 
नारायण तिवारी एम० ए०, साहित्यरत्न | 

५--विविध विषय 


६--प्राचीन भारत क न्‍्यायाजय [ लेखबक---श्री दृंदावन- 
दाल बी ८ ४०, एल-एल० बी: , मथुरा | 

१७-- जायसी' का जीवन-वृत्त [ लेखक--श्री चंद्रबन्तो पार्डय 
एसठ छू०, काशा | 

४८:--राजा उदयादित्य और भेाजराज का संबंध 
[ लेखक --श्री सूयनारायणश व्यास उज्जैल् | 

१४८--जंटभमल की गारा बादल की बात ल्ेखक---श्री नरो- 
तमदास ब्वार्गी एम० ए५ विश बीकानेर 

२०--शाइनामा में भारत की चचा [ लेखक --श्रो शालि- 
ग्राम श्रीवास्तव, प्रयाग | 

०--- विक्रम संबन [लेस्थक--प० वेशीप्रसाद शुक्ल प्रयाग | 

२२--हिंदी का एक जपांतक्षत उज्ज्वल पत्त [ लेखक-- 
श्री सुयेकरण पारिख एस० ७०, पिल्ानी | 

२३--हिंदी में प्रेमगाथा साद्ित्य गओ्रोर मलिक मुहम्मद 
जायसी [लेखक--श्री गणंशप्रलाद द्विवेदी एम० ए० | 

२४--कबीर का जीवन-वृत्त | लेखक--श्री चंद्रबली पांडेय 
एम० ए०, काशों | 


हल सं० 


रै२३ 


टप्च् 





नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


चीटहवाँ भाग 


हु 2 धु रस्म े 6 हि रद हि ५ 
( १ ) सीता का शोल-संद% 
| छोखक--झी लक्ष्मीनारायण सिंह छी० ए०, काशी | 


भारतीय साहित्य में आये तलनाओं के जो चारू चरित्र वशित हैं 
वे विश्व-साहित्य में अपना महत्वपूर्ण स्थान रखते हैं। सती-साध्वी 
छवियों की लीज्ञा-भूमि होने के कारण आज भी भारतथष के कग कण 
पवित्र हो रहे है। सीता, साविन्नो, दसयंती आदि पतित्रता ख्यों 
की ज्यातिमयी कथाओं से स्वदेश का विशाल हृदय अनेत काल तंक 
मालाकमय रहेगा। देश की इस पराधीन झवस्या में भी परंपरा 
की आये संस्कृति के समज्ज्वल प्रमाग शष्टिगत होते ही रहते हैं । 

सती-शिरामभशि सीता का पावन चरित्र सती-साहिस्य में अऋग्नगण्य 
है। साध्वी सीता की उदाहरणीय लोक-लीला का विशिष्ट व्शन 
कर वाल्मीकि, तुलसी, कालिदास और भवमृत्ति ने अच्षय कीत्ति प्राप्त 
की है। अभी हम देवी सीता के लोक -पावन चरित्र को लिखते नहीं 
बेठे हैं। हमारा तात्पय्ये उनके शीज्ष ओर चरित्र की आलोचना 
करना है। महारानी सीता के चरित्र की विधिवत्‌ आलोचना करने 
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के लिये निश्चय ही हमारे पास विद्या-बुद्धि का अभाव है, परंतु 
वैदेही के घंदनीय चरित्र की चर्चा कर अपनी लेखनी की पवित्र करने 
के लोभ का संवरण भी हम किसी प्रकार नहीं कर सकते । 

हमारे पोराशिक साहित्य में देवव्व की छाया में ही मनुष्यत्व 
का विधान हुआ है। मनुष्यत्व की पू्ो अभिव्यंजना देवत्व से कम 
नहीं । मानवता के विकास क॑ लिये देवत्व के आदर्श के सम्मुख 
रखना एक विचित्र विडंबना हैं। मनुष्य का आदर्श मनुष्य ही हो 
सकता है : आदर्श के लिये देवत्व का महत्व कल्पना-जगत्‌ की 
वस्तु के समान है। यह कथन स्वेधा थुक्तिसंगत है कि मानव 
जीवन उसी श्रेणी के आदर्श को प्राप्त करता है जिस श्रेणी तक वहच्द 
इस प्राकृतिक नियम की समानता को स्वीकृत करता है। अतणव 
मानव तक इस एकरूपता को प्राप्त करने का साधन है ।# जिसको 
प्रकृति का फोई बंधन नहों है, जे साँसारिक साया-मोह से एकांत 
परे है, वह किसी प्रकार भी इद॒लाकिक आदर्श हा सकता है--यह 
सर्वथा संदिग्ध बात है। जनक-नदिनी सीता के हम देवी की तरह 
पूजते हैं, उनके प्रति असीम श्रद्धा रखते हैं, जीवन के विपत्ति-काल्ल में 
उनके चरित्र का स्मरण कर घेय्य रखते हैं. यह इसलिये नहीं, कि वे 
एक देवी थीं; बल्कि इसलिये कि वे एक मानवी था आर अपने 
अनुपम चरित्र-बल से उन्हेंने मानवता की पूर्ण अभिव्यजना की है । 

आादिकवि वाल्मीकि ने जगज्लननी जानकी का चरित्र-चित्रण 
मानवीय दृष्टि-बिंदु से किया है। परंतु कवि के हृदय में चरित्र- 
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नायिका के प्रति भ्रत्यंत आदर होने के कारण कहीं कहीं सीता अलौ- 
किक सी जान पड़ती हैं। इस अलोकिकता के संबंध में हम कुछ 
कहना नहीं चाहते; क्‍योंकि यह ते मनुष्यत्व का उत्कषे है। मनु- 
प्यत्व में बलपूर्वक देवत्व की प्राण-प्रतिष्ठा करना, हम मानवता का 
अपमान समझते हें। गोस्वामी तुलसीदास ने जानकी का मानवी 
की तरह चित्रित करने की काशिश की है, परंतु उनकी यह कोशिश 
उनके ही ज्ञायक है। देवी सीता को वह साधारण नायिका की 
भाँति नहों देखना चाहते थे । यहों कारण है कि जानकी के लाकिक 
चरित्र में पग पग पर हमें अलाकिऋता के निदशन मिलते हैं । चरित्र- 
चित्रण सें, यदि हम इसे दोष मानें, तो इसके दोषी सहाकवि तुलसी- 
दास नहीं, बल्कि उनकी भक्ति का आधिक्य हैं। रसिकर-शिरोसणशणि 
कालिदास ने महादेवी सीता की निष्क्रिय रखकर रामचंद्र के साथ 
अपनी सर्वतामुखी प्रतिभा से बड़ी ऊँची कल्पनाएँ की हैं। भावुक 
कवि भवमभूति ने परित्यक्ता जानकी का मातृ-भाव से अपनी श्रद्धा क 
फूल चढ़ाएं है, परंतु सीता की माठ्वत्‌ पूजा कभी नहीं हुई । “उत्तर- 
रामचरित' में आदि से अत तक साध्यी सीता एक असहाया, विह्ला 
और पतिप्राणा पन्नों के रूप में ही देख पड़ती है। मादृत्व का 
सोाभाग्य उन्हें मिला ते था, परंतु बनवास की अवधि में। इसी 
से उनके परिवार में मातृत्व को पूजा नहोां हुई आर हमे भी आज 
वह रामचंद को साध्वी पत्नी के रूप म॑ दही दिखाई पड़ती हं । 

प्रत्येक कवि की सीता के चरित्र का सम्यक विश्लेषण करने से 
स्पष्ट मालूम पड़ेगा कि आदिकवि वाल्मीकि की सीता में अ्रपू् तेज 
और गये है । कवि स्वयं मयांदा के पाषक हैं। कवि-कुल-दीपक 
तुलसीदास की सीता में एकनिए पत्नीत्व है और गोश रूप से सर्वन्न 
जगजननीत्व का सेकत है। कवि भक्ति के स्तंभ बने हैँ । कवि-कुलत- 
तिल्नक कालिदास की सीता रसिक पति की अनुरक्त प्रणयिनी दें 
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कवि रखिकता का पक्तपाती है। काव्याकाश के उज्ज्वल नक्षत्र महा- 
कवि भवभूति की सीता पवित्र, राममयी और स्वार्थचिता-शून्य हैं । 
कवि बड़े भाषुक हैं । 

अब महादेवी सीता के पुण्यमय चरिज्न के मुख्य मुख्य अशा की 
आलोचना करना 8। समवाय रूप से, प्रत्येक कवि ने सीता के 
मद्दत्‌ चरित्र का जिस दृष्टिकोण से चित्रित किया है, वह पहले 
दिखाया जा चुका हैं। जानकी के समस्त जीवन का विशद व्ोन 
केवल वाल्मीकि और तुलसी ने द्वी किया है। सबके मूलाधार 
ग्रादिकवि वाल्मीकि हैं श्लरौर सीता के समसामयिक हेने से 
कवि के ग्रंथ की प्रामाशिकता भी विशेष रूप से बढ़ जाती हैं। सीता 
जनक की श्रारस संतान नहों थीं। वे अयोनिजा कन्या थों। 
स्वयं विदेह जनक ने परिचय देने के समय कहा है 

चेन शेधयता लब्धा नामना सीतेति विश्वता | 
भूतलादुत्यिता सा तु व्यवधत ममात्मजा ॥ 
““वाल्मीकाय रामायण, बालकांड | 

“सीता ( हल की नाक ) से में खेत बना रहा था, उससे एक 
सीता नास की कन्या उत्पन्न हुई, जो मेरी पुत्रो होकर बड़ो हुईं है । 

मानवीय बुद्धि दा लिये इस कथन की सत्यता अगम्य है | 
सीता का सीता! नाम हो इस कथन की सत्यता का प्रमाणित करता 
हैं। देवी सीता इस लाक की रही हैं। अथवा परत्ोक की, हमें 
इससे अधिक लड़ना-भगड़ना नहों । हम ते उनके चरित्र को विराट 
नहीं, महत्‌ देखना चाहते हैँ । मत्येल्लाक की नारी में जितने गुण 
होने चाहिएँ, हम सीता में इससे अधिक देखने की इच्छा नहीं 
रखते । स्वाभाविक चरित्र हो लोौकिक हो सकता है। अलीो- 
किकता ते ऊंवक्ष आश्रये की वृद्धि करती 8ै। सीता का हम एक 
विविध-शुण-संपन्न मानवी समभते हैं, अथवा कम से कम उन्हें हम 
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मत्यैल्लेक में अवतीणं नारी ही समझते हैं, देवी नहीं। देवी का 
चरित्र हभारी आलोचना का विषय नहीं हो। सकता, वह हमारे कातुक 
का विषय हा सकता हैं। सीता के हम देवी का गोरवपूर्ण पद 
देते हें, लेकिन अल्लोकिकता के लिये नहीं । मानवी नारी भी 
विशिष्ट गण के कारण देवी कहलाती हैं। साध्वी सीता एक ऐसी 
ही देवी हैं। देवत्व मानवता का पूर्ण व्यंजक नहीं हो सकता। 
मानवता स्वय॑ ही महत्‌ है। इसमे देवत्व की “विछष्ठा करने से 
इसका रावनाश ही हो जाता है । सीता यदि मानवी हेकर देवी 
का दिव्य पद प्राप्त करतो हैं तो उनके लिये हमारे हृदय में पयाप्र 
श्रद्धा और भक्ति है; लेकिन यदि सीता देवी हो हैं ते वे हमसे 
बहुत दूर जाकर एक विचित्र विडंबना की व्स्तु बन जाती हैं। 
उसके सख-दःख के संश्रव की देखऋर हमार हृदय में जे भावनाएँ 
उत्पन्न होंगी, वे निराधार सी प्रतीत होंगी। एक अतुछ शक्ति- 
संपन्न देवी. का काई भी साधारतश मनुष्य सहायता नहीं दे सकता | 
यह मानते है कि सानवी स॑ता को भी हम किसी गप्रश्चार की स्थूल 
सहायता नहीं। दे सकते; परंतु उनको करुणा-पर्ण स्थिति में हमारी 
अनुकंपा भावनात्मक सहायता का रूप ग्रहण करती है। गांतम- 
न्याय-सत्र के भ रंदगिरि के अनुसार जब हमारे हृदय में 
रुण्य-बृत्ति जागरित होती है और हमको उससे दुःख होता हैं, 
तब उस दु:ख का दूर करने के लिये हम अन्य लेागों पर दया आर 
उपकार किया करते हैं। पुण्यात्मा सीता के प्रति हमारे उपकार का 
यही स्वरूप हें | में अपनेपन का स्वराथ रहता हे तभी करुणा 
भी आतो है, अन्यथा नहीं । इसमें संदेह नहों कि इस अपनेपन 
का विश्व विराट है, संकुचित नहीं । 
सीता का प्रथम दशन जनकपुर में ही, उनके स्वयंवर के समय 
होता है। सीता के शील का वर्णन तो हम आगे करेंगे, श्रभी 
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उनके सोंदय का वर्णन गोस्वामी तुलसीदास के शब्दों में निम्नॉ- 
कित है--- 
जनु बिरंचि सब निज निपुनाई | बिरचि बिस्व कह प्रगट देखाई | 
संदरता कहें सुंदर करई। छबि-ग्रह दीप-सिल्रा जनु बरई॥ 

गेोस्वामीजी ने सीता देवी को सुंदरता का वर्णन कई स्थानों पर 
किया है, परंतु मुख्य स्थत्त जनकपुर हो है। प्रथम साज्षात्कार के 
समय ल्लना सोंदय्य में एक दिव्य ज्योति जगमग करतो है। जानकी 
के लावण्यमय मुख-मंडल की शाभा छवि-गृह की दीप-शिखा के 
समान है--यह कवि की अत्युक्ति नहीं, यघाध कथन हे। सकता है । 
सीता के गौर वर्ण क॑ वर्णन में ते कवि ने अद्भुत साहश्य मिलाया र 

चंपक-हरवा अंग मिलि अधिऊर सोहाय । 
जानि परे सिय-हियरे ज्ब कुम्दलाय ॥ 

सीता जब अपने गे में उपा की माला पहलतो हैं, तब उस 
माला का रंग और उनकी देह का वर्ण एक से ही होने के कारणा 
यह भी माह्षूम नहीं पड़ता कि बेंदेहों के गल्ले में 'चंपऋ-हरवा! है। 
समयांतर में माला के मलिन हो जाने पर ही बह दिखाई पड़ती है। 
सीता की देह का वंण ते। सदा दोपिमय है, उसमें मलिनता कहाँ | 
सीता के सौंदय्य के लिये कवि की इतना पंक्तियाँ हो विशेष हैं । 

इस लिबंध में हम गोस्वामी तुलसीदास की रामायण के ही 
अधिक अवतरण उद्धत करेंगे। वाल्मीकीय रामायण की अपेक्षा यह 
अधिक जनप्रिय हैं। गम्भीर विषय की चर्चा के समय रसिक- 
शिरोमणि कालिदास भी छोड़ दिए जायेंगे। भावुक भवभूति की 
चर्चा तो इस निबंध के उत्तराद् में होगी। सीता के चरित्र 
का निष्कर्नक रखने के लिये सबसे अधिक गोस्वामी तुलसीदास 
ही सतक हैं। श्रपनी सहेलियां के साथ जानकी गौरी-पूजा के 
लिये वाटिका में जाती दें और मंदिर में गौरी की मूर्ति के सम्मुख 
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खडी हाकर सय्येग्य वर की कामना करती है । अपनी शुधी हुई 
माला का उमा के गले में पहनाते समय सहसा उन्‍हें अपने कुमारी 
त्रत की याद आती है। पार्वतीजी शिवजी में अद्धागिनी रूप 
से हैं. दोनों के स्वरूप अभिन्न हैं। गौरी के गले में माला 
डालना शिवजी से दूर रहना नहीं हे। ऐसी अवस्था में जानकी 
संकाच में आकर ठिठक जाता ह | 

अपने त्रत से स्खलित होने का इतना सा भय भी सीता के ही 
योग्य है। अन्य स्त्रियां तो शिव का देवता मानकर उनके गले में 
निस्संकाच माला डाल देतीं, परंतु भगवती सीता का अपने ब्रत के 
सम्मुख देवत्व का यह सम्मान भी मान्य नहीं है। वर की कामना 
करते समय अद्धांग शिव के गले में माला डालना अपने त्रत को ताड़ना 
है। देवी सीता अपनी इस स्थिति से पूर्ण परिचित थीं और विवाह 
की नई उमंग ने उनकी चेतना-शक्ति का लुप्त नहीं कर दिया घा 

आंखों की मौन भाषा से ही रामचंद्र और जानकी के प्रणय 
का भाव-वितिमय वाटिका में ही दा गया । रामचद्र ने अपने भाव- 
परिवर्तन के लिये रघुबंश की मर्यादा का गान किया है। सीता की 
शालीनता में दोष तो क्या, उसका चिद्ठ भी नहीं है। जितना बाते 
है सब मादा के भीतर ही हुई हूै। थाड़ी सी चपलता है, वह 
ते प्रत्येक ललना के जीवित रहने का चिद्द हैं। विस्मय और आनंद 
ही ते जीवस के स्तंभ हैं। सेसार की नवीनता से, कातुक से, 
आश्चय से, थेड़ा सा अल्हड़पन भी है, पर वह गंभीरता के आव- 
रण में छिपा हुआ है। 

धनुप-यज्ष में सर्यादापुरुषात्तम रामचंद्र का बार बार निहारकर 
जानकी ईश्वर से बड़ी प्राथना करती दें, जिससे घनुष सहज में दी 
टूट जाय; अन्यथा उनके मनानीत पति के वरण में बड़ी कठिनाइयाँ 
उपस्थित होंगी। जानकी एक बार श्यामसुदर राम के कोमल शरीर 
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को देखती हैं श्र दूसरी बार शिवजी के कठिन धनुष का। घलुप- 
भंग की प्रतिज्ञा के लिये वे अपने पिता जनक को भी कासतो हैं--- 
नीरे निरखि नयन भरि सोभा | पिल-पन समिरि बहरि मन छेोभा || 
ग्रहह तात दारुन हुठ ठानी। समुकत नःहे कहा लाभ न हानी ॥ 
सचिव सभय सिख देइ न कोई । बुध-ससाज् बड़ अनुचित होई।। 
कहँ धनु कुलिसहु चाहि कठारा | कहें श्यामलत मंदुगात किसारा || 

सीता की इस आ्रात्म-चितना में जनक का अपमान नहीं है। 
सीता के हृदय में प्रेम-जन्य क्षोभ हा गया है। परीक्षा-काल में 
सबके हृदय में ऐसी भावनाएं हुंद्र करती है। जिस पुरुष के साथ 
सीता का ग्रथि-बंधव होने जा रहा है उसके प्रति यदि सीता के 
हृदय में इतनी श॒ुषु-चतना भी न हो ते ऐसा हृदय ही किस काम 
का ! अत में राम्च॑द्र ने धनुष ताड हो दिया | 

अब सीताजी के विवाह में वय-निरूपश का जटिल प्रश्न सम्भुख 
आता ऐ। इस स्थल पर ग्रादिक्षति वाल्मीकि की शरण ही जाना 
पडेगा: क्याँक्रि शास्वासी जी का रास्मसंद्र की किश्ारावस्था ही अच्छी 
मालूम पड़ती ६ आर सीताजी का भी 'बचू लगरकिनी! के रूप म॑ ही 
देखना वे अच्छा समझते हद । इस रुचि-खेचित्य से सल की हत्या 
होती है और बाल-विवाह का प्रतिपादन है। जाता हें। कविवर 
तुलसीदास की छाड़कर आदिकवि वास्मीकि ने भी अवस्था-क्रम में 
कई स्थानों पर फेर-फार कर दिया है। कहीं रामचंट युवक हैं, ते 
कहीं किशोर ही। इस प्रकार के वरणेन बहुत हैं । दम सत्य के 
साथ इसका कोई संबंध नहीं मानते | काव्य के उत्कप के लिये 
योवन वे। छोड़कर कविगण प्रायः कंशोरावस्था का ही वर्शन करते 
हैं। प्रमाण के लिये कुछ उद्धृत करना अनावश्यक रीति से निबंध को 
बहाना ही होगा झते: इस ओर अधिक ध्यान न देकर हम रामचद्र 
मोर सीता के वेवाहिक वय-निरूपण पर ही प्रकाश डाछंगे । 
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रामायणशीय आधार पर हीं कहा जाता है कि विवाह-काल में 
रामचंद्र की अवस्था १५ व की और जानकी को अवस्था ६ वष 
की थी । यदि यह बात सत्य प्रमाणित हा जाय, ता फिर यह 
बाल-विवाह हो सिद्ध हो जाता है। पोराणिक वष-गणना में हम 
अधिक विधास नहों रखते। वष-गणना का प्रवेश यदि किसो 
काव्य में हो गया ले उसकी जटिलता दनी वढ़ जाती है। यही 
जटिलता यहाँ भी है। विवाद के बाद अयोध्या जाने पर महा- 
राजा दशरथ क॑ मैंह से गोस्वामी तुलसीदास ने कहलवाया हे--- 
बधू लरकिनी पर घर आई । राखहु नयन-पतक की नाई || 
है है / 
सुंदरि बधुन सास ले साई । फरिपति जिसि सिर सणि ठर गोई' ॥ 
महाराज के कहने पर कोशल्या आदि रानियों ने अपनी अपनी 
पुत्र-बधू के बे स्नेह से साथ दी सुलाया। कहने का तात्पय्ये यह 
है कि विवाह-काल में सीता आदि पृत्र-चधुएँ इतनी बड़ी नहों थीं 
कि वे सब अपने अपने पत्ति के साथ सावे । इसी लिये सहात्मा 
तुलसीदास ने उन्हें सासओआं के संग ही सूताया। गोस्वामोंमी 
कई चापाइयों से कहीं कहां रामचंद्र की यवावस्घथा की गंध आती 
हैं, परंतु कविवर ने बलपृर्वेक क्रिशारावस्था को कांति से हो अपने 
हेंदय की संतुष्ट रखा । इस स्थान पर यदि रामबंद्र ओर सीता 
एक ही साथ साले तो दे बात का प्रतिपादन होता । एक्र ते 
रासचद्र आर सीता के योवन-काल का निश्चय दाता; दूसरे बालक- 
बालिका होने पर कामुकता का देषारापश होता। इसखिये 
गास्वामसीजी देने और से बचकर बीच ही बीच पार है गए के 
आदिकवि वाल्मीकि ने इसके विपयरोत लिखा हे-«- 
देवतायतनान्याशु स्ास्ता: प्रत्यपूजयन । 
अभिवाद्याभिवाद्ांश्व सवा राजसुतास्तदा ॥| 
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रेमिरे मुदिता: सर्वा भतृमिमुदिता रह: । 
कृतदारा: कृताश्बाश्व सघना: ससुहज्जना: ॥ 
“-वाल्मीकीय रामायण, बालकाँड | 

उन राजकन्याओं ने शीघ्रता-पृ्वेक सब देव-स्थानों की पूजा की 
तथा पूजनीयों का प्रणाम किया । फिर वे सब अपने अपने पति 
के साथ प्रसन्नता-पूर्वक रहने लगीं। विवाह होने के बाद अख्ा- 
निपुण, धनवान बे राजकुमार भी प्रसन्न रहने लगे । 

उपयुक्त कथन से उन लोगों की युवावस्था का कुछ पता अवश्य 
मिलता है । सच ते यह है कि यदि सीता कंवल ६ व५ की दुध- 
महो बच्ची थीं, तो जनक को उनके स्वयंवर की इतनी चिता क्या 
थी ९ दुष्ट-ताष न्याय से थाड़ी देर के लिये यह बात मान लेने पर 
भी दूसरा जटिल प्रश्न सामने आता है। सीता अपनी सब बहिनों 
से बड़ी थी। कुशध्वज की कन्याएँ भी छोटी थीं। बड़ी की अवस्था 
कंबल ६ व८ की है, श्रतएव छोटी बहिनों की अवस्थाएँ न्‍्यूनतर 
होंगी । इस प्रकार सबसे छोटी श्रुतकीर्त्ति की अवस्था १-२ वध 
से अधिक किसी प्रह्नार नहीं हा सकती | इतनी छोटी बच्ची 
अपनी माँ के छोड़कर सुसराल में केसे रह सकती है, यह तनिक 
विचारने की बात है । 

विवाह क॑ पहले मुनिवर वशिष्ठ तथा विश्वामित्र ने चारों भाइयों 
का युवावस्था का परिचय दिया है। समान वंय न होने पर भी 
चारों युवक हा सकते हैं; क्योंकि योवन की एक निश्चित तिथि नहों 
हैं। इतनी बात अवश्य मान लेनी होगी कि चारों भाइयों के 
विवाह २५ वष की अवस्था में नहीं हुए। हमें यहाँ फेत्रल सीता 
की वैवाहिक अवस्था का निरूपण करना है। वनवास की अवधि 
में जब रावण परिश्राजक के वेश में साध्वी सीता के निकट आया है, 
तब उसके पूछने पर सीतादेवी ने अपना परिचय इस प्रकार दिया है- 
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दुहिता जनकस्याह॑ मैथिलस्य महात्मन: | 
सीता नाम्रास्मि भद्गें ते रामस्य महिषी प्रिया ॥ 
उपित्वा द्वादशा समा इच्चाकूर्णां निवेशने। 
भुट्जाना मानुषान्भागान्सवेकामसमृद्धिनी ॥ 
तत्र त्रयोदशे वर्ष राजामन्त्रयत प्रभु: । 
अभिषेचयितुं राम॑ समेते राजमन्त्रिमि: ॥ 
५८ »< )८ 
मम भर्ता महातेजा वयसा पश्चविशकः | 
अष्टादश हि वर्षाणि मम जन्‍मनि गण्यते | 
१ )८ >< 
अभिषेकाय लु पितु: समीप राममागतम्‌ | 
केकेयी मम भतारमित्युवाच द्ुतं बच: ॥ 
वाल्मीकय रामायण, अरण्यकांड | 
मिथिला देश के राजा महात्मा जनक की में कन्या हैँ। मेरा 
नाम सीता है आर में रामचंद्र की प्रिय महारानी हूँ। में बारह 
वर्षों तक इच्चाकुओं के घर में रही। वहां मनुष्यां को प्राप्त होने- 
वाले सब सुख-भेग मैंने किए, मेंर सब मनारघथ पूरे हुए। तेरहदवें 
वर्ष के प्रारंभ में राजमंत्रियों से सलाह कर राजा ने रामचंद्र का 
अभिषेक करना निश्चित किया । द 
9८ »९ »९ 
मेरे महातेजस्वी पति की अवस्था २५ बष की, और मैं १८ 
बंध की थी । 
५ >८ १ 
जब रामचंद्रजी अपने पिता के यहाँ अभिषेक्र के लिये आए, 
तब कैकेयी ने शीघ्रता-पूवेक मेरे पति से यह बात कह्दी । 
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उल्लिखित अवतरणों से भी सत्य का यथाथे दर्शन नहीं दे! 
सकता। एक समालाचऋ मसहाशय ने ते खींच-तानकर अपना 
मतलब निकाल लिया है, परंतु सच्चा वय-निरूपण नहों हो सका | 
रावण से महाभागा सीता ने अभिषेक-काल में श्रपनी अवस्था १८ 
वष की बताई है। लेकिन इतने से ही काम बनता नहीं। विवाह 
के बाद १२ व८ के सुख-भाग के उपरांत अभिषेक की तैयारी हुई थी। 
इस प्रकार १८ वर्ष में १२ व५ घटा देने पर ६ वष हो निकलता है, 
आर पुनम पिता भव” की कहावत चरिताथे दहाती है। यदि सीता 
के वचन को वत्तमान काल में रखकर वय-निरूपण करें, तो और भी 
बड़ी जटिलता सामने आती है। सीता-हरण वनवास के तेरहवें वष 
में हुआ था। इसी समय रावण से वात्तालाप भी हुआ था; अत: 
१२ वध घनवास के और १२ व५ अयोध्या-बास के, देनों मिलकर 
२७ वर्ष हुए । इस तरह सीता के जन्म-काल में ही ६ वर्ष की 
कमी पड़ जाती है। यह पौराणिक बप-गणना के चकर का भूल 
भूलेया है। यदि उस वर्ष-गणना का विवाह-काल् की अवस्था समझे 
ते हो सकता हे | 

एक स्थान पर वन-गमन के समय सीता अपने पति रामचंद्र 
से कहती हैं--. 

स्वयं तु भायां कोामारी चिस्मध्युपितां सतीम । 
शेलूप इव मां राम परेभ्या दातुमिच्छसि ॥ 
“-वाल्मीकीय रामायण, अयोध्याकांड । 

हे राम ! जे। सती है, जे आपके साथ बहुत दिनों तक रह चुकी 
है, बाल्यावस्था में हो जिसके साथ आपका विवाह हुआ है, उस 
सखी के आप नट के समान दूसरे के देना चाहते हैं । 

गोस्वामी तुलसीदास को पोछे छा इकर हम आदिकवि वाल्मीकि 
की आशा पर ही आगे बढ़े थे, परंतु यहाँ भी बार-बार बाल़-विवाह 
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का ही प्रंतिपादन होता हे। इसमें संदेद् नहीं कि सीता विवाह- 
काल में छोटी बच्चों नहों थों। वह सज्ञान थों अवश्य, परंतु 
वैवाहिक वय का भी निश्चित पता नहीं लगता है । ६ व५ की अबेोध 
बालिका में पति का अनुराग भरना सत्य का गल्ला घोंटना है। 
गोस्वामी तुलसीदास को इतने से ही संतेष नहों हुआ । महा- 
राज दशरथ ने अपनो पुत्र-बधुओं का बड़े ज्ञाड़-प्यार से गोद में 
भी लिया है-- 
लिए गाद करि माद समेता | का कहि सके भयड सुख जेता ॥ 
बधुन्ह सप्रेम गोद बेठारों । बार बार हिय हरषि दुलारीं॥ 
हमार अनेक घद्धरणों से यही पता लगेगा कि सीता का विवाह 
बाल्यावस्था में ही हुआ था। बात अवश्य ही कुछ दसरी है। 
पोराशिक वप-गणना में हमें अधिक विश्वास नहों | कविश्रेष्ठ तुलसी 
दास छाटी अवस्था भ॑ ही दंबत्व का प्रभुत्व दिखाने के बड़े आदी हैं । 
रामायण का एतिहासिक प्रंथ का नहीं, बल्कि भक्ति-काव्य का ही रूप 
उन्होंने दिया है। हम रामायण में इतिहास की बारीकियाँ नहों 
खेजते; क्योंकि हम जानते हैं कि इस कार्य में निराश होना पड़ेगा । 
फिर भी हम सत्य के स्पष्ट स्वरूप का भक्ति के आवरण में छिपा 
रखना न्‍्याय-संगत नहीं समझते | इसी प्रसंग में सीता के वर्णन में 
ही एक स्थान पर महात्मा की लेखनी ने लिख दिया-.. 
जा पटतरिय तीय महेँ सीया। जग अस जुबति कहाँ कमनीया || 
इससे ते पता चलता हैं कि सीता एक बालिका नहों, युवतों 
थीं। इस पंक्ति को छोड़कर अन्य कई पंक्तियों से सीता के 
येवन की ध्वनि ही निकलती है। बाबा वाल्मीकि ने भी कंबल 
व्ष-गणना में अंतर रखकर वन में यैवन का भाव हो दिखाया 
है। रामचंद्र आर लक्ष्मण को देखकर विश्वामित्र से जनक 
पूछते हैं-- 
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गजसिंहगती वीरो. शादूलबृषमापमो । 

आखिनाविव रूपेश समुपस्थितयावनी ॥ 

वरायुधधरी वीरी कस्य पुरे महामुने। 

“-वोल्मीकोय रामायण, बालकांड । 
रामचंद्र ओर लक्ष्मण के इस 'समभुपस्थितयोवनो” से क्या बोध 

होता है ? पंद्रह वप के बालक के लिये, यदि 'समुपस्थितयोवनो? 
का प्रयोग किया जाय, ते कवि की बलिहारी है। इतना ही नहीं, 
भरत और शत्रन्न तो रामचंद्र से छोटे थे। इनके विषय में महामुनि 
वशिष्ठ से परामर्श लेकर विश्वामित्र विदेह जनक से वोले-- 

भरतस्य कुमारस्य शरन्नप्नस्य च धीमत: । 

बरये ते सुते राजं॑स्तयारथ महात्मना: ॥ 

पुत्रा दशरथस्येमे रूपयोवनशालिन: । 

लेकपालसमा: सद देवतुल्यपराक्रमा: || 

वाल्मीकीय रामायश, बालकांड | 
--है राजन, कुमार भरत और शह्॒न्न के लिये हम लोग आपकी 
उन दोनों कन्याओं का ( राजा करुशध्वज की पुत्रियाँ--मांडवी 
धार श्रुतिकीत्ति )माँगते हैं। ये सुंदर आर युवा पुत्र राजा दश- 
रथ के हैं। ये लोकपाल के समान तेजस्वी ओर देवताओं के 
समान पराक्रमी हैं । 
बुद्धि के सहयोग से विचार करने पर यह निश्चित हो जाता 

है कि विवाह-काल में रामचंद्र बालक नहीं थे । जब उनके दोनों 
छोटे भाई ही युवा हैं, तब वे किस प्रकार बालक बने रहेंगे ९ 
सीता का विवाह किसी प्रकार भी बाल्यावस्था में नहीं हुआ है। 
इस सम्बन्ध में हम पीछे भी कुछ लिख चुके हैं। ज्ञात-यौवना 
नायिका के जितने भी काव्यगत लक्षण हैं, प्राय: सभी लक्षण वेदेही 
के वर्णन में हमें मित्ञ जाते हैं। ऐसी दशा में, सीता का बाल-विवाह 
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मान लेना बुद्धि के साथ बेर ठानना है। महात्मा तुलसीदास ने 
'स्वान्त:सुखाय” ही लिखा हे कि महाराज दशरघ अपनी पुत्र-बधुओं 
को गोद में बिठाकर प्यार करने लगे। यह स्थुल् सत्य नहीं है, 
परन्तु इसमें भावनात्मक सत्यता बहुत अधिक है | काशल्या आदि ने 
भी बहुओं का अपने पास हृदय से सटाकर सुलाया है। इस कथन 
का भी हम भ्ूठ नहीं मानते, लेकिन उपयक्त रीति से ही। 
गोस्वामीजी ने तात्कालिक पारिवारिक जीवन पर एक प्रकाश डाला है 
ग्रौर साथ ही एक आदर्श उपस्थित करने का प्रयत्न किया है, जिससे 
प्रत्येक घर में पुत्र-बधुओं का ऐसा ही सम्मान हा । इस लाड़ प्यार 
से साध्वी सीता की सरलता, शुचिता आर सुंदरता ही भलकती ६ । 
कवि का मंतव्य भी यहा है । 

गोस्वामी तुलसीदास तो यहीं तक रहे, लेकिन आदिकवि 
वाल्मीकि ने हमारे भ्रम को दूर कर दिया है। अच्नि मुनि के आश्रम 
में अनसूथा आर सीता से जा संवाद हुआ है, वह विवाह की योग्य 
अवस्था पर स्पष्ट प्रकाश डालता है। अनसूया के पूछने पर सीता 
ने अपना संक्षिप्त परिचय दिया--में धर्मात्मा जनक की पुत्री हूँ। 
जब वे खेत में हल जात रहे थे उसी समय में उत्पन्न हुई | मुझे पाने 
पर वे बड़े प्रसन्न हुए । ओर मुझ्के उन्होंने अपनी बड़ी रानी की सॉंप 
दिया। माठ-प्रेम से, स्नेह से उन्हेंने मेरा पालन किया । पति के 
साथ रहने की मेरी अवस्था देखकर मेरे पिता बहत हो दखी ओर 
चितित हुए, जिस प्रकार दरिद्र धन के नाश से चिंतित भर दुखी 
होता है# | उसके वाद बहुत सेच-विचारकर पिता जनक ने धनुष- 
यज्ञ किया और महाद्यति रामचंद्र ने घनुष तोड़कर मुझे जीत 
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४४ पतिसंयागसुलभ वये दृप्ा तु से पिता । 
चिन्तामभ्या गमद्वदीनी वित्तनाश!दिवाघनः ॥ 
“-वाल्मीकीय राद्यायण, अद्ेध्याक्रांड । 


कान न्‍ 
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लिया । उनके साथ ही मेरा विवाह हुआ। अब मैं उनके पूज्य 
चरणों की ही अनुरागिनी हूँ । 

सीता के आत्मपरिचय से साफ मालूम होता है कि उनका विवाह 
बाल्यावस्था में नहीं, बल्कि पति के साथ रहने को पअवस्था होने पर 
ही हुआ था। 'पति-संयोग-सुलभ वय”ः १६-१८ से कम नहों हो 
सकती है। ऐसी अवस्था में, सम्भव है, सीता के विवाह की यही 
उमर हो। युक्ति ओर तक की संगति से भी सीता का बाल- 
विवाह प्रमाणित नहीं होता | 

विवाह के उपरांत देवी सीता अयोध्या आई और अपने विशिष्ट 
गुणों से सबकी उन्हेंने प्रसन्‍न किया । कुछ दिनों के बाद राम- 
चंद्र के राज्याभिषेक के समय कुटिला मंथरा से प्रभावित होकर 
विमाता केकेयो ने महाराज दशरथ से अपने पुत्र भरत के लिये 
अ्रयोध्या का राजसिंहासन और रामचंद्र के लिये चादह वष का 
वनवास माँगा। प्रतिज्ञाधीन होने के कारण महाराज दशरथ 
इससे विचलिव नहों हा सकते थे , सरला सीता पर अकस्मात वज्ञ- 
पात हुआ | अपने प्राण-प्रिय पति का वन-गमन सुनकर उन्हें अपार 
दुःख छुआ; परंतु उनमें शाल्लीनता का भाव, जे अभी देख पड़ता है, 
अपूर्व है, नारी-जगत्‌ के अभिमान की वस्तु है। अन्य ख्त्रियाँ 
इस समय केकेयी की सभी दशाएँ अपने वबाग्बाणों से पूरी कर देतीं; 
परंतु सीता के मुख से केकेयी के प्रति एक शब्द भी ऐसा नहीं 
निकला । उन्होंने इस वनवास के लिये अपने अहृष्ट का ही दोषों 
बनाया। दसरे पर तनिक भी त्ञॉम नहों--शाप नहीं । उनके हृदय 
में वही स्नेह, वही आदर और वही पूजा वतेमान थी । 

माता काशल्या का जब यह दुःखद समाचार मालूम हुआ, तब 
वे बड़ी दुखी हुई। रामचंद्र और सीता के सुकामल स्वरूप का 
निहारकर वे कहती हैं 
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जे। केवल पितु-झायसु ताता | ते जनि जाहु जानि बड़ि माता ॥ 
की शल्या के कथन का तात्पये यह है कि पिता से माता का पद% 
बड़ा है, अत: तुम अयोध्या में ही रहे।। सीता «ते यही रहेंगी। रास- 
चंद्र ने विमाता कैकेयी का अभिप्राय बताया। कैकेयी का अभिप्राय 
जानकर काशल्या ने अपने रामचंद्र को वन-गमन की आज्ञा दी, 
परंतु उनसे कहा कि तुम सीता को यहाँ रहने के लिये कहो। 
विहला वैदेही की रामचंद्र वन के भयंकर दृश्यों का वणेन सुनाने लगे-- 

कानन कठिन भयंकर भारी । घोर धाम हिम बारि बयारी ॥ 

कुस कंटक मग काँकर नाना । चलब पयादेहि बिलु पदन्राना ॥ 

चरन-कमल मदु मंजु तुम्हारे। मारण अगस भूमिघर भारे॥ 

कंदर खाह नदी नद नारे। अगम अगाध न जाहिं निहारे॥ 

भालु बाघ बृक केहरि नागा। करहिं नाद सुनि घीरज आगा॥ 

भूमि-सयन बेलकल-बसन, असन कंद-फल-मूल । 
ते कि सदा सब दिन मिलहिं, समय समय अनुकूल ॥ 

साध्वी सोता ने वन के अयंकर दृश्यों का परणुन बड़े ध्यान से 
सुना; लेकिन उनकी अटल पतिभक्ति के कारण सुख पर भय का 
काई चिह्द अंकित नहीं हुआ | पति के पूज्य चरणों के समीप रहकर 
उन्‍्दें न ता भूख तरेगी आर न प्यास ! जंगल का भयावना दृश्य 
ते कोई चीज हो नहीं है। परविप्राशा सीता अपने प्राशपत्ति रासचंद्र 
के बिना संसार में रह नहों। सकतां। वन के भयंकर से अयंकर 
दृश्य भी सुकुमारी सीता के अटल पतिप्रेम का डिगा महों सकते। 
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४$£ घर्मशाख में लिखा ऐ--- 
वितुदंशधभुणा माता गारवेशात्तिरिच्यते । 
मातुदशगुणा मान्या विमाता घर्मंभीरुणा ॥ 
पिदा से दुसगुनी अधिक माता सरान्‍्य हैं। धर्मभीरु व्यक्ति साता से भी 
दुसगुना अधिक विमाता का मान करते हैं। 


डे 
(+40०८2/ 
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यह वहीं सीता हैं, जे। 'चित्र-लिखित कपि देखि डराती! हैं, परंतु 
हृदय के भय पर पति-प्रेम का अधिकार हे । 

रामचंद्र के बार बार मना करने पर भी वेदेही अपने हठ पर 
दृढ़ रहीं। यों ते साध्वी सीता अपने प्राणशनाथ रामचंद्र की बातें 
अवश्य मान लेती और उन्तके साथ वन न जाती; लेकिन यहाँ की 
परिस्थिति हो दूसरी है। रामचंद्र जानकी फो साथ वन ले जाने के 
अनिच्छक नहीं हैं। वह कंक्‍ल जानकी को सुकुमारता देखकर हो 
वन ले जाने से हिंचकते हैं। ऐसी सुकुमारता से सीता को घोर 
घृगा है, जे पति-वियाग का कारण बने । वे पति के सुख में अपना 
सुख और दु:ख में अपना दुःख खोजती हैं। पति के संयोग का 
महत्त्व संसार के किसी भी बड़े सुख से अधिक है। परवर्ती साहित्य 
में एक ऐसा ही सुंदर रृष्टांत है। महाभारत के वनपचे में सत्य- 
भामा से द्रीपदी कहती हैं-- सुख सुखेनेह न जातु लम्य दुःखेन 
साथ्वी लभते सुखानिः--सुख से सुख प्राप्त नहीं होता, साध्वी 
खत्री को सुख-प्राप्ति क॑ लिये कष्ट सहना पड़ता है। भगवती सीता 
इस कथन के महत्त्व को बहुत पहले से ही जानती थीं; इसी लिये 
बहुत सना करने पर भी उन्होंने नम्नता-पूवेक अपने पतिदेव को यह 
उत्तर दिया ऐ--- 
दीन्ह प्रामपति साोहि सिख सोई | जेद्धि विधि मोर परम हित हाई ॥ 
मैं पुनि समुझ्ति दीख सन माहों | पिय-वियोग-सम दुख जग नाहीं ॥ 
जिय बिनु देह नदी बिसु बारी। तैसहि नाथ पुरुष बिनु नारी ॥ 
नाथ सकल सुख साथ तुम्हारे । सरद-बिमल-बधु-बदन निहार।॥ 
मोहिं सग चलत न होइहि हारी । छिंठु छिनु चरन-सरोज निहारी॥ 
सबहि भाँति पिय सेवा करिहीं | मारग-जनित सकल स्रम हरिहों ॥ 

सीता ने वन जाने के लिये बड़ी प्राथेना की; परंतु रामचंद्र 
सुलोचना सीता फे कोमल कांतिमय शरीर को देखकर और वन के 
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भयंकर दृश्यों की कल्पना कर उनकी प्राथेना से सहमत नहों हुए । 
जानकी का नारी-तेज भी जाग डउठा। वे रामचंद्र से मीठा 
व्यंग्य बोली--- 
को प्रभु-संग मोहिं चितवनहारा । सिंह-बधुहिं जिमि ससक सियारा ॥ 
में सुकुमारि नाथ बन जोगू। तुम्दहिं उचित तपु माकहँ भागू ॥ 
सीता समभती हें, रामचंद्र मुक्के इसलिये साथ ले जाना नहीं 
चाहते कि मैं वन में उनका भार न बन जाऊँ | इसी लिये उन्होंने 
यह व्यंग्य किया है, जिससे रामचंद्र का अपने पुरुषाथ की कमी 
मालूम दो। पति-संगिनी पत्नी के सतीत्व पर यदि कोई कुदृष्टि 
डाले और वह जीवित बच जाय, तो पति के खिये यह बड़ी छज्जा 
का विषय है। सीताजणी का यही संकेत है। फिर वे कहती हैं 
कि में सुकुमारी होने के कारण वनवास के योग्य नहीं हूँ; लेकिन 
आप केसे इस असामयिक तपस्या के योग्य हैं ? जिस प्रकार आप 
मुझे सुकुमारी कहते हैं, उसी प्रकार आप भी ते सुकुमार हें। 
आदि-कवि वाल्मीकि की सीता ने रामचंद्र की बड़ी भत्सना की है 
वे कहती दैं--. 
कि त्वामन्यत वेदेह: पिदा से मिथिलाधिप: | 
राम जामातर प्राप्य स्थिय पुरुषविग्रहम ॥| 
अनत बत लोकाएयमन्नानाय्दि वच्षयति । 
तेजे नास्ति पर राम॑ तपतोव दिवाकर।॥ 
कि हि कृत्वा विषणएरूव कुते वा भयमस्ति ते । 
यत्परित्यक्तुका मस्त मामनन्यपरायगाम्‌ || 
--वाल्मीकीय रामायण, अयोध्याकाड 
“>>मेरे पिता मिथिल्ञाधिपष राजा जनक ने आपकी पुरुष-शरी२र- 
धारी स्ली नहीं समझा था; अतएवं उन्होंने आपकी भ्रपना दामाद 
बनाया । यदि आप शअ्रपने साथ मु वन न ले जायें गे, ते न ले जाने 
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का यथाथ कारण न जानने के हेतु सूये के समान तेजस्वी होने पर 
भी आपके लिये लोग यही कहेंगे कि रामचंद्र में पराक्रम नहीं है, 
यद्यपि यह बात सत्य नहीं है। आप क्या सेचकर दुखी हो रहे 
हैं, अथवा आपका किसका भय है, जिस कारण फेवल आपका ही 
पन्ना पकड़कर जीनेवाली मुझफी परित्याग कर रहे हैं ? 

सीता के व्यंग्य की मार से रामचंद्र की बड़ी लज्जा हुईं। मनो- 
विज्ञान का यह एक सिद्धांत है कि पुरुष की भत्सेना से मनुष्य को 
क्रोध होता है, लेकिन ञ्ली की भत्सना से वह लज्जित हो जाता है। 
रामचंद्र को लाचार हाकर अपनी प्राण-खरूपा सीता की प्राथेना 
माननी ही पड़ी। सती स्त्री की पति का वियोग सहद्य नहों हो 
सकता है। वह अपने पति के हृदय-मं दिए से बाहर नहीं रहना 
चाहती है। ख्रो-पुरुष के स्वभाव की यह विलक्षणता है कि पुरुष 
अपने हृदय में ही स्री को रखना चाहता है। वह अपनी खत्री के हृदय 
में घुसकर रहना नहीं चाहता । उसी प्रकार स्त्री भी अपने हृदय में 
पुरुष के रखना नहों चाहती; बह पुरुष के हृदय में ही अपने लिये 
स्थान चाहती है। महाभागा जानकी अपमे स्थ॒त्त अस्तित्व को भी 
पति से दूर रखना नहीं चाहतों। इहदारण्यकापनिषद्‌ में याज्ष- 
वरक्‍्य और उनकी पत्ना मेत्रेयो से जे संवाद हुआ है, उसमें भी इसो 
युक्तिवाद का उपयोग किया गया है। पत्नो के पूछने पर ऋषिवर 
याज्ञवल्क्य ने कहा है--पत्नी अपने पति को, पति के लिये ही, नहों 
चाहती; किंतु बह अपनो आत्मा के लिये उसे चाहती है। “आत्म- 
नस्तु कामाय सर्व प्रियं भवति! अपनी आत्मा की अलुकूलता सबको 
अच्छी लगती है। साध्वी सीता अपने पति में डूबी हुई हैँं। वन- 
गमन की आज्ञा मॉँग लेने पर ही हम उनको प्रशंसा नहीं कर सकते 
लेकिन जिस विचित्र परिस्थिति में रहकर उन्होंने वन फे भयंकर 
कष्टों को प्रसन्नतापूवंक सहन करने की इच्छा प्रकट की है, वह 
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सर्वधा स्तुत्य है। ऐसे ही स्थान पर चरित्र का उत्कष दोता है। 
टढ़ ओर संपन्न चरित्र-गठन की सफलता विशेषतः हमारे अपने 
काम करने की विधि पर ही निभर रहती है, न कि हमारे काम के 
प्रकार पर#% । 
पतिदेव से ते वन-गमन की आज्ञा मिल गई, लेकिन श्वशुरदेव ने 
सीता का वचन जाने से मना किया। शिष्टता से संकाचवश सीता 
मोन रहाों। उनकी वे उत्तर ही कया दे सकतीं । पति का साथ 
छोड़ना ते उन्हें प्राण त्यागने के बराबर ही है। सुख के दिलों में 
सभी साथ रहते हैं; किंतु दुःख के दिनों में यह बात सवेदा सत्य 
नहीं रहती | यदि जानकी अपने पति के विपत्ति-काल में साथ 
न रहती, तो महात्मा तुलसोंदास का यह पद-- 
धीरज, धर्म, मित्र अरु नारी । 
आपदकाल परखिए चारी.॥। 
--कैसे सत्य प्रमाणित होता ? यशस्विनी सीता किसी प्रकार 
भी पति-वियोग सहने के लिये तेयार नहीं हुई । उन्होंने भारतीय 
नारी-जाति की मयांदा का स्थिर रखा। अपनी इच्छा में तनिक भी 
परिवत्तन का चिह्ठ तक उन्होंने आने नहों दिया। हृदय की इसी 
भावना से चरित्र की पहचान होती है। जिसे जिस वस्तु की वास्तविक 
इच्छा होती है, वही उसके तदनुकूल चरित्र का प्रतिबिब है।। 
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रामचेद्र के वन-गमन में साथ होना साध्दी सोत) की पति-दुःख- 
कातरता ही प्रकट करता है। पति के दु:ख में अपने सुख का भूल 
जानेवाली सीता के सम्मुख किसका मस्तक न भ्कुकंगा | यूनान 
के प्रसिद्ध सुखवादी दशनशाखज्ञ एपीक्यूरस ([?7/0॥7॥8) के अनुु- 
सार सुख और सत्क्रिया एक हो अर्थ रखती हैं। बुद्धि आर सत्यता 
के बिना सुख से रहना असंभव है ओर सुख के बिना बुद्धि और 
सत्यता से रहना भी असंभव है। इस पू्वापर-संबद्ध कथन में 
काफी यथाथता है । 
वन-यात्रा के समय का दृश्य ते बड़ा ही दहृदय-स्पर्शी है। राम- 
चंद्र और लक्ष्मण ने अपने अपने पतले बशस्चों के! उत्तारकर मोटे 
बतरकल पहन लिए । पीताबर पहननेवाली सीता अपने पहनने के 
लिये बल्कल वच्ल का देखकर बड़ी भयभीत कुईइ' । पतित्रता जानकी 
ने केकेयी के हाथ से बल्कल वस्र ले लिया। बल्कल अपने हाथ 
में लेकर वे बड़ी दु:खित और लज्जित हुईं । सुख ओर आनंद की 
गोद में पत्ती जानकी की बस्कल वस्ध पहनना भी न आता था। 
उनकी आँखां से आँसू बहने क्गे। वनवासी मुनि किस प्रकार 
बल्कल पहनते हैं, वे यह नहों जानती थीं। एक चीर को उन्होंने कंधे 
पर रख लिया और दूसरे की हाथ में लेकर वे सभीव चकित होकर 
रामचंद्र से बेली--वनवासी मुनि बल्कल् को केसे पहनते हैं ! 
सीता की ऐसी दशा देखकर स्वय रामचंद्र ने पीतांबर के ऊपर 
से बल्कल बाँध दिया+#। सीता जंगली जीवन के अनुभव से 
बिल्कुल कोरी हैं, लेकिन अपने पति के लिये वे किसी भी विपत्ति 
का सामना हँसती हुई कर सकती हैं। गोस्वामी तुलसीदास ने भी 
वन-यात्रा का करुण चित्र खींचा है; लेकिन बह आदि-कवि वाल्मीकि 
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की तरह ऋरुणेए्पदक नही हे ।. जनक-सेदिने! सीता की इस सर- 
लता पर कठोर मनुष्य की आँखों से भी आँसू टपक पड़ेगा । जो 
सीता केबल सुख-मेग के लिये हो एक राजवंश में उत्पन्न हुई थीं, 
उन्हीं की यह करुणा-पूर्ण दशा देखकर किसकी छाती दुःख से नहों 
फटेगी ? सीता को अपने दुःख पर विचार करने का समय हो 
नहों है, वे ते। श्रपने प्राणपति की हितचिंतना में ही पगी रहती हें ९ 
ऐसे ऐसे स्थल पर सीता का चरित्र बढ़ा ही उज्ज्वल मालूम पड़ता 
है । अच्छे का महत्त्व विपरीत शक्तियों क॑ इंद्र से विशेष उद्धासित हे। 
जाता है | पुण्य का आदरशो, प्रत्येक आवेग-जनित परिणाम के सरश, 
अपने विरोधी के वैपरोत्य से बृहत्तर और मद्धत्तर हा जाता है# । 
वन-यात्रा के समय स्नेहवश कुछ दूर तक बहुत से लोग साथ 
गए। अयोध्या की सीमा के बाद से वनवासी होने के कारण 
रामचंद्र, लक्ष्मण और सुकुमारी सीता को पेदल दी चलना पड़ा। 
पति-प्रेम के आवबेग में वनवास के कष्टों पर उनका ध्यान ही नहीं गया 
थां। अब कुछ ही दूर पेदल चले पर उन्हें वनवासिनी बनने का 
दुःख मालूम पड़ने लगा । गोस्वामी तुलसीदास की सहृदय लेखनी 
ने करुणा की धारा सी बहा दी ऐ-- 
पुर तें निकसी रघुबीर-बधू , धरि घीर दए मंग में डगढ्रे। 
भलकी भरि भाल कनी जल्ल की, पुट सूखि गए मधुराधर वे ॥ 
फिरि बूकति हैं, चलना अब केतिक, पर्नकुटी करिद्दौ कित हे । 
८ २ >< »६ ६ | 
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दे पग चलने पर ही सुकुमारी सीता के भाल पर पसीना 
छलक उठा | इतनी दूर पर हो वे पूछतो हैं कि पणेकुटो 
बनाकर कहाँ विश्राम ल्लीजिएगा । कोमलांगिनी कुलकमला सीता 
का यह साहस अपूर्व है। उन्हें थकावठ जरूर माह्यूम हुई, 
क्योंकि पेदल चलने का कभी अभ्यास नहीं था, परंतु इतने से 
उन्होंने अपने निश्चय पर पश्चात्ताप नहीं प्रकट किया। पति क॑ संग 
होने के कारण उन्हें इस आधिदेविक दुःख की चिंता कभी नहीं 
हुई । पति का संग ते वे चाहती ही थों। अनुकूलबेदनीय' 
सुखम्‌--अपनी अनुकूलता से वे सुख का ही अनुभव कर रही 
धथीं। दुःख तो उन्हें तब होता, जब कोई काम उनकी इच्छा के 
प्रतिकूल होता | 

रास्ते में चलते समय भी पतिप्राणा सीता का अपने पतिदेव की 
पाद-पूजा पर यथेष्ट ध्यान रहता है। आगे आगे रामचंद्र के चलने 
से माग में जे! चरण-चिह पड़ते हैं, उन पर भरी अपना पेर रखने से 
सीता की घम-भय माल्षम होता है । तब--- 

युग पद-रेंख बीच बिच सीता । घरति चरन मंशु चलति सभीता ॥ 

“-रामचंद्र के दोनों पृज्य चरण-चिहद्ठी के बीच में जो स्थान खाली 
रहता है, उसी पर सशंक द्ोकर थे अपना पैर रखती हैं। ऐसी 
पतिभक्ति सर्वधा अल्लौोकिक है। भगवती सीता ही पति-प्रेम की 
परीज्षा में सफल हा। सकतो हैं। भारतीय सती-साहित्य में ऐसा 
चरित्र बिरला हो हे। एक ते! वन-गमन में पति का साथ देना ही 
सीता जैसी सुकुमारी पत्नी के लिये बहुत कहा जा सकता है, 
दूसरे पति के पूज्य चरण-चिह्व पर भूल से भी अपना पैर रखना वे 
बड़ी धृष्टता समझती हैं। धन्य है यह पातिद्रत ! 

मार्ग में रामचंद्र, लक्ष्मण और जानकी की शोभा निहारने के 
लिये कुंड की #ुंड स्तियाँआातो हैं। सुंदरी सुकुमारी सीता को देखकर 
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उन लेगें का बड़ा ही आह्वाद-मिश्रित विस्मय होता है। स्रीता के 
सरस संल्लाप का सुनन के लिये वे सब परस्पर--- द 
धरि घीर कहें, चलु देखिय जाइ जहाँ सजनी ! रजनी रहिहें। 
सुख पाइहें कान सुने बतिया कल आपुस में कछु पे कहिरहें।॥ 
सीता में इतना आकष्ण है कि प्राम्य स्थियाँ उनका साथ हो 
नहीं छाोइना चाहती । जहाँ सीता जायेगी, वहाँ तक जाने को वे 
सब तैयार हैं। वैदेहों की मीठी बातों को सुनकर वे सब निश्चय 
ही अ्रपने कणे-पुट की तृप्त करेंगी । मार्ग में हो-- 

. सादर बारहि बार सुभाय चिते तुम दलों हमरे मन मोरहें । 
पूछति ग्राम-बधू सिय सा “कही सांबरे से सखि राबर को हैं १? 
अत में अपने कर्ण-पुट को सीता के मधुर वचन से तृप्त करने को 

वे सब तुल हो पड़ीं। वे सब कहती हैं-.-'चिते तुम त्यों हमरा 
मन सोहें!। यह वाक्य बड़ा हो भाव-व्यंजक हे। सीता हछिनु 
छिनु चरन-सरेाज निहारी' का अब तक भूली नहों हैं। वे सदा 
अपने पतिदेव के चरणों पर ही अपनी दृष्टि रखता हैं; इसी लिये बे 
स्त्रियाँ कहती हैं--जिनकी तुम बराबर देखतो हो।, वे हम लोगों 
के मन को भी मोहते हैं। हे सखि, थे साँवरे से तुम्हारे कौन 
हैं? यह प्रश्न बड़ा ही मधुर और परिद्ाशजनक है। उन ख्तरियों 
के विशेष आग्रह को देखकर--- 

सकुचि सप्रेम बाल-मृग-नेनी ! बेली संधघुर बचन पिक-बैनी || 

सहज सुभाव सुभग तलनु गोरे। नाम लखन लघु देवर मोरे ॥ 

बहुरि बदन मदु अचल अॉकी ! पिय-तन चिते भोंह करि बाँकी ।॥ 
खजन मंजु तिरीछे नेनन । निज पति कट्यो तिनहि करि सैनन ॥ 
मर्यादा और माधुय का कसा सुंदर योम है ! सीता के वचन 
को सुनकर उन स्तियों का क्षणिक तृप्ति भी हुईं ओर पति-पत्नी के 
संबंध का स्वाभाविक निर्देश भी हो गया। देवर लक्ष्मण का उल्लेख 
हे 
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ते सीता ने स्पष्ट कर दिया; लेकिन रामचंद्र के विषय में, अपने मुख 
को अंचल से फाँपकर तिरछी चितवन से बता दिया कि ये मेरे पति 
छेड़कर दूसरे कौन दै। सकते हैं। यह भारतीय कुलवधू की चातुरी 
है। सीता की इस दांपत्य भाव-व्यंजना को देखकर निश्चय ही 
सब ख्रियाँ आनंद से लोटपोट हो गई हेंगी। 

रामचंद्र श्रार लक्ष्मण के साथ धीरे धीरे आगे बढ़ती हुई जानकी 
कई प्राश्रमों को पार कर चित्रकूट पहुँचीं। व॑हाँ वे तीनों सुख के 
साथ रहने लगे । अवसर पाकर भरत के साथ महामुनि वशिष्ठ, 
राजा जनक तथा कोशल्या आदि रानियों का दल रामचंद्र से 
मिल्लने के लिये वहाँ आरा गया। इस समय--- 

प्रिय परिजनहिं मिली बैदेही । जे! जेहि जोगु भाँति तेहि तेहों ॥ 
--“जिस सम्मान के योग्य जे। परिजन थे, उनसे बेदेही उसी प्रकार 
मिलीं । उनके शिष्टाचरण से सबको परम प्रसन्नता हुईं। राजा 
जनक ने अपनी स्नेहमयी पुत्री जानकी का हृदय से क्वगाकर प्यार 
किया और वनवास में पतिदेव की संगिनी बनने के लिये अनेक 
आशीवांद दिए। जानकी फी तपरिविनी-वेष में देखकर माता सुनयना 
ने भी गद्द कंठ से आशावांद दिया। कुशल्-बात्ताल्ाप में हो रात 
हो गई। जानकी बड़े असमंजस में पड़ गई । 
कहति न सीय सकुचि मन माही | इहाँ बसब रजनी भक्त नाहीं॥ 

पूजनीय पतिदेव तपस्वी बनकर भूमि पर लेटें और पत्नी राज- 
कीय शिविर में सुख से रात काटे, यही असमंजस की बात है। 
शिश्टतावश सीता अपने हृदय की बात माता से कहती भी नहीं हैं । 
पति के पास जाने को आज्ञा माँगते उन्हें संकाच होता हे। सोता 
की शाल्लीनता का कैसा सुंदर उदाहरण है। हृदय में सतत अपने 
पत्ति का ध्यान लगा रहता हे। स्वामी की अठल भक्ति से माता- 
पिता की सेवा में तनिक भी अंतर नहीं पड़ा। पारिवारिक जीवन 
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में ज्ञानकी सभी सासुओं की स्रेवा तो करतो हो थों; लेकिन वन- 
वांस में भी उन्होंने अपनी सासुओं के प्रति उस सम्मान को 
भुलाया नहों । 
.. सीय सासु प्रतिबेष बनाई। सादर करति सरिस सेवकाई ॥ 

सबकी वे समान-भाव से देखतो थों। किसी ने भी सीता 
को यह शिकायत न की कि वे मेरा आदर नहों करतो हैं। वन्य 
जीवन में भो सीता की यह दिनचण्यां हे। उनके चरित्र से स्पष्ट 
पता चलता है कि सती स्री के लिये पति ते सब कुछ हैं हो, साथ 
हो जीवन को सुखी श्रौर आनंदसय बनाने के लिये अपने समस्त 
परिवार का सम्मान ओर शुभेच्छा रखना अनिवाये है । 

चित्रकूट से चलकर वे तीनों अत्रि मुनि के आश्रम में पहुँचे । 
वहाँ मुनि ने उन लोगों का बड़ा सत्कार किया। मुनि की धम्म-पत्नो 
शरनसूया ने साथ्वी सीता को स्त्री-घर्म का बड़ा ही सुंदर उपदेश दिया। 
ब्रद्ध राग-बलस जड़ घनहीना। अंध बधिर क्रोधों अति दीना ॥ 
ऐसेहु पति कर किए अपमाना | नारि पाव जमपुर दुख नानाऋ || 

ओ< )८ )८ 

जग पतिब्रता चारि बिधि अहहा । बेद पुरान संत सब कद्दही॥ 
उत्तम के अस बस मन माहीं। सपनेहूँ आन पुरुष जग नाही॥ 
मध्यम परपति देखइ कैसे । श्राता पिता पुत्र निज जेसे॥ 
धरम बिचारि समुझ्कति कुल रहई | सो निकृष्ट तिय स्ति अस कहई ॥ 
बिनु अवसर भय तें रह जाई। जञानहु अधम नारि जग साई| ॥ 
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: क्ीब॑ च दुरवस्थं वा व्याधितं वृद्धमेव च। 
सुखित दुःखितं चापि पतिमेक न लंघयेत्‌ ॥--शिवघुराण । 
दुश्शीलेे। दुभगे बुद्धों जडो रोग्यधने5पि वा । 
पति: ख्रीमिने हातव्य लोाफेप्सुभिरपातकी ॥--भागवत । 
| चतुवि घास्ता:ः कथिता नाया देवि पतित्रता: ॥ 
स्वप्नेपि यन्मने। नित्य रुवपति पश्यति प्रवम्र्‌ । 


श्प नागरीप्रचारिणो पत्रिका 


जहाँ ऐसे ऐसे पवित्र उपदेश दिए जाते हैं, वहाँ सुशीला सीता 
का चरित्र क्यों न उज्ज्वल होगा | सीता ने बड़ी भक्ति के साथ मुनि- 
पत्नी अनसूया के वचनों का ग्रहण किया। सीता के समस्त जीवन 
में रामचंद्र के प्रति बड़ी ध्नुरक्ति दिखाई पड़ती है। उनके जीवन 
में एक भो ऐसा स्थल नहों, जहाँ दोनों में तनिक भी विरोध का 
आभास मिलता हो । सीता की एकनिष्ठता सर्वधा श्लाघनांय है। 
अभी हमारे सम्मुख साध्वी सीता का समस्त चरित्र है। हम उसे 
जितना ही ध्यानपूर्वक देखते हैं, उतना हो वह हमारे लिये गौरवास्पद्‌ 
होता जाता है। बिना संपूर्ण चरित्र देखे हुए किसी की संच्री 
आलोचना नहों हो सकतो है ! बड़े से बड़े पुरुष का भी, जीवन के 
अत के एक क्षण पूर्व भी, पतन हे! सकता है। पतन का वहो मूल- 
बीज उसके जीवन की प्रत्येक गति-विधि में अपना संबंध खेज लेगा। 
नैतिक दृष्टांत के लिये जीवित की अपेस्या एक सत पुरुष ही श्रेयस्कर 
हो सकता है; क्योंकि उसमें कल्पना का सच्छंदता है, या कम से 
कम वह इतनी स्वच्छंद रहती है, जितना उसे समस्त सदगुणों से 
सुसज्जित करने के लिये वास्तविक जीवन के विधान स्वीकृत करते हें&। 
सीता के दांपत्य जीवन में एक हो रस है ओर वह है पतिदेव की 
नान्‍य' परपति' भद्दे उत्तमा सा भ्रकातिता ॥ 
या पितृश्नावृसुतव॒त्‌ पर॑ पश्यति सद्धिया । 
मध्यमा सा हि कथिता शलजे थे पतिन्नता ॥ 
जुद्ध्या स्वधर्म' सनसा व्यभिचारं करोति न । 
निकृष्टा कधिता सा हि सुचरित्रा च पार्मति ॥---शिवपुराण । 
| २. (09प ॥्य 5 8 9066७ करा0'व एचड०79|97" दीक्षा & 
॥एं7)9 शाक्षा) 080 00, 9908७७७ 6098 ॥9889॥7 807 ]88 706 
80000, 07 40 |0885॥ 88 47006 ह8 0 ७०7प॥0708 07 १००७] 
]7॥8 8)]0ए ६0 077 ]0 ज्ञ४)॥ 8] $॥0 पर प05, 
“-.0 ।79008 04 (४०79) ॥॥0. 
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पूजा। उनका सारा जीवन राममय रहा है। जटिल से जटिल्ल परि- 
स्थिति में भी उनसे राम दूर नहीं हुए हैं। अपना अस्तित्व विलीन 
कर भी वे अपने राम में रमी रहना चाहती हैं। ऋषिपली अनसूया 
के उपदेश से वृद्ध, रोगी, निद्धन, अंधे पुरुष का भी दांपत्य जीवन 
प्रानंदमय हा। सकता है; फिर रामचंद्र जेसे लौकिक आदशे पुरुष का 
दांपत्य जीवन साध्वी सीता की स्नेह्र-सेवा से सुखमय क्यों न हो । 
ग्रन्नि मुनि के आश्रम से विदा होकर वे तोनों दंडकारण्य में 

पहुँचे । कुछ दूर आगे जाने पर विराघ नामक एक भयंकर मनुष्य- 
भक्तो राक्ास मिला। उसकी आँखे गहुरी थीं, मुँह बड़ा था, 
शरीर लंबा-चेड़ा था, उसके शरीर का कोई स्थान बहुत हो नीचा 
ओर कोई बहुत हो ऊँचा था। वह चर्बी और रुधिर स्रे लिपटा 
हुआ व्यात्रचर्म धारण किए हुए था । सुदरो सीता को देखते हो 
वह बड़े भयानक गर्जन के साथ भपटा ! विहुल्ला सीता को गोद में 
उठाकर वह दूर जाने लगा। फ़िर बड़ी ऋठिनता से रामचंद्र ने 
उसके पंजे से भयभीता सीता हो छुड़ाया। बदले में उस दुष्ट 
रासस ने रामचंद्र ओर लक्ष्मण की ही पकड़ लिया ओर दोनों को 
अपने कंधे पर रखकर वह भयंकर वन को ओर जाने लगा। इस 
भय से विहल सीता की हालत अनुमान से हो जानी जा सकती है। 
ऐसी विपत्ति देखकर थे बोलों--- 

एप दाशरथो रास: सत्यवाह्छीलवाज्छुचि: । 

रक्षसा रोद्रूपेण हियते सह लक्ष्मण: ॥ 

मामृत्ञषा भक्तयिष्यन्ति शादू लद्ढी पिनसतथा । 

मां हरात्सूज काकुत्स्थी नमस्ते राक्षसेत्तम ॥ 

“-वाल्मीकीय रामायण, अरण्यकांड । 

--ये रामचंद्र दशरथ के पुत्र, सत्यवादी, शोीलवान्‌ और पवित्र 
हैं। लक्ष्मण के साथ इन्हें भयानक राक्षस हरे लिए जा रहा है। 


३० नागरो प्रचारिणी पतन्निका 


मुझे भालू खा लेंगे। बाघ या चीते मुझे अपना भाजन बना लेंगे | 
हे राक्तसश्रेष्ठ, मुझे ले चलो । राम-लक्ष्मण को छोड़ दे । में तुम्हें 
नमस्कार करती हैँ । 

सीता की इस आकुल प्राथना में भय की आशंका निश्चय हो 
बहुत है, परंतु यह रामचंद्र के दुःख का देखकर हो प्रेरित हुई है । 
बाघ या चीते का डर ते था हो, पर इससे ज्यादा दु:ख उन्हें रामचंद्र 
की ऐसी अवस्था से था | अपने लिये वे बहुत कहती, ते इतना ही 
कि हे राक्षसश्रेष्ट, राम-लक्ष्मण के साथ मुभ्े भी लेते चलो | लेकिन 
उनका वचन यह नहों है। वे चाहती हैं कि मेरे अस्तित्व से 
राम-लक्ष्मण का कुछ भी उपकार हो, इसी लिये वे कहती हें कि 
उन दोनों का छाड़कर मुझे हो ले चल्तो । में संसार में रहकर हो 
क्या कर सकूँगी ? इस आत्त विनय में भी सीता की पति-प्राणता 
भलक रही है। वेदेहों की इस विहुलता की देखकर पराक्रमी राम- 
चंद्र ने उस भयंकर विराध का बड़े यत्न से अंत ही कर डाला। 

फिर यहाँ से वे तीनों पंचचटी की ओर चले । इसी माग में 
ख्रादि-कवि वाल्मीकि ने जटायु से भेंट हाना लिखा है। गोस्वामी 
तुलसीदास ने इसकी चचा तक नहीं की है; इसी लिये सोता-हरण के 
समय जटायु का उनकी रक्षा में इतनी जल्द तत्परता दिखाना कुछ 
असंबद्ध सा मालूम पड़ता है। कवीश्वर वाल्मीकि ने रामचंद्र और 
जटायु का पारस्परिक परिचय कराया है। 

इसके बाद ही भगवती सीता के जीवन की गति-विधि में 
विचित्र दृश्य सम्मुख आता है । पंचबटी-अाश्रम में हो रामचंद्र के 
सोंदय्ये पर विमाहित होकर शूपेनखा आई ओर उसने रामचंद्र 
से अपने विवाह की कामना प्रकट की। उन्हेंने क्रठ होकर 
ज्क्ष्म्ण से उसकी नाक और कान काठ लेने का कहा। लक्ष्मण 
ने वेसा ही किया। अवधोरिता शूपेनखा अपने भाइयों के पास 


सीता का शील-संदभ ३१ 


गई शोर रामचंद्र की प्रिया जानकी के हरण का कारण बनी। 
महाबली रावण की कुमंत्रणा से मारीच कपट-मृग बनकर कोतूहल- 
प्रिय वैदेही के पास से उछलता हुआ दूर चला गया। अपनी सुमुखी 
प्रिया के अनुरोध की मानकर रामचंद्र मायास्ग को पकड़ने के लिये 
गए। जाने के पहले हो उन्होंने लक्ष्मण का साध्वी सीता को रक्षा 
के लिये सचेत कर दिया। बहुत खेल-कूद करने पर ज्योंहों राम- 
चंद्र ने उस मायाम्रग को बाण से मारा, त्योंही वह हा सीते, हा 
लक्ष्मण” कहकर चिल्ला उठा। इधर सीता को बड़ी आशंका हुई। 
उन्होंने लक्ष्मा से रामचंद्र की रक्षा के लिये ज्ञाने की कहा। 
लक्ष्मण ने बड़े नम्नता-पृवेक कहा--नहीं माता, भाई ने मुभ्के यहों 
रहने की आज्ञा दी है। में यहाँ से नहीं टलूँगा। भाई स्वयं 
बड़े पराक्रमी हैं। उन पर कोई विर्पत्ति नहीं आ सकती । 

सोता को इन बाते पर विश्वास नहों हुआ। वे क्रद्ध होकर 
बेली--लक्ष्मणा, तुम अपने भाई के मित्र-रूपी शत्न हो।। ऐसी 
अवस्था में भी तुम अपने भाई की रक्षा के लिये नहीं जा रहे हो; 
अतएव मालूम होता है, तुम मुझकी पाने के लिये ही रामचंद्र का 
विनाश चाहते हो। मेरी प्राप्ति कें लोभ से हो तुम उनके पास 
नहों जा रहे हा । उनका दुःख में पड़ना ही तुम्हें प्रिय मालूम पड़ 
रहा है। भाई पर तुम्हारा प्रेम नहीं है। इसी लिये महाद्य॒ति 
रामचंद्र को न देखकर, उनकी रक्षा का कोइ प्रबंध न कर, यहाँ 
निश्चित बैठे है । रामचंद्र के जीवन पर संकट आ जाय, ते मेरी 
रक्षा से हो कान लाभ*# ? 


५८ >< 9८ > । 
सोमिन्न मिन्रर्पेण आतुस्त्वमसि शत्रवत्‌ ॥ 
यस्व्वमस्यामवस्थायां अआतर नाभिपचसे । 
इच्छसि त्व॑ं विनश्यन्तं राम लक्ष्मण मस्कृसे ॥ 
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लक्ष्मण अपने भाई के बड़े ही आाज्ञाकारी थे। इतनी भत्सना 
पर भी वे टस से मस नहीं हुए। उन्होंने पुनः नम्नता-पूर्वक 
कहा--कल्याणी , आप किसी प्रकार की चिता न करें। उस सृग 
का मारकर भाई शीघ्र ही आवेंगे। बिना रामचंद्र के में आपको 
बन में अकेली छोड़ नहीं सकता | 

लक्ष्मण के इतनां कहने पर कुपिता जानकी की आँखें लाल लाल 
हो गई । बड़े कर्कश स्वर में उन्होंने कहा--अ्रनाये, निर्देय, घातऊ, 
कुलकलंक ! में समझती हूँ कि रामचंद्र का कष्ट तुम्हें अच्छा मालूम 
होता है। इसी लिये उनके दु:ख को देखकर ऐसो बातें बाल रहे 
हा । तुम्हारे समान ऋर और छिपे शत्रु से इस तरह की बुराइयों 
के होने में कोई आश्चय नहीं है। तुम बड़े दुष्ट हो, अतएब अकेले 
असहाय रामचंद्र के साथ मुझे पाने के लिये वन में आए हो अघथवा 
गुप्त रूप से भरत ने तुम्हें भेजा है# । 


लेभात्त मत्कृते नूर बाजुगच्छलि राघवम । 
व्यसन ते ग्िय' मब्ये स्नेहों आभ्रातरिं मास्लिचे ॥ 
तेन तिछसि विखडध॑ तसपश्यन्मर दयतिम्‌ । 
कि' हि संशयमापनने तसिसिन्षिह रूया भवेत ॥ 
““वाील्मीकीय रासायण, शअ्रण्यकांड ! 
४ अनाथ करुणारम्भ नुर्शस कुलपांसन ॥ 
अह तल प्रिय मसन्‍्ये रामस्य व्यसन महत्‌ । 
रामस्य व्यसने दृष्ठा तेनेतानि प्रभाषसे ॥ 
नेव चित्र सपत्नेपु पा५॑ लक्ष्मण यहवेद । 
व्वद्विधेषु नृशंसेपु नित्य प्रच्छुन्नचारिपु ॥ 
सुदुष्स्र्थ॑ बने राममेकमेका5सुगच्छसि । 
मम देता: प्रतिच्छक्ष: अयुक्तो भरतेन वा ॥ 
““वाल्मीकीय राधघायण, श्ररण्यकांड । 
उदयपुर के राजकीय सरस्वची-मंडार भें सीन से से अ्रधिक वष की 
पुरानी लिखी हुए वाल्मी कीय रामायण विद्यमान है। अनुमान ३० बष पूर्व 
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सीता के मँँह्र से ऐसे ऐसे शब्द सुनने को हमें आशा नहीं थी । 
सीता के इन बचने पर हमें क्ञोभ भी होता और दया भी आती है । 
ग्राज्ञाकारी लक्ष्मण के प्रति उनकी जिह्दा से ऐसे मलिन शब्द किस 
प्रकार निकले ! श्रातृ-प्रेमी लक्ष्मण ने रामचंद्र और सीता की विपत्ति 
में ही सद्दायक होने के लिये अपने सुख का तिलांजलि दी। नव- 
यैवना सुशीज्षा पत्नी ऊम्मिला का वियोगिनी बनाकर वन-विहंगिनी 
वैदेही का साथ दिया । वे लक्ष्मण के स्वभाव को अच्छी तरह 
जानती थीं। लक्ष्मण के हृदय में रामचंद्र ओर सोता की अनन्य 
उपासना थी ।  परशुराम-संवाद में, वन-गमन के समय महाराज 
दशरथ की भत्सना में श्रौर भाई भरत के चित्रकूट में मिलने के समय 
लक्ष्मण ने उसे बिलकुल्ल स्पष्ट कर दिया है। रामचंद्र का वनवास 
की आज्ञा मिलने के कारण भरत से लक्ष्मण बहुत असंतुष्ट थे। यह 
जानकर भी सीता ने उनके हृदय का अपने कठार वाग्बाश से छेद 
डाज्ा। वे सीता का मातृव॑त्‌ ही पूजते थे। कंदृष्टि तो क्‍या, 
एक बार भी अच्छी तरह उन्होंने सीता के मुख की ओर दृष्टि-पात 
नहीं किया था। साता-हरण होने पर यह बात स्पष्ट हा गई हे । 
सुग्रोव ने कुछ अलंकार रामचंद्र के दिखाए, जा रावण द्वारा हरी 
गई जानकी ने यत्र-तत्र गिराए थे । बाष्प-गद्गद कंठ से रामचंद्र न 
लक्ष्मण से कहा--देखे लक्ष्मण, जानकी कंये अलंकार हैँ न ? 
लक्ष्मण ने उत्तर दिया--- 

नाहं जानामि केयूर नाहं जानामि कुंडले | 
नूपुरे त्वभिजानामि नित्य॑ं पादाभिवंदनात्‌ ॥ 


मैंने उस प्रति का छपी हुई प्रतियों में मिल्लान किया तो ज्ञात हुआ कि छुपी 
हुई प्रतियों में कई जगह बहुत सा अंश अधिक है, जो पीछे से बढ़ाया 
हुआ क्षपक ट्वोना चाहिए । संभव हे कि वह श्रेश भी पक हो ।--स ० । 


है 
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--मैं हाथ में पहनने के केयर और कान के कुंडलों को नहीं 
जानता, प्रतिदिन चरण-बंदन करने के कारण केवल पेरें के नूपुरों 
की हो जानता हूँ । 
लक्ष्मण के इस उत्तर में कितनी श्रनन्यता भलकती है। इन्हीं 
लक्ष्मण के प्रति सीता के कैसे बिपले उद्वार हैं। सीता के चरित्र में 
यह अंश बहुत विचारणीय है। यह कहा जा सकता है कि जानकी 
ने क्राध-विद्ल हाकर लक्ष्मण से ऐसी कठोर बातें कद्दी,; परंतु, हमारी 
समझ में, क्रोध करने का यह स्थल हो नहीं है। लक्ष्मण ने ऐसा 
कोई काम नहीं किया था, जिससे जानकी को क्रद्ध होने का अवसर 
मिले। वेतोाभाई की आज्ञा से ही सीता की रक्षा में बेठे थे। 
अपने प्रियजन के अनिष्ट की आशंकाएँ बहधघा छोटी छोटी बातों से 
ही हो जाती हैं। सीता को रामचंद्र के अनिष्ट की आशंका अवश्य 
हुई, लेकिन लक्ष्मण का बिना ऐसे कठार वचन कहे भी काम चल्ल 
सकता था। थोड़ी देर के लिये हम यह मान लेते हैं कि सीता ने 
विकट परिस्थिति देखकर हो लक्ष्मण का वेसे कठोर वचन कहे; परंतु 
रावण द्वारा हरी जाने पर भी उन्हें अपनी भूल नहीं मालूम हुई । 
ऐसे कुबचन के लिये उन्हें लच्मण से ज्षमा-याचना करनी चाहिए । 
क्षमा-याचना की बात तो दूर रही, उन्होंने अपने इस कु-कृत्य पर 
कभी पश्चात्ताप भी नहीं किया । लक्ष्मण से मिलने पर उनके मुख 
से इतने शब्द भी न निकलते कि लक्ष्मण, तुमका कठार वचन कहकर 
मैंने अपना ही अहित किया। तुलसी-कृत रामायण के क्षेपक में, 
हरी जाने पर सीता के मुख से ये शब्द निकले हैं-- 
हा लेकिमन तुम्हार नहिें दोषा। 
से फल पाय् कीन्‍्हेड रोषा॥ 
गोस्वामी तुलसीदास के विषय में यहाँ अधिक विचार-विमशे 
करने से हमें विषयांतर द्वाकर दूसरे ऋंमट में ही फैंस जाना पड़ेगा । 
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हरिभजन के बदले कपास की ओटाई करनी पड़ेगी। उन्होंने 
माया का विश्व पहले से ही तैयार कर रखा था, अत: उनके निकट 
सीता के इन कुबचनों की कोई चर्चा ही नहीं है। कवीश्वर 
वाल्मीकि की सीता के मुख से इतने ही शब्द निकले हैं--- 

हा लक्ष्मण भहाबाहो गुरुचित्तप्रसादक | 

हियमाणा न जानीपे रक्षणा कामरूपिणा || 


“अपने बड़े भाई के प्रसन्न करनेवाले महाबाह लक्ष्मण ! 
सवेच्छानुसार रूप धारण करनेवाला राक्षस मुझे हरकर ले जा रहा 
दै, यह तुम नहों जानते ! 

जानकी के मुख से इतनी बात भी सुनकर हमें कुछ संतोष तो 
निश्चय होता है, पर हमें उनके सुख से कुछ और सुनने की आशा 
थी। लक्ष्मण ने सीता के प्रति विशेष बाते नहीं कहों, यह उनका 
ही साजन्य है, लेकिन इसमें हमें सीता की हानि हो अधिक देख 
पड़ती है। लक्ष्मण ने बहुत व्यधित होकर इतना '--ब््ियों 
में विनय आदि घमे नहीं रहते । वे चंचल और क्रूर द्वाती हैं, आपस 
में फूट डाल देती है। जनकपुत्री वदेहों, में ऐसी बाते सह 
नहीं सकता । 

इतनों बातें ज्ञानकी का सुनाकर लक्ष्मण रामचंद्र के पास चले 
गए। इसी बीच में अवसर पाकर परित्राज़क-बेषी रावण ने सीता 
की पणेकुटो में पदापेण किया। सुंदरी सीता की देखकर वह काम- 
पीड़ित है। गया। वह सीता के सम्मुख आझाकर उनको प्रशंसा करने 
लगा--हे विल्लासिनो, सुंदर सुसकान, सुंदर दाँत ओर सुंदर आँखों 
से तुम मेरा मन हरण कर रही हा, जिस प्रकार जल्ल नदी के तीर 
का हरण करता है। सुकंशी, तुम्द्ारी कमर मुट्ठी में आ जानेवाली 
है, और नुम्हारे स्तन आपस में सटे हुए हैं। देवी, गंधर्बो, यक्षी, 


३६ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


किन्नरी काई भी ख्री प्रथिवी में मैंने तुम्हारे समान नहों देखी । 
तुम्हारा यह श्रेष्ठ रूप, यह सुकुमारता और यह अवस्था* । 

छद्यवेषी अतिथि फे सुख से अपनी प्रशंसा सुनकर सीता को हष 
हुआ, या रोष, इसका कोई स्पष्ट संकेत नहीं मिलता। इस स्थान 
पर हम सीता फे मुख-मंडल पर सतीत्व का तेज देखना चाहते हैं, 
पर वह नहीं मिलता है। अतिथि की इस वासनात्मक प्रशंसा से 
जानकी में नारी-गवबे उत्तेजित होना चाहिए; लेकिन यह सब 
यहाँ कुछ नहीं है। जा कुछ है, वह बहुत दूर आगे जाकर | 
अतिथि को देखकर सीता अभी कत्तब्य की द्विविधा में हैं; किंतु सती 
का तेज आतिथ्य के समय मलिन नहों हो जाता है। सीता के 
अन्त:करण में भी कोई अंतविराध नहों है। उनके हृदय में 
केवल इतना ही असमंजस है कि--ब्राह्मणश्चातिथिश्चेव अनुक्तो हि 
शपेत माम!--यह ब्राह्मण श्र अतिथि है; इससे यदि मैं न बोलेँ तो 
मुझे यह शाप देगा ! 

अत में रावण के द्वारा जानकी का हरण हुआ । सतीत्व के 
गोरब को निर्मल रखने के लिये गोस्वामी तुलसीदास ने एक साया का 
प्रपंच रच रखा है, इससे सोता के चरित्र में काई वास्तविक मह्दत्ता 
नहों देख पड़ती, बल्कि उनके चरित्र में जे। कुछ मानवीय उत्थान- 
पतन और घात-प्रतिघात हैं, वे सब निराश्रय हो जाते हैं। गेस्वामी 


४६ चारुस्मिते चारुदति चारुनेन्न विलासिनि। 

मना हरसि मे रामे नदीकूृज्ञमिवाम्भसा ॥ 

करान्तमितमध्यासि सुकेशे संहतस्तनि । 

नेव देवी न गन्धर्वी न यक्षी न च किन्नरी ॥ 

नेवंख्पा मया नारी दृष्टपू्वां महीतले। 

रूपमग्रूयं व क्लोकेषु साकुमाय वयश्च ते ॥ 
“-वाल्मीकीय रामायण, भ्ररण्यकांड । 
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तुलसीदास की सीता भ्रप्मि में सुरक्षित हैं और मायाविनी सीता 
हरी गई' । पओऔर ते और, 
लदकछिमन हू यह मर्म न जाना | जे कछु चरित रचा भगवाना ॥ 

लच्मण का भी यह रहस्य मालूम नहीं था। गोस्वामीजी ने 
जिस देविक ज्योति में जानकी के जीवन-चरित्र की प्रतिष्ठा की है, 
वह मानव समाज से बहुत दूर है। महाकवि वाल्मीकि ने 
इसका कुछ संकेत भी नहीं दिया हे। मायाविनी सीता के चरित्र 
की आलोचना ही कया हो सकती है। यह गोस्वामी तुलसीदास 
फे मस्तिष्क की मालिक उपज है। जबे सीता हमारे सम्मुख एक 
आदर्श नारी के रूप में आएंगी, तब उनके चरित्र की आलेाचना 
हम मानवीय आधार पर हो करेंगे। उनकी शोलता की जाँच में 
अतद्वद्त और बाद्य ठ्ंद्ग दोनों का ही विश्लेषण रहेगा। मानव 
मस्तिष्क के अनुसंधान के संबंध में प्रसिद्ध दाशेनिक विद्वान ह्यूम 
( प्रथ्गा॥० ) ने लिखा है कि जब मनुष्य का कमे ही उसकी शीलता 
का द्योतक है, और इसी लिये जब लोगों में नीतिमत्ता का दशेक भी 
वही माना जाता है, तब केवल बाह्य परिणामों से ही उस कम को 
प्रशंसनोय या गहणीय मान लेना असंभव है। सीता के चरित्र 
में अतद्द्ध कम है। कवीश्वर वाल्मीकि ने भी सीता के चरित्र में 
मनोवैज्ञानिक विश्लेषण का बहुत संकोच रखा है। सीता के चरित्र 
में उत्कष है और विपन्नावस्था में वह विशेष ज्यातिपूर्ण हो गया है। 
दुःख ही जीवन के विकास का कारण हेह। सीता की विपत्ति में 
हमें बड़ी अनुकंपा हे; लेकिन ऐसी अवस्था में उनके उज्ज्वल चरित्र 
का विकास होता है, यह जानकर संतोष भी कम नहीं द्वोता। 
सीता गुणवती हैं, उनके चरित्र में सदगुण हो अधिक हैं। गुणों से 
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हो गुणों की उत्पक्ति होती है और वहीं वे निवास भी करते हैं# । 
ती।किक नारी के रूप में ही उनकी अधिक प्रतिष्ठा है। गोस्वामीजी 
की मसायाविनी सीता बनकर वे अपना ही महत्त्व न्‍्यून कर 
बैठती हैं । 

सीता की प्रत्युत्पन्न मति का एक बड़ा हो सुंदर उदाहरण आगे 
अ्राता है। जब बल-पूर्वक रावण सीता को लंका की ओर लिए जा 
रहा था, तब उन्हेंने अपने शरीर से अलंकारों को खोलकर यत्र- 
तन्न फेंक दिया, जिससे रामचंद्र को वह मार्ग मालूम हा जाय और 
वे लशंस रावण के पंजे से उनकी मुक्ति करावें। रावण ने सीता को 
लंका ले जाकर अपनो अशोक-वाटिका में रख दिया | अपनो काम- 
बासना की स्वीकृति के लिये उसने सोता के ऊपर राक्षसियों का 
पहरा भी बैठा दिया। 

इधर लक्ष्मण का देखते ही रामचंद्र सन्न से रह गए। पर्ण- 
कुटी में आकर देखा तो सचमुच हो सीता का कुछ पता नहीं ।! 
रामचंद्र अपनो प्रिया के वियाग से उद्श्रांत से हे। गए और वन की 
प्रत्येक वस्तु का देखकर अपने व्यथित हृदय के उद्धार निकालने 
लगे। सीता के प्रति उनके हृदय में कितना प्रेम था, वह एक ही 
प्रज्ञाप से प्रकट हा सकता है । एक मयूर को देखकर रशमचंद्र 
कहते हँ--हे मयूर, तेरी प्यारी वन में राक्षस द्वारा नहीं हरी 
गई है। इसी लिये तू सुहावने वन में कांता के साथ नाच रहा 
है। मेरी आर भी--विशालाक्षी जानकी यदि हरी न गई द्वोती, 
ते वह काम से संशभ्रम हो कुकती। जहाँ मेरी प्यारी निवास 
करती है, यदि वहाँ भी वसंत होगा, ते। निस्संदेह परवशा सीता मेरी 
ही भाँति शाक्र कर रद्दी द्वेगी। ऐसी दशा में, वह नवयुवबती 
पद्म-पत्र से सुशामित नयनवाली, मदुभाषिणी अपना जीवन-त्याग 


न हे “"नमन»»>क- 


गुणा गुणेपु जायन्ते तन्नेव निवसल्ति च ।--महाभारत, शांतिप् । 


सीता का शील-संदभ ».. ३«& 


कर देगी। मेरे हृदय में यह विचार दृढ़ है| रहा है कि साध्वी 
सीता मेरे विरह में जीवित नहीं रह सकती। सीता का पूर्ण भाव 
मुझमें ग्लौर मेरा पूरे भाव सीता में सन्निवेशित हो रहा है । 

रामचंद्र के इस विदग्ध विलाप में सीता के प्रणय की प्रति- 
च्छाया ही फकलकती है। सीता को इस विरह से कितनी वेदना 
होती होगी, यह रामचंद्र की अनुभूति से स्पष्ट है। लक्ष्मण के बार 
बार प्रबाधन देने पर भी रामचंद्र उसी प्रकार बहुत देर तक नहीं, 
बहुत दिनों तक विलाप करते रहे। किष्किधा में हनुमान से सेंट 
हुई और फिर सुय्रीव से मित्रता हुईं। सुग्रीव की सद्दायता से, 
सीता की खोज के लिये, भिन्न भिन्न स्थानों में दूत भेजे गए। राम- 
चंद्र ने अपनी मुद्रिका हनुमान के दे दी, जिससे सीता से भेंट होने 
पर दूत के प्रति उनके मन में विश्वास उत्पन्न हो। सब दूतों से 
अधिक बहादुर श्रर विश्वासी हनुम।न्‌ ही थे, अत: यह दायित्वपूर्ण 
कार्य-भार उन्हीं को सॉंपा गया । पता लगाते हुए, हनुमान समुद्र 
को पार कर हूंका पहुँचे । रावण के राजमहल का कोना काना 
खे।ज डालने पर भी हनुमान को सीतादेबी दिखाई न पड़ीं। तब 
ग्रशोक-वाटिका की ओर वे आगे बढ़े । वहाँ उन्हेंने एक सुनहले 
रंग की शोशम देखी, जो चारों ओर स्वणेमयी वेदियों से घिरी हुई 
थी । हनुमान उस पर चढ़ गए, जिससे वे सीता को देख सकें; 
क्योंकि उनका विश्वास था कि वे मनस्विनी अवश्य इस उत्तम 
जलवाली नदी पर संध्येपासनाथे आवेंगी# । 


$ तामास्द महावेगः शिंशपां परणेसवरतास । 

इते द्रक्ष्यामि वदेहीं रामदर्शनलालसाम्‌ ॥ 

संध्याकालमनाः श्यामा प्र वमेष्यति जानकी | 

नदीं चेसां शुभजला सैध्या्थ वरवरश्िनी ॥। 
-“वाल्मीकीय रामायण, संदरकांड | 
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महावीर के इस निश्चय से साध्वी सीता के चरित्र पर कितना 
प्रकाश पड़ता है। सीता के तन में जब तक प्राण रहेंगे, तब तक 
वे अपना नित्य कम अवश्य ही संपादित करेंगी। उसी समय 
उन्होंने सीता को राक्षसियों के बीच में घिरी वेठी हुई देखा। हनु- 
मान ने कभी सीतादेवी का पहले देखा नहीं था; अतः वे बड़ी 
द्विविधा में पड़े । सीतादेवी के उदास मुख-मंडल, आँसुओं से भरी 
हुई आँखें, प्रिय-वियोग के कारण नीचे तक लटकी हुईं चोटी को 
देखकर उचित कारणों से हनुमान ने जानकी को पहचान लिया। 
तत्काल ही दुष्ट रावगा वहाँ आया और भाँति भाँति के प्रलोभनों से 
सीता के हृदय को चुराने की काशिश करने लगा। राजक्षसाधिप 
रावण की लाल ल्लाल आँखें देखकर--- 

ऊरुभ्यामुदरं छाद् बाहुभ्यां च पयाधरो। 
उपविष्टा विशालाक्षी रुदती वरवशिनी ॥ 

--अपनी जाँघों से पेट दबाकर और हाथों से स्तनों फी छिपा- 
कर विशालाजक्षी वेदेही राती हुई बेठ गई'। रावण ने सीता से 
कहा--भीरु, परस्री-गसन ओर बल-पूर्वक परखस्री-हरण राक्षसें का 
सदा का धर्म है, इसमें संदेत्त नहीं; लेकिन में तुम्हारा स्पशे नहीं 
करूँगा, क्‍योंकि तुम मुभसे प्रेम नहीं करती हो । चाहे कामदेव 
मेरे शरीर में यथेष्ट वासना बढ़ा दे, पर में तुम्हारी देह से अलग ही 
रहूँगा। तुम मुझसे भय न करो। अपना समझकर विश्वास 
करो | यदि तुम मेरी पटरानी बनोगी, ते बड़ी बड़ी सुंदरी रानियाँ 
तुम्हारी सेवा करेंगी । चीथड़ा पहननेवाले राम को लेकर क्‍या 
करेगी ? यहाँ तुम सेलहें श्ंगार कर उदारता-पूवेक सब भेाग- 
विज्ञासों का उपभेाग करना। अपने पराक्रम से में तुम्हारे सम्मुख 
त्रिलोक का राज्य रख दूँगा। कहद्दो, आज्ञा देती दो ? मेरी पट- 
रानी बनना तुम्हें स्वीकार है ? 
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विरहिणी वेदेही के भय शआऔर दुःख की सीमा न रही। वे 
भय से काँपने लगीं, दुःख से राने लगों; परंतु ऐसी स्थिति में भी 
उनके हृदय में रामानुराग वत्तमान था। नारी-तेज से उद्धासित 
होकर शुचिस्मिता सीता ने#, बीच में तृण का ओठ करके, उत्तर दिया 
कि भुभसे अपना मन हटा लो और अपनी पत्नियों से प्रेम करे | में 
पतित्रता हूँ । निंदित काये मेरे लिये अकाये है । बड़े कुल्ल में मेरा 
जन्म हुआ है और पवित्र कुल में विवाह । रावश की ओर अपनी 
पीठ कर यशस्विनी सीता पुन: बोलीं--में सती हूँ । मर्यादा-पुरुषो- 
त्तम रामचंद्र की भुजा पर अपना शिर रखकर अब में किसी दूसरे 
पुरुष की भुजा पर शिर केस रखूँगी? रावण ! मभुम दुःखिनो को 
रामचंद्र के पास पहुँचा दे । यही तुम्हारे लिये डचित है 

साध्वी सीता के इस उत्तर में गये श्रार तेज से अधिक विनय है 
कहीं कहों पर सीता के सतीत्व का तेज बहुत जागरित हो गया है । 
दुष्ट, कामी रावण की प्राथना और प्रलाभनों पर आँख मसूंदकर लात 
मारना सीता जैसी सती का ही साहस है| सकता है । सती के हृदय 
सें खीत्व का दपे रहता है, जे! कामुक पुरुष को कामना की चूर् कर 
देता है। सीता ने जिस करुशापूर्ण स्थिति में गहुकर ऋपनी एकऋनिएता 


: चिन्तयन्ती वराराहा पतिसेव पतिव्रता । 
तृण मन्तरतः कृत्वा प्रत्युवाच शुचिस्मिता ॥--वाढ्मी कि । 
तृण घरि आट कहति बेदेही | सुमिरि ग्रवध्पति परम सनेही 
“--मुलठसीदास | 

तण उठाकर उप्चकी ओर देखकर सीता के उत्तर देन के सुख्य तीन 
आशय थे--- 

(१) भारतीय कुझचणुएँ एकांत में परपुरुष से बाते' नहीं करतीं । संकट- 
काल में वे तर की ओट देकर बाते कर लेती हैं। (२) लंका की पटरानी 
के पद को में तृणवत्‌ समझती हूँ । (३) रामचंद्र के समझ तुम स्वर्ण तण- 
नुल्य हो । 
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का परिचय दिया है, वह उन्हीं के योग्य है। जब भ्रात्म-सम्मान और 
सहन-शीलता की पराकाष्ठा हो गई, तब शेष जीवन से निराश होकर 
सीता ने फाँसी लगाकर अपनी आत्म-हत्या करनी चाही । उसी समय 
हनुमान उनके सम्मुख आये ओर उन्होंने रामचंद्र की दी हुई भुद्विका 
दी। मद्विका का देखते ही सीता के प्राण लहलहा उठे। उनके 
हनुमान्‌ पर पहले विशधास नहीं हुआ; पीछे राम-चरण के प्रति विशेष 
श्रद्धा देखकर वह संदेह जाता रहा। हनुमान का रामभक्त समभ्तते 
ही उन पर स्नेह हो गया । सीता की आँखों से आँसू बहने लगे और 
शरीर में रामांच हो आया। फिर उन्होंने हनुमान से पूछा--- 
अब कह कुशल जाऊं बलिहारी । अनुज सहित सुख-भवन खरारी ॥ 

आपनंदकारी रामचंद्र अपने छोटे भाई लक्ष्मण के साथ कुशल- 
पूवैक ता हैं ? जानकी फे प्रश्न में कितनी मर्यादा है| वे अकेले 
रामचंद्र का कुशल्-समाचार नहीं पूछती। उनके हृदय में लक्ष्मण 
के प्रति भी स्नेह है और वे उनका भी भत्ञा चाहती हैं। अत्तएव 
वे अनुज सहित” रामचंद्र का समाचार पृछती हैं। शोक-विह॒ला 
होने पर भी वे राम-दूत हनुमान को देखकर हाय | हाय !!! कर 
गिर नहीं पड़तीं। ऐसी अवस्था में भी भारतीय कुल्वधू के हृदय 
में गंभीरता रहती है । 

हनुमान्‌ ने सीता को रामचंद्र का संदेश कह सुनाया । सीता ने 
अपने सोभाग्य की सराहना की। उन्होंने भी अपना संदेश कहा-- 
है हनुमान, रामचंद्र के वियोग में मैं बहुत दिनों तक जीवित नहीं 
रह सकतो । उनके पुण्यमय दर्शन की लालसा से हो मेरे प्राण 
अब तक ठहरे हुए हैं, अन्यथा में कभी अपने प्राण त्याग देतो। 
एक मास+# के भीतर, यदि प्राणपति रामचंद्र से भेंट न हुई, ते 
सममभ लेना कि में इस संसार में नहीं हूँ । 


४ गास्वार्मी तुलर्स दास न 'सास दिवस महें कहा न माना' लिखकर 
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सीता ने अपनो ओर से चूड़ामणि उतारकर हनुमान को चिह्न 
स्वरूप दिया, जिससे रामचंद्र को हनुमान्‌ की खोज पर विश्वास 
हो। चिह्न देकर सीता ने इंद्र-तनय जयंतवाली कथा भी कह 
सुनाई। इस कथा को रामचंद्र और सीता को छोड़कर अन्य कोई 
भी नहीं जानता था; अत: विश्वास के लिये इससे सुंदर दूसरा 
प्रमाण कान हो सकता है? आदि-कवि वाल्मीकि ने जयंतवाली 
कथा सविस्तर सीता के मुख से हनुमान के सामने कलाई है। 
गोस्वामी तुलसीदास ने उसका यथा-स्थान ही वशेन किया है। 
यहाँ कंवल संकेत कर दिया है। 'रामचरित-मानस! में अध्यात्म- 
रामायण के अनुसार कोवे का सीता के चरण में चोंच मारना लिखा 
है, पर वाल्मीकि ने स्तनांतर मे # : दूंगारी कवि कालिदास ने 
भो आदि-कवि का ही अनुकरण किया है । 

पतिप्राणा सीता से आज्ञा लेकर हनुमान ने लंका-नगरी में 
खूब मीठे मीठे फल छड़ाए; कितने वृक्षों को उखाड़कर इधर- 
उधर फेंक दिया; कितने प्रहरियों को यमपुर का रास्ता दिखाया । 
इस उपद्रव को देखकर सारे राक्षस-समाज म॑ बड़ा तहलका मच 
गया। विकृत-रूपिणी राक्षसियों ने साध्वी सीता को धमकी देकर 


ि 


जानकी का विचार करने के लिये एक ही मास की अ्रवधि दी हे; 
लेकिन कवीश्वर वाल्मीकि ने निम्न-क्षिखित स्लोक में दो समाप्त की अ्रवश्ि 
दी है--- 
द्वाभ्यामूच्च तु मासाभ्यां भर्तार' सामनिच्छतीस । 
मम त्वां श्रातराशाथ सूदास्लेत्सन्ति खंडशः ॥ 
# वायसः सहसागम्य विरराद स्तनानतरे ।--वाल्मीकि । 
ऐन्द्रि: किल नर्ेस्तस्था विद॒दार स्तनों द्विजः । 
प्रियोपभ्ोगचिह् पु पोरोभाग्यमिवाचरन्‌ (--काकछषिदास । 
सीता-चरन चोंच हति भागा । 
महाम द-समति कारन कागा ॥--तुछसीदास । 
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पूछा--यह कान है ? किसका है ? इसने तुम्हारे साथ क्‍यों 
बाते कों ? बोलो, यह यहाँ क्‍यों आया है । 
देवी सीता बड़े असमंजस में पड़ों : उन्होंने कहा--- 

रकसां कामरूपाणां विज्ञाने का गतिमेम | 

यूयमेवास्थ जानीत यो5य॑ं यद्वा करिष्यति || 

अहमप्यतिभीतास्मि नेव जानामि को ह्ययम्‌ । 

वेदि राक्षसमेवेन कामरूपिणमागतम ॥ 
कास-रूपी राक्षसों का व्यवहार जानने की शक्ति मुककमें नहीं 
है। इसे आप लोग हो जाने कि यह कोन है और क्या करेगा । 
में भी डर गई हूँ। में नहों जानती कि यह कोन है। में तो इसको 
कामरूपी राक्षस ही समझ रहो हूं । 

अपले की विपत्ति में पड़ी देख साध्वी सीता ने असत्य भाषण 
किया। वे यह मज्ञी भाँति जानती थीं कि सारा उपद्रव हनुमान 
ने ही किया है। मूठ बेलकर उन्होंने अपनी रक्षा करनी चाही । 
सतो-साध्वी स्री क॑ लिये असत्य भापश निश्चय हो एक गहित कार्ये 
है; लेकिन ऐसी परिस्थिति में धर्म-शासत्र ने भी भ्छूठ बोलने का थोड़ा 
सा अवसर दिया है-- 
न समेयुक्तं बचने हिनस्ति न ख्रीपु राजन्न विवाहकाले | 
प्राघात्यय स्वधनापहारे पंचानृतान्याहुरपातकानि ॥ 

द “-मनुस्मति ८-११० । 
हँसी में, लिया के साथ, विवाह के समय, प्राण की रक्षा के 
निमित्त, संपत्ति को बचाने क॑ लिये झूठ बोलना पाप नहां है । 

यदि सीता राक्षसियां से ऋूठ न बोालतों, ता बड़ा अच्छा 
होता; लेकिन करुशाजनक परिस्थिति में क्ूठ बोलने के लिये भी हम 
उन्हें नहों कासते । जीवन में बहुत ममत्व है और वही प्राणों का 
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रक्षक भी माना जाता है। दुविनीत राक्षसियों से अपना पिंड 
छुटाने के लिये ही देवी सीता का असत्य का आश्रय लेना पड़ा। 
उनका यह काये बहुत प्रशंसनीय हुआ, यह कहने की वाचालता 
ते हम नहीं कर सकते; कितु विशेष विचार करने पर भी यह काये 
निदनीय नहा माना जा सकता । 
लंका-दाह के पश्चात्‌ हनुमान रामचंद्र से मिले और उन्हें 

सीता देवी का सारा संवाद कहा। सुमप्रीव, अंगद, हनुमान आदि 
की सहायता से रामचंद्र ने रावश पर विजय पाई। उसके बाद 
साध्वी सीता अपने पतिदेव शामचंद्र से मित्तों। तब रामचंद्र ने 
लेकापवाद के भ्रय से यशस्विनी जानकी के चरित्र पर संदेह प्रकट 
करते हुए अग्नि-परीक्षा का कठार प्रस्ताव उपस्थित किया। परीक्ता 
के नाम का सुनते ही सीता के सतीत्व का तेज्ञ ज्ञाग डठा। बह 
स्रीत्व के अभिमान से उन्मत्त हो उटीं। परीक्षा शब्द ही वस्तु- 
विशेष के अभाव की सूचित करता है। साध्वी सीता के सत्तीत्व 
की परीक्षा लेता उनकी चरित्र का अपमान करना है। उन्होंने राम- 
चंद्र की उत्तर दिया--- 

कि मसामसहर्श वाक्यमीह्श भ्रोतृदारुणम | 

रूस आदयसे वीर प्राकृत: प्राक्तामिव ॥ 

न तथा एस्मि महाबाहो यथा मामवगच्छसि | 

प्रत्यय गच्छ मे स्वेन चारित्रेशतव ते शपे ॥ 

पृथक्‌ स््रीणां प्रचारंण जातिं त्व॑ परिशंकसे । 

परित्यजेनां शंकां तु यदि तेएुह॑ परीक्षिता ॥ 

यदहं गात्रसंस्पश: गताएस्मि विवशा प्रसे। 

कामकारा न में तत्र देव तत्नापराध्यति || 

मदधीनवस्तु यत्तन्मे हृदय त्वयि. बत्तते 

पराधीनेष॒ गाज्रेष कि. करिष्याम्यनीश्वरी ॥ 
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सह संवृद्धभावेन संसगंणग च मानद । 

यदि ते(हूं न॑ विज्ञाता हता तेनास्मि शाश्वतम्‌ ॥ 

प्रेषितस्ते महावीरे हनूमानवक्लोकक:ः । 

लंकास्था(हं त्वया राजन्‌ कि तदा न विसजिता॥ 

प्रत्यक्ष वानरस्यास्य तद्ठाक्यसमन्तरम्‌ । 

त्वया संत्यक्तया वीर त्यक्त स्याज्जीबित मया ॥ 

न वृथा ते श्रमा एयं स्थात्‌ संशरयेत्‌ येन जीवितम्‌ | 

सुहज्जनपरिक्लेशां न चाय विफलस्तव ॥ 

-“वाल्मीकीय रामायण, युद्धकांड । 

---जैंसे नीच जाति के या साधारण पुरुष साधारण स्त्री से रूखी 
बाते कद्दते हें, वैसे ये मेर अयाग्य और सुनने में दारुण बातें आप 
मुभ्के क्या सुनाते हैं ? हे महाबाहा, आप मुझे जेंसी समभते हैं 
वैसी में नहीं हूँ । अपने चरित्र की सोगंध खाकर कहती हूँ, आप 
मुझ पर विश्वास कीजिए । नोच-प्रकृति स्रियों की चाल देखकर 
आप मेरी जाति ( सत्री-जाति ) के विषय में आशंका कर रहे हें। 
लेकिन यदि आपने परीक्षा लेकर मेरी जाँच कर ली है, तो इस शंका 
की त्याग दीजिए। यदि आप कहें कि राक्षसों ने मेरे प्पगों का 
सस्‍्पशे कर लिया है, तो उसके लिये में क्या कर सकती थी ९ लाचार 
थी। उसमें देव का अपराध है, मेरा नहीं। अपनी इच्छा से 
मेंने वेसा नहीं किया। हृदय मेरे अधीन है ओर वह आपका ही 
अनुरागी है। में अबला असमथे पराधीन अंगों के लिये क्या कर 
सकती थी ? यदि परस्पर साथ रहने से बढ़े हुए अनुराग और 
संसगे से भी आपने मुझका नहीं पहचाना, ते मैं सवंधा नष्ट 
हो गई । जब आपने मेरी खाज करने के लिये महाबीर को ल्लंका 
में भेजा था, उसी समय मुझे क्‍यों न त्याग दिया ? आपकी इन 
बातों का सुनकर में वानर के सामने ही अपना जीवन नष्ट कर 
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देती | हे वीर, तो फिर यह व्यथे काम आपके न करना पड़ता; यह 
प्राणसंशय-मय युद्ध भी न करना पड़ता; आपके मित्रों के भी अन- 
थेक कोई कष्ट न उठाना पड़ता | 

इतना कहकर जानकी का कंठ भर आया। उनको आँखों में 
ग्रॉसू छलक उठे | इन्होंने करुण स्वर में लक्ष्मा से कहा-- 

चितां में कुरु सोमित्र व्यसनस्यात्य भेषजम्‌ । 
मिथ्यापवादेपहता नाहं जीवितुमुत्सहे ॥ 

--हे लक्ष्मण, मेर लिये तुम जल्द चिता बना दे।। इस दुःख से 
उबारनेवाली यही एक दवा है। मिथ्यापवाद से कलंकित होकर में 
जीवित रहना नहीं चाहती | 

सती सीता के आत्माभिमान और महत्त्व की कल्पना से समस्त 
नारी-जाति पुलकित हो उठेगी | सीता के इस' तेज से उनका सारा 
चरित्र ही उद्धासित हो उठता हैं, जिसकी अपने स्वत्व का गोरव 
नहीं है, संसार में उसका जीवन ही व्था है। इस दाझरुण प्रस्ताव से 
सीता के आत्म-गौरव में ठेस लगी और वे गविता नागिनी की तरह 
फुफकार उठीं। यह सच है कि पति-पत्नी का संबंध अविच्छिन्न है 
अतएव रामचंद्र के इस प्रस्ताव से सीता को क्षुई्ध न हाना चाहिए 
था; लेकिन कोई पतिब्रता नारी अपने सतीत्व का लाछित देख नहीं 
सकती, चाहे वह लांछन पत्तिद्वारा ही क्यों न लगाया गया हो। सतीत्व 
ही दांपत्य-संबंध की नींव है। नोव को हिलानेवाला अवश्य ही संबंध 
की मर्यादा का तोड़ना चाहता है। सीता के विशेष क्षुब्ध और व्यथित 
होने का यही कारण है । इस स्थल पर देवी सीता के चरित्र की ज्योति 
इतनी प्रखर है कि हम रामचंद्र को देख भी नहीं पाते हैं। सिंहिनी 
सीता के हृदय में पर्याप्र आज ओर अभिमान भरा हुआ है। 

अप्नि-परीक्षा हुई ओर रामचंद्र ने अपनी प्रिया जानकी का सम्मान 
फे साथ आलिंगन किया | पति के हृदय में ल्गकर सीता अपने सार 
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क्लेशों को क्षण भर में ही भूल गई । फिर लंका से सब के सब पुष्पक- 
विमान पर चढ़कर अयोध्या आए ; रामचंद्र, लक्ष्मण और सीता को 
देखकर अयोध्यावासी आनंद-भग्न हो गए। अपने विशिष्ट गुण ओर 
शुद्धावरण से सीता ने परिजन तथा पुरजन दोनों की प्रसन्न किया ! 
अगणित सेवकों के रहते हुए भी यशर्विनी सीता अपने स्वामी रामचंद्र की 
सेवा अपने हाथों से ही करती थीं। पत्नी-घर्म का यही आदर्श भी है । 

वाल्मीकोय रामायण के अंतिम कांड% क# कथानक के आधार पर 
भावुक कवि भवभूति ने उत्तर-रामचरितः नामक नाटक की रचना 
की है। मवभूति ने सीतादेवी की परिद्यास-गरसिकता का एक बड़ा 
ही सरस उदाहरण दिया है। गभवती सीता को प्रसन्न रखने के 
लिये रामचंद्र भिन्न भिन्न प्रकार से उनका मनाोर॑जन कर रहे हैं । उसी 
समय रामायश-संबंधी एक चित्र-पट लाया गया; और लक्ष्मण साध्वी 
सीता की वह चित्रपट दिखाते हुए कहने लगे--देखिए, ये आयां 
सीता हैं, ये आया मांडवी है, यह वधू श्रतकीत्ति है। बीच में 
ही ऊमिला का दिखाकर सीता ने लक्ष्मा से पूछा--वत्स ! इय- 
मप्यपरा का १--वत्स, ओर यह दूसरी कोन है ? 

भवभूति ने निरपराधा सीता के निर्वासन की कल्पना कर पहले 
ही अष्टावक्र ऋषि के सम्मुख रामसचंद्र से प्रतिज्ञा कराई--- 

स्नेह द्यां तथा सोख्य यदि वा जानकीमपि | 
आराधनाय लेकस्य म॒च्चते! नास्ति मे उयथा।॥ 
“-उत्तर-रामचरित | 


४ चात्मीकीय रामायण के श्रेतम कांड अथात्‌ उत्तर-कांड के विपय में 
कई चिद्वानों का यह मत है कि यह सारा कांड वाल्मीकि का नहीं, क्रिंत पीछे 
से किसी विहाय ने बनाया है। यह कथन असंगत नहीं है तो भी यह 
कांड बहुत पहले का बनाया हुआ होना चाहिए; क्योंकि भवभूति ने अपने 
अत्तर-रामचरित की रचना उसी काड के आधार पर की हैं ।--सं ० । 
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--प्रजा-रंजन के लिये स्नेह, दया, सुख, यहाँ तक कि यदि जानकी 
को भी छोड़ना पड़े तो मुझे व्यथा न होगी । 

राममयी सीता का इस दारुण प्रतिज्ञा से तनिक भी व्यथा नहीं 
हुईै। आत्मचिंता-शून्य होकर उन्हेंने इससे परम गैारव का हो 
अनुभव किया। _अतएव राघवधुरंधर: आर्यपुत्र::--आयेपुत्र, इसी 
से ते रघुकुल-शिरामणि हैं---कहकर उन्हेंने एक प्रकार से अपनी 
सम्मति हो प्रकट को । 

गुप्तचर दुमुख ने बड़े असमंजस में श्राकर अयोध्यापति राम- 
चंद्र से निवेदन किया--प्रभु ! जनपद में कुछ लोग महारानी सीता- 
देवी के प्रति यद्द अपवाद लगाते हैं कि बहुत दिनों तक रावण 
के घर में रहने के कारण वे निदनीय हैं और श्रयोध्या की महा- 
रानी बनने के योग्य नहीं हैं । 

सीता के लेकापवाद का समाचार मिलते हो भवभूति के राम- 
चंद्र ने महारानी का निवासन का कठार दंड दे दिया। उनके 
हृदय में कुछ भी शतविराध नहीं, संकल्प-विकल्प का कुछ भी दूंद्व 
नहीं। वाल्मीकि के रामचंद्र में थोड़ा सा अतद्वद है। गोस्वामी 
तुलसीदास ने इस अप्रिय प्रसंग को छोड़ ही दिया है । मालूम होता 
है, गेस्वामीजी से जानकी का यह दारुण दुःख देखा नहीं गया, इसी 
लिये रामचरित-मानस में उन्होंने इतना ही लिखकर छोड़ दिया -- 

सिय-निंदक अघ-ओ्राघ नसाए | लोक बविसाोक बनाइ बसाए।॥ 

गीतावली में गोस्वामीजी ने मंमे-तलस्पर्शी शब्दों में इस करुण 
टश्य का चित्र अंकित किया है, परंतु रामचंद्र का इस अन्याय- 
विचार के लिये कुछ कहा नहीं# | उनके मैनावत्ंंबन से पता चलता 
है कि परित्यक्ता जानकी के लिये उन्होंने आँसू बहाए हैं । 


अरब जन पक: जनक वअनननीन ऑन न ओललनब नल न नल ७ हे ह अक+-न 


भोग पुनि पितु-आयु का--ऐसा प्रसिद्ध है कि महाराज दशरथ की 
श्रकाल-म्॒त्यु हुईं थी। उनकी शेष आयु को रामचंद्र ने भोगा। अपनी 


प० नागरीप्रचारिणों पत्रिका 


रामचंद्र ने प्रजा-रंजन के लिये साध्वी सीता का परित्याग किया, 
परंतु हमारी समझ में प्रजा-रंजन का यह आदशे नहों होना 
चाहिए। उन्होंने खूब सेच-विचारकर, राजा के कत्तव्य को 
ध्यान में रखकर, सीता को निर्वासित किया है। यथाध में राजा 
का यह कत्तंव्य नहीं है। प्रजा की प्रत्येक बात को यथावत्‌ मान 
लेना किसी भी राजा का नैतिक पतन है। आँख मूँदकर नन्‍्याया- 
धीश के पद पर बेठना किसी फाो शोभा नहीं देता। सीता उनकी 
पत्नी थीं, पर इससे क्‍या, उनके कत्तव्य की इति-श्री नहीं हो ज्ञाती। 
सीता के प्रति भी रामचंद्र को एक प्रजा की तरह व्यवहार करना 
उचित था! वे जानते थे कि सीतादेवी बिलकुल निरपराध हैं। 
इसी लोकापवाद के भय से उन्होंने क्लंका-विजय के बाद सीता की 
अग्नि-परीक्षा ली थी। अयोध्या में सीता पर एक मैाखिक 
अभियोग लगाया गया, परंतु बिना न्‍्याय-विचार से ही सीता को 
निर्वासन का दंड मिक्ष गया। सीता का भी कुछ अस्तित्व है । उन्हें 
भी अपनी मयादा का विचार है। ऐसी दशा में, बिना अमियोग 
के! प्रमाणित किए ही, दंड देना धम-संगत नहीं कहा जा सकता। 
पतिगतप्राणा, झराजन्म-दु:खिनी सीता का एक आधारहीन अभियोग 
पर बिना विचारे दंड देकर रामचंद्र एक बहुत बड़े कत्तव्य-पालन से 
स्खलित हो गए हैं। हम जानते हैं कि ज्लोक-रंजन राजा का 
कत्तव्य है, किंतु हम यह भी जानते हैं कि लोक-रंजन विधानिक ही 
होना चाहिए | प्रजा-रंजन राजा का एक सदगुण है, परंतु सदगुण 
भ्रायु भर तो उन्हेंने जानकी को साथ रखा, पर जब वे अपने पिता की आयु 
भागने चले तब उन्‍होंने जानकी का परित्याग ही उचित समझा। यह और 
कुछ नहीं राम्रचंद्र की निबेजञता का पोषक हे । सीता का परिवत्याग घर में 
रखकर भी हो सकता था। राजमहल में क्‍या श्रन्य स्रियाँ नहीं थीं ? क्‍या 


वे सीता का साथ रखकर अनासपक्ति ओर असिधार-व्रत का पात्नन नहीं 
कर सकते थे ? 
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भो मर्यादा से बाहर नहीं होना चाहिए । दान देना वास्तव में सदगुण 
है; लेकिन--अति दानाद्ुलिबेद्ध:ः:---दान की अधिकता से हो बलि 
फँसा। रामचंद्र ने भी जिस लेकापवाद को दूर करना चाहा था, वह 
ग्रौर भो विशेष रूप से उनके शिर पर चढ़ गया । यहाँ पर सीता का 
चरित्र बड़ा ही सीम्य है । उन्हें छत से वनवास देकर रामचंद्र ने बड़ो 
नैतिक दुबेलता दिखलाई है | हमें विश्वास है, यदि रामचंद्र सीता के 
छल से नित्रांसित न कर उन्हें यद्द कठोर दंड सामने सुना भी देते, 
तो भी सीता अपने पतिदेव की आज्ञा शिरोधाय्ये कर लेतीं। अवज्ञा 
का भाव ते उनमें तनिक भी नहों है। हम नहों कह सकते, ऐसी 
सुशीज्ा नारी के साथ छल्न करना कितना घोर अन्याय है। जिन राम 
के लिये यशर्विनी जानकी ने वन में जाकर अनेक कष्ट मेले, उन्हों 
राम के मुख से, निर्दोषिता होने पर भी, जानकी का वनवास मिला । 
यह स्वामी-सेवा का पुरस्कार है। इस निवांसन के लिये सीता ने कभी 
न्याय को भिक्षा नहीं माँगी। उन्होंने चुपचाप इस कठार दंड को 
अपना लिया। अभी सीता के चरित्र में जितना ही उत्कप मालूम 
होता है, उतना ही रामचंद्र के जीवन में अपकप है। जब्न वाल्मीकि 
के आश्रम में पहुँचाकर लक्ष्मण अश्रुमुख होकर लौट रहे हैं, तब परि- 
त्यक्ता जानकी ने अपना संवाद पतिदेव की लिये कहा है--- 

जानासि च यथा शुद्धा सीता तत्त्वेन राघव। 

भक्तचा च परया युक्ता हिता च तब नित्यश:॥ 

अहं त्यक्ता च ते वीर अयशोभीरुणा वने। 

यच्च ते वचनीयं स्थादपवाद: समुत्यथित: ॥ 

मया च परिहतेव्यं त्व॑ हि में परमागतिः | 

वक्तव्यश्चेव नृपति: धर्मेश सुसमाहित: ॥ 

यथा अआठतषु वरत्तेथास्तथा पोरेषु नित्यश:। 

परमे होष धर्मस्ते तस्मात्कीतिरनुत्तमा | 
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यत्तु पोरजने राजन घर्मेण समवाप्लुयात्‌ । 

अहन्तु नांनुशोचामि स्वशरीर॑ नरपभ | 

यथापवाद:  पोराणाँ तथैव रघुनन्दन | 

पतिहि देवता नार्या: पतिबेन्धु: पतिगुरु: ॥| 

प्रागैरपि प्रियं वस्मात्‌ भत्तु: काये' विशेषत: । 

इति मद्गचनाद्रामो वक्तव्यों मम संग्रह: ॥ 

“-वाल्मीकीय रामायण, उत्तरकांड । 
--है लक्ष्मण, मेरी श्रेर से महाराज से कहना कि हे राघव, में 
यथाथे में शुद्धाचारिणी, आप पर अनन्य भक्ति रखनेवाली पर 
हितकारिणी हूँ। हे वीर, आपने ज्ञोकापवाद और प्रयश के भय 
से मुझकीा इस प्रकार वन में छोड़ दिया है, यह में भी जानती हूँ। 
आप सेरी परम गति हैं, अतएव आपको लगनेवाले कलंक और अप- 
धाद के दूर करना सर्वधा मेरा कत्तंव्य है। हे लक्ष्मण, घम में अटल 
महाराज से यह भी कहना कि वे जिस दृष्टि से अपने भाइयों को 
देखते हैं, उसी दृष्टि से सब पुरवासियों का भी देखें । यही उनका 
परम धर्म है। उनसे कहना, इसी से आपको श्रेष्ठ और अक्षय 
कीत्ति प्राप्त होगी । आप धर्म के अनुसार प्रजापालन करके जो 
धर्म-संचय कीजिएगा, वही परम लाभ है। महाराज, मैं अपने 
शरीर को विपत्तिश्रस्त देखकर जरा भी सोच नहों करती। है नर- 
श्रेष्ठ, हे रघुनेदन | पुरवासियों द्वारा लगनेवाले आपके अपवाद की दी 
मुझे बड़ी चिंता है। उसे दूर करना ही आपका सर्वथा कत्तव्य था। 
स्री का परम देवता, बंधु आर गुरु पति ही है। इसलिये श्ली को 
विशेष रूप से चाहिए कि वह अपने प्राणों का देकर भी पति का 
प्रिय काये करे | 

सीता के इस संव द में सतीत्व का गर्व है। उन्हें अपने दुःख 
से संतेष है। वे किसी प्रकार भी अपने पति फे अयश का कारण 
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नहीं बनना चाहतीं। सीता के लिये यह निवोासन ते अशोक-वाटिका 
से भी अधिक दुःखदायी है। लंका में सीता की सहचरी आशा 
थी; उनके हृदय सें विश्वास था कि प्राशपति से एक दिन अवश्य 
भेंट होगी। परंतु यहाँ कुछ आशा नहीं है। यह दंड आजीवन 
रहेगा। रामचंद्र के दशेन दुलभ हेंगे । दु:खिनी सीता की इस 
विपत्ति का जो चित्र भवभूति ने “उत्तर-रामचरित!” में खींचा है, वह 
स्पष्ट नहीं है। लेकिन इस अस्पष्ट चित्र से भी विरहिणी वेदेही को 
देखकर हमार हृदय में जे। करुणा जगती है, वह वन करने के 
योग्य नहीं । वनवासिनी बनकर भी उन्हें अपने रामचंद्र को चिंता 
सदेव लगी ही रहती है । जब एक बार रामचंद्र उसी वन की ओर 
आए हैं, और सीता के वियोग में बड़े विद्ल से देख पड़े हैं, तब 
उनकी यह अवस्था देखकर सीता कहतो हें--'हा आयेपुत्न, मां 
मन्दभागिनीमुद्दिश्य सकलजीवलोॉकमंगलाधारस्य ते वारंबार संशयित- 
जीवितदारुणं। दशापरिणाम: , हा हते $स्मि ।---हा आयेपुत्र, आप सब 
जीवलोक के मंगलाधार हैं; किंतु मुझ मंदभागिनी के लिये बार बार 
जीवन-संशय के कारण दारुण दशा का प्राप्त हो रहे हैं। हाय । में 
सवेधा हत हुई ।! 

परित्यक्ता सीता की इस बात की बड़ी व्यथा है कि रामचंद्र मुझे 
भूल क्या नहीं जाते | मेरे लिये वे क्यों कलेश उठा रहे हैं? एक 
तुच्छ नारी के लिये रामचंद्र जेसे ज्ञोक-मंगलकारी पुरुष का इतना 
क्लेश नहों उठाना चाहिए। अपना बलिदान देकर भी सीता राम- 
चंद्र की कल्याण-कामना करतो हैं। कोई ख्री यह कदापि न चाहेगी 
कि उसका पति उसे भूल जाय; किंतु भगवती सीता यहीं चाहती हैं । 
यह इसलिये नहीं कि रामचंद्र से वे अनुराग करना नहीं चाहतों, 
बल्कि इसलिये कि उनके अनुराग से मंगल-मूलाधार रामचंद्र को प्राण- 
संशय-मय क्लेश उठाना पड़ता हे । धन्य है यह पतवि-प्रेम ! 
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बाल्मीकि मुनि के आश्रम में ही सीता के लव-कुश नामक दे 

यमज पुत्र उत्पन्न हुए। मुनि की इच्छा थो कि अभागिनी सीता 
के पुनः रामचंद्र अंगीकार कर लें; किंतु रामचंद्र का, इच्छा रहने 
पर भी, साहस नहों हाता। यज्ञ में सीता की सुवणे-प्रतिमा बना- 
कर काये किया गया, परंतु वे सम्मिलित नहों की गई । बहुत 
अनुरोध करने पर रामचंद्र सीता को पझंगीकार करने के लिये प्रस्तुत 
हुए। सीता गेरुए वस् पहनकर प्रजा-मंडली के सम्मुख उप- 
स्थित हुईं । फिर उनसे सतीत्व का प्रमाणित करने का दारुण 
प्रस्ताव किया गया । यह सुनते ही सीता को बड़ी लज्जा हुईं--- 
बड़ी ग्लानि हुई मुख और आँखे' नीची करके हाथ जोड़कर अभि- 
मान ओर तेज के साथ वे बोलीं--- 

यथा हं राघवादन्ये मनसापपि न चिन्तये | 

तथा मे माधवी देवी विवरं दातुमहति ॥ 

मनसा करमंणा वाचा यथा राम॑ समचेये । 

तथा में माधवी देवी विवरं दातुमहति॥ 

यथैतत्सतट्यमुक्त मे वेदि रामात्परं न च। 

तथा में माधवी देवी विवर दातुमहति ॥ 
--यदि में रामचंद्र के सिवा अन्य किसी पुरुष का ध्यान भी मन 
में न लाती हाऊँ, तो भगवतो प्रथ्वीदेवी मुझे अपने भीतर स्थान दें । 
यदि में मन से, वाणी से, कर्म से केबल रामचंद्र की पूजा करती हूँ, 
ते भगवती प्रथ्वीदेवी मुझे अपने भीतर स्थान दें। यदि मेरा यह 
कथन सत्य है कि मैं रामचंद्र के सिवा अन्य किसी को नहीं जानतो, 
ते! भगवती प्ृथ्वीदेवी मुझको अपने भीतर स्थान दें । 

सती की इस प्राथेना से भगवती प्रथ्वीदेवी प्रसन्न हो गई' । 

सती के सत्य में बड़ी मर्यादा है। प्रथ्वी फटी थ॥यैर साध्वी सीता उसमें 
घड़ी ज्योति और गौरव के साथ प्रविष्ट हो गई' ! यह पाताल-प्रवेश 


- सीता का शोल-संदभ द हि 


निश्चय ही अलौकिक मालूम पड़ता है; लेकिन सतो फे सत्य और 
तेज के सम्मुख यह यथाथे और लौकिक है | अपने सतीत्व को बार 
बार प्रमाणित करने के दारुण अपमान का सीता नहों सह सकों, 
वे प्रथ्वी के नीचे गई', किंतु हम उन्‍हें आकाश में खोजते हैं। वे 
हमसे दूर--बहुत दूर--हैं। कल्पना की आँखों से हम उन्हें देख 
रहे हैं। वहाँ अपने पूज्य पति रामचंद्र को भी उन्हेंने पा लिया है। 
सती की शक्ति अतुछननीय है। पाथिव द्योकर वे अपाधिव हे। गई । 
सीतादेवी का चरित्र समस्त नारी-जाति के अभिमान की वस्तु है। 
हम देवी की दिव्यता के सम्मुख नतमस्तक होकर कहते हें-. 
धन्य हैं सीता ! 


(२ ) हिदो में संयुक्त क्रियाएं 
[ छेखक--श्री रमापति शुकू, काशी ] 
( १) 

आधुनिक भारतीय शााये भाषाओं में संयुक्त क्रियाओं की उप- 
स्थिति एक विल्क्षण बात हे--विल्तक्षण इसलिये कि इनकी पूर्वेबर्तिनी 
भाषाओं सें, जिनसे इनकी उत्पत्ति हुई है, 
संयुक्त क्रियाओं का अभाव है । अन्य आधु- 
निक भारतीय आये भाषाओं की अपेक्षा हिंदी में संयुक्त क्रियाश्रों 
का बाहुल्य है । अत: यदि हम॑ इसे हिंदी भाषा की एक विशेषता 
कहें तो अनुचित न होगा। 

हिंदी में संयुक्त क्रियाओं का आगमन कब और कहाँ से हुआ, 
यह विषय अभी विवाद-अ्रस्त है; पर इसमें संदेह नहीं कि संयुक्त 
क्रियाओं का विकास खड़ी बेली के साथ साथ हुआ है। खड़ी 
बोली के विकास के पूबे हिंदी में गद्य-साहित्य का पूर्णतया अभाव 
था। क्रियाओं का जैसा स्वतंत्र और व्यापक प्रयोग गद्य की भाषा 
में होता है वेसा पद्य में नहीं; पद्म में उनका सेकुचित रूप ही व्यवहृत 
हाता है। अतएवं यद्यपि बत्रजभाषा और अवसधी में संयुक्त क्रियाओं 
का अभाव नहों है तथा< उनमें खड़ी बाली के समान संयुक्त 
क्रियाओं का बाहुल्‍य भी नहीं है । 

संयुक्त क्रिया का अथे है 'जेड़ी हुई क्रिया', अथात्‌ एक से अधिक 
क्रियाओं का सिल्ञाकर बनाई हुई क्रिया। संयुक्त क्रिया सें एक सह- 
कारी क्रिया का साध्यावस्थापन्न ( तिहनन्‍्त 
अथवा काल का रूप ) और एक ( अथवा दे- 
तोन ) रूदंत रूप रच्रता है। हिंदी में वास्तविक संयुक्त क्रियाएँ दे प्रकार 

आय | 


विषय-अवेश 


संयुक्त क्रिया का अर 


प्प्र . न्ागरीप्रचारिणो पत्रिका 


की होती हैं---एक काल का बोध कराती है और दूसरी अपधे में 
विशेषता उत्पन्न करती है। जेसे, चलता है? और “चल सकता 
है! दोनों ही क्रियाएँ एक से अधिक क्रियाओं के संयोग से बनी हें, 
पर पहली क्रिया में “होना! क्रिया चलना? का समय सूचित करती 
है और दूसरी में सकता है? क्रिया चलना! के सामथ्ये अथवा 
शक्ति का बोध करती है अर्थात्‌ अथे की एक विशेषता सूचित करती 
है। पहले प्रकार की क्रियाओं की गशना हिंदी के अधिकांश 
वेयाकरण संयुक्त कालों के अंतर्गत करते हैं श्र उसे संयुक्त क्रिया 
न कहकर॑ संयुक्त काल कहते हैं और दूसरे प्रकार की क्रियाओं को 
हो वे वास्तविक संयुक्त क्रिया मानते हैं। हम भो प्रस्तुत निबंध 
में प्रचलित परिपाटों का अनुसरण करेंगे और अथ में विशेषता उत्पन्न 
करनेवाली क्रियाओं का हो विवेचन करेंगे | 

हम ऊपर कह चुझे हें कि संयुक्त क्रियाओं की उत्पत्ति के विपय 
में निश्चित रूप से कुछ कहा नहीं जा सकता | किसी किसी के 
मत से संयुक्त क्रियाओं की उत्पत्ति ट्रविड़ प्रभाव के कारण हुई और 
कोई कोइ उन्हें फारसी भाषा की देन समझते हैं। नीचे हम उप- 
लच्घ प्रमाणों के आधार पर संयुक्त क्रियाओं की उत्पत्ति का पता 
लगाने का प्रयन्न करेंगे | 

यह बात सर्व-सम्मत हें कि आधुनिक भारतीय आये भाषाश्रों 
की जननी वेदिक-कालोन भाषा है जिसका साहित्यिक रूप वेदों में 
विद्यमान है उस आदिम भाषा का विक- 
सित आर परिष्कृत रूप लीकिक संस्कृत है । 
वेदिक भाषा ओर लोकिक संस्कृत दोनों ही में 
डउपसगों का बाहुलय है। इन उपसर्गों के द्वारा घात्वथों' में कई 
प्रकार के परिवर्तन किए जा सकते हैं। जेसे 'ह! धातु में 'श्राः, 
प्रग, 'वि', सम्‌ः, 'डप? आदि उपसे लगाने से 'आहइरति', प्रहरति?, 


संयुक्त क्रियाओं की 
उत्पात्त का कारण 


हिंदी में संयुक्त क्रियाएँ भ्८ 


“विदरति?, 'संहरतिः, “उपहरतिः आदि भिन्न मिन्न अ्थों' की 
द्योतक क्रियाएं बन सकती हैं। हिंदी में इस प्रकार के उपसग्गों 
का अभाव है। पर इनके स्थान पर धात्वर्थों में परिवर्तन करने के 
लिये हमारी भाषा में अन्य प्रकार के साधन हैं। हिंदी में भिन्न 
भिन्न कृदंतों के साथ भिन्न भिन्न सहकारी क्रियाओं का प्रयोग करके 
मूल धातुओं से भिन्न मिन्न भ्रथों की बाधक क्रियाएँ बनाई जाती हैं । 
जेसे 'चल' में 'चुकना?, दिना', 'पड़ना', 'लेना?, 'दहाना? आदि सह- 
कारी क्रियाओं का संयोग करने से 'चल चुकना?, चल देना', 'चल्ल 
पड़ना?, “चल लेना', चलता होना! आदि अनेक अर्थों की बाधक 
क्रियाएँ बनती हैं। अतएवं यह बात स्पष्ट जान पड़ती है कि संस्कृत 
के उपसर्गों का स्थान हमार यहाँ सहायक क्रियाओं ने ले लिया है । 

अब प्रश्न यह उठता है कि जब हमारी भाषा का डद्गमस्थान 
वेदिक-कालीन भाषा ही है. जिससे समस्त आये भाषाओं की उत्पत्ति 
हुई है, तब हसारी हिंदी भाषा में उपसर्गों 


संयुक्त क्रियाओं की . _ ० 
के बदले सहकारी क्रियाओं का प्रयाग कहाँ 


से आ गया ९ प्राय: भाषा के विकास की 
तुलना नदी के नेसग्गिक प्रवाह से की जाती है। जिस प्रकार 
स्वच्छंद गति से प्रवाहित होनेवाली कठ्ज्ोलिनी भिन्न मिन्न नदी- 
नाले फे सहयाग से क्रमश: विस्तृत होती जातो हं आर काल्ञांतर 
में उसकी पूवांवस्था में परिवतैन हाकर उसका एक नवीन रूप प्रकट 
होता है, वह एक सामान्य नाली से बढ़कर बृहद्‌ नद का रूप धारण 
करती है, उसी प्रकार भाषा भी अन्य भाषाओं के संसर्ग और 
सहयोग से प्रभावित द्वाकर बहुत कुछ परिवर्तित हो जाती है और 
कालांतर में उसका एक ऐसा रूप प्रकट द्वाता है जे उसके पूव रूप 
से सर्वधा भिन्न जान पड़ता है। जब वेदिक-कालीन भाषा से 
भिन्न भिन्न प्राकृतों की उत्पत्ति श्रेर उनसे अपश्रंशां की तथा अप- 


उत्पत्ति आर विकाज 
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भ्रशों से आधुनिक देश “भाषाओं की उत्पत्ति हुई तब मूल-भाषा की 
बहुत सी विशेषताएं ता हमारी देश-भाषाओं में बहुत कुछ अपरि- 
वर्दित रूप में आई , परंतु बहुत सी बातों में इतने परिवर्तन हुए कि 
उनका मूल-भाषा से कोइ संबंध ही नहों जान पड़ता। हिंदी में 
संयुक्त क्रियाओं की उपस्थिति भी इसी प्रकार की एक विलन्ञषण वस्तु 
है। हमारी भाषा को वेदिक-कालीन भाषा से वियुक्त हुए इतना 
अधिक समय--सहस्त्नरों वषं--बीत गया एवं उस पर देश, काल, 
परिस्थिति आदि के इतने प्रभाव पड़े कि नवीन रूपों और प्रयोगों का 
आजाना स्वाभाविक हे । और संयुक्त क्रियाओं की उत्पत्ति में यदि 
द्रविड़ अथवा फारसी भाषा का प्रभाव पड़ा हो तो कोई अआश्चये की 
बात नहीं । पर विदेशी प्रभाव का दिग्दर्शन कराने के पूर्व हम 
अपने यहाँ को आये भाषाओं में संयुक्त क्रियाओं का सूत्र ढूँढ़ने का 
उद्योग करेंगे। नीचे वेदिक काल से लेकर हिंदी के आरंभ होने 
तक संयुक्त क्रियाओं का क्रमिक विकास दिया जाता हे । 
वेदों की संहिता में ते प्राय: संयुक्त क्रिया का अभाव है परंतु 
ब्राह्मणों में उनका क्वचित्‌ प्रयोग मिलता हऐ। विशेषकर पराक्षभूत 
मा ( लिटू लकार ) में ह्दी संयुक्त क्रिया के दशेन 
हि . » होते हैं। सबसे पहले 'कृ” घातु सहकारी 
काल मे संयुक्त क्रयाए रन के २५ ह 
क्रिया के रूप में प्रयुक्त होने जगा ओर बोधर्या- 
चकार!, 'वरयांचकार! आदि रूप बनने लगे। अथवेवेद में इस 
प्रकार का कंवल्त एक उदाहरण मिलता है, वह है “गमयांचकारः | 
तत्पश्चात्‌ क्रमश: अस' ओर भू! घातुओं के प्रयाग भी सहकारी 
क्रिया के रूप में होने लगे किंतु भू” का प्रयोग संकुचित ही रहा# | 
४ “सहकारी क्रिया के रूप में “भू! का प्रयोग महाभारत में केवल & बार, 


रछुदंश में ६ बार और कुछ अन्य अंधों में इने गिने स्थलों पर द्वी हुआ है ।” 
“ हिटने । 


_+94-०७०५७०-००३-+- -*++- कल फमिनिलकन+-+333-ननम>नन- 
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ग्रागे चलकर 'अस' की प्रधानता हे। गई और ऋ' का प्रयोग भी 
कम हो गंया। मंत्रयांचकार! के बदले मंत्रयामास! ( णेतरय धर 
गेपथ ब्राह्मण ) और इसी प्रकार 'जनयामास” (श्वेताश्वतरापनिषद्‌), 
'ईन्लामास! ( शांखायन श्रोत सूत्र ) आदि प्रयाग होने लगे । 

'कृ', 'भू” तथा 'अस' के अतिरिक्त 'धा!, वस्‌', क्रम! आदि कुछ 
अन्य धातु भी सहकारी क्रिया की भाँति भूतकालिक रूपों में व्यवहृत 
हैते थे। जैसे-- पृर्यांव्यधु:', स्ंगयामवासीत्‌' ( वीरचरित्र ), 
वबरयांप्रचक्रमु ( महाभारत )। 

कर! धातु के कुछ और उदाहरण निम्नलिखित हं--रसयामक:? 
( काठक ), जनयामक (सैत्रायणी संहिता ), स्वादयानक:', स्थाप- 
यामकः ( मैत्रायणी संहिता ), विदामक्रन! (तैतत्तरीय संद्धिता, ब्राह्मण 
पलौर मैत्रायणी संहिता )% 

भूतकाल के अतिरिक्त कुछ अन्य कालों आर लकारां में भी 
संयुक्त क्रियाएँ मिल्नती हैँ; जेंसे-- जुहबांकरेति! (शांखायन 
श्रीत सूत्र ), 'विदांकरे।ति', 'विदांकरेतु! इत्यादि। आशिषिलिडः 
में केबल पावर्याक्रियात्‌! ( मै० सं० ) ही मिलता है । 

उपयु क्त संयुक्त क्रियाओं में सहकारी क्रियाओ्नों का ऐसा अब्य- 
बहित प्रयाग नहीं होता था कि कृदत झार सहकारी क्रिया के काल 
के रूप ( साध्यावस्थापन्न क्रिया ) क॑ बीच में व्यवधान न हो सके 
बरन्‌ ऐसे अनेक उदाहरण मिलते ह जहाँ बीच बीच में शब्दों का 
व्यवधान दोता है। जेसे--मीमांसामेव चक्र! ( शतपथ ब्रा० ), 
“बिदां वा इदमयंचकार” ( जेमिनीय ब्राह्मण )। इसी प्रकार हिंदी 
में खा भी ते। नहीं सकता”, गिर हो ते पड़ा, देखेहीगा? आदि 
प्रयोग बराबर देखे जाते है। 


जम >-3अमक»- रमन. 








जन "० के -नकन्‍्यमम्फन-, किक चमक 


अब्युत्सादयां प्रजनयां चिकयां रसमयासकः प्रावया।क्रया। दामक्रन्निति 
छुन्दुसि ।--अष्टाध्यायी ३ | १ | ४२ । 
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ब्राह्मणों में तो ऐसे प्रयोग मिलते ही हैं लोकिक संस्कृत में भी 
कविकुलगुरु कालिदास ने इस प्रकार फे व्यवहित प्रयाग किए हैं 
जिसे आजकल के संस्कृतज्ञ कालिदास की निरंकुशता” कहते हैं। 
कालिदास भाषा की प्रकृति का जाननेवाले थे। उन्होंने जब देखा 
कि प्राचीन संस्कृत में व्यवधान का निथम था तब वे क्‍या न ऐसा 
प्रयाग करें। प्रतः उन्होंने निःसंकाच भाव से पातयां प्रथम- 
मास पपात पश्चात्‌? और प्रश्नंशयां यो नहूप॑ चकार' आदि प्रयोग 
कर डाले । फिर महपि पाणिनि के जिस सूत्र से परोक्षभूत में 
अनुप्रयाग करने का नियम है उसमें अव्यवधान का काई उल्लेख नहीं 
हैं॥] इसके अतिरिक्त त॑ प्रथम पातयामालः में बह प्रीढ़ि | [१)॥: 8७) 
नहीं है जा 'द॑ पातयां प्रथममास” में है। इसी प्रकार प्रिश्नंशयां 
यो नहुषं चकार” का या नहूुप॑ प्रश्रंशयातू्चवकार' कर देने पर श्रथे 
की विशेषता ही लुप्त है जाती है। “गिर पड़ा' कहने की अपेत्ता 
गिर हो तो पड़ा! कहने में भाव की जो तीब्ता आ जाती है 
उसे सभी लोग जानते हैं। अतर््व उपयुक्त प्रयोगों में कालिदास 
की निरंकुशता नहीं प्रत्युत दृरद्शिता कलकती है । 

ताकिक संस्कृत सें एक ऐसा काल ( ल्कार ) है जे सहकारी 
क्रियाओं के ही आश्रित है | 'लुट! में अस ! धातु के वतेमान- 
कालिक रूपों का सहकारी क्रिया के रूप में बराबर प्रयाग होता 
है। जेसे-- 

बोधितासि बोधितास्थ: बोधितास्थ 
बेधितास्मि बाधितास्व: बो घितास्म: 

इसी के साहटश्य पर बनाए हुए आत्मनेपद के रूपां में भी 

“असू? धातु विद्यमान है--- 


# कृजानुप्रयुज्यते लिटि---३२ । १। ४०। 
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कर्तासे कर्तासाथे..._ कताध्वे 
कर्ताहे कर्तास्वह्दे . कर्तास्महे 

हिंदो के भविष्यत्‌कालिक चिह्न गा! का भी कुछ लेग इसी 
प्रकार 'गम्‌? का घिसा हुआ रूप बतलाते हें# । 

उत्तर काल की संस्कृत में 'कतु लम्न” और 'ालंकरोति! ( स 
काले यदि कुर्बीत का ( कां ) लगते तता गतिम्‌ ) के समान प्रयोगों 
की कमी नहों है। ललितविस्तर ओर प्रबंध-चिंतामणि में ऐसे 
अनेक प्रयोग पाए जाते हैं । 

प्राकृत-ऋाल में संयुक्त क्रियाओं का पूणतया अभाव है। इसके 
कई कारण होा। सकते हैं। पहली बात ते यह है कि प्राकृत के 
उपलब्ध ग्रंथ ही इने-गिने हैं। दूसरा कारण 
यह हो सकता हे कि संस्क्रत के बहत से कालों 
( लकारां ) का प्राकृत में ल्ीप हो गया। संस्कृत के जिन 
कालों ( क्कारां ) में संयुक्त क्रियाओं का उल्लेख हम ऊपर 
कर चुके हैं उनमें से कितने ही लुप हो चुके थे और प्राय: सभी 
सरल कर लिए गए थे। अतएव संयुक्त क्रियाओं के प्रयोग का 
अवसर हो नहाों रह गया था । 

अपभ्रंश-काल में यत्किचित्‌ संयुक्त क्रियाओं का पता चलता है 
यद्यपि अपभ्रेश का उपलब्ध साहित्य प्राकृत की अपना ओर भी 
कस है। हेमचंद्र ने अपने व्याकरण में कुछ 
देहे अपभश्रंश या पुरानी हिंदी के दिए हें 
उन दोहोां में कुछ ऐसे प्रयाग मिलते हैं जे। 
हिंदी की संयुक्त क्रियाओं के मूल-रूप कहे जा सकते हैं। जेसे--- 
'अजहि न जाई! € भाक्त न याति )- भागा नहीं जाता। यहाँ 
भागा जाना? संयुक्त क्रिया का सव्यवधान प्रयोग हुआ है। इस 


प्राकृत काल 


प्रपश्नंश काछझ में 


संयुक्त क्रियाएं 


७०७७५ -५०--+-०-- 
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है. नागरीप्रचारिणों पत्रिका 


प्रकार की संयुक्त क्रियाएँ हमारे यहाँ कमेवाच्य में अनेकों मिलती 
हैं। इसी प्रकार जाणिजइ”ः और लज्जिज्वइ? में जाना जाता है! 
श्र 'लजाया जाता है! के बीज विद्यमान जान पड़ते हैं और 'अब्मि- 
डहोी! से 'आ भिड़े! की ओर संकेत स्पष्ट हो हैे# । 

बड़ोदा की गायकवाड़-ओररिएंटल-सीरीज का तेरहवाँ ग्रंथ है 
प्राचीन शुजर काव्य-संग्रह । इस पुस्तक में प्राचीन गद्य के उपलब्ध 
उदाहरण दिए हैं, जिनका समय विक्रम की चादहवों शताब्दी के लगभग 
है। उसमे कुछ संयुक्त क्रियाएँ मिलती हैं। जैसे--'कीधर् हुई, 
पहुँची न सकई! (-- पहुँच नहीं सकते अर्थात्‌ बराबरी नहों कर 
सकते), 'कहिवा ल्ञागा? (-- कहने ल्ागा), 'करिवा लागा?, 'नासिवा 
लागूँ?, बाजिबा लागा?, 'पयसी रहिउ! (-पेठ रहा) इत्यादि । 
जो कुछ थोड़े उदाहरण मिले हैं उनके आधार पर हम कह सकते 
हैं कि संयुक्त क्रियाएँ अपभ्रंश में थी और कम से कम अविकसित 
रूप में तो अवश्य ही थीं । 

विक्रम की पंद्रहतरीं शत्ताब्दी में विद्यापति ठाकुर ने अवहद्र! 
( अपभ्रंश ) का एक अंथ को तिलता? लिखा। उसमें “किनइते 
पावधि! [ कीन< (सं० ) क्रीण ]- खरीद सकता है! का प्रयोग 
मिज्ञता है और उनमे सी वपष बाद कवीरदासजी के अंथों में संयुक्त 
क्रियाओं के बहुत उदाहरण मिलते है । यहाँ दो उदाहरण दिए 
जाते हं--'सऊ तो ठाहर लाइ! (“यदि ठहरा सकते दे! ते ठहरा 
ते ), बहेाड़ि लेहु' ( लोटा लो )। 

जिन लोगों का यह कहना हैं कि संयुक्त क्रियाएं फारसी भाषा से 
आई हैं उनका कघन तो स्वधा निमृत है, पर जा लोग संयुक्त क्रियाप्रों 
का अनायाँ से प्रभावित बतलाते है उनकी उक्ति में कुछ बल है और 
उस पर थाड़ा विचार कर ल्लना आवश्यक है । 


# दें० नागरीप्रवारिणी पत्रिका ( नवीन संदभे 2» भाग २ संख्या ७ । 
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आयोँ पर अनाये अथवा द्रविड़ प्रभाव बहुत प्राचोन काल में ही 
लक्षित दोने लगा था। भाषा-वैज्ञानिक्रों का मत है कि देवनागरी 
बर्णशमाला का टवर्ग अनायोँ के संसर्ग से उत्पन्न 
हुआ। इसका प्रमाण यह दिया जाता है कि 
वेदों में टवर्गयूक्त शब्दों की कमी है और संस्कृत 
में टवर्ग से आरंभ होनेवाले घातु भी कुछ थोड़े से ही हैं जिनके 
पर्याय धातु वक्त भाषा में विद्यमान हैं । अण॒ु, अरणि, कठ्धुक, विकट 
आदि वेदों में आए हुए शब्द अनायोँ से प्रभावित बतलाए जाते हैं। 
कुछ लोगों का मत हे कि संस्कृत का लुट' लकार सिद्धांतत: द्रविड़ है 
एवं कृदंतें का बकुल प्रयोग भी अनाये प्रभाव द्योतित करता है# | 
पाली और प्राकृृत की उत्पत्ति भी अनायों के ही प्रभाव से हुई है। । 
आधुनिक आझाये भाषाओं तथा द्रविड़ भाषाओं में भी बहुत सी समान- 
ताएं हैं, जिनका संक्षेप में उल्लेख कर दिया जाता है |--- 

( १ ) परसर्गों का प्रयोग 

( 


संयुक्त क्रियाओं पर 
द्रविड़ प्रभाव 


२ ) साज्ञा के बहवचन से एक सामान्य चिह्न लगाकर एक- 
वचन के समान हो रूपांतर करना | 
( ३ ) सं्बध-वाक्य का विधानाथेक वाक्य से पूर्व प्रयोग | 
( ४ ) कृद॑ताों का बहुल प्रयोग । 
( ५ ) सहकारी क्रियाओं का प्रयोग | 
उल्लिखित समानताओं से ज्ञात होता है कि आरयो का अनायोँ से 
बहुत आदान-प्रदान हुआ है । जहाँ हमने अनायाों की संस्कृति ओर 


# दे० द्ा० सुनीतिकुमार चटर्जी का (ओपर्णात। छापे 96ए४009- 
907 0 छह] 402 085० पृष्ठ १७४ । 

( दें० डा० भांडारकर का ७४500 7॥0]00[09] 4+00प्रा'25 
एछ 3प । 
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उनके देवताओं आदि का ग्रहण किया वहाँ भाषा के संबंध मे उदा- 
सीन रहना संभव नहीं था; अतणएव अनुमान किया जा सकता है कि 
हमारी संयुक्त क्रियाओं पर अनायों का प्रभाव--यदि बहुत नहां 
तो थाड़ा सा ही सही--अवश्य पड़ा हागा। हम यह कद 
सकते हैँ कि हमारी संयुक्त क्रियाएँ द्रविड़ नहों हैं परंतु वे द्रविड़ 
भाषाओं के अनुकरण पर बनाई हुई जान पड़ती हें । 

ऊपर जो कुछ कहा गया है उसका सारांश यह है कि संयुक्त 
क्रियाएँ बीज रूप से संस्कृत मे हो विद्यमान थीं। देश-कालानु- 
सार उनका क्रमश: विकास होता गया और 
अ्पश्रेश-काल में छूद॑तें के प्रचुर प्रयोग के 
साथ ही साथ संयुक्त क्रियाओं का भी प्रचार बढ़ा एवं हिंदो 
में---विशेषकर खड़ी बोली से --भ्राकर उनका पूर्ण विकास हुआ | 
अगले अध्याय मे संयुक्त क्रियाओं के स्वरूप पर विचार किया 
जायगा शोर उनका रूपात्मक वर्गीकरण भी किया जायगा। 

(रे) 

“धातुओं के कुछ विशेष कृद॑तों के आ्रागे ( विशेष अथ में ) 

कोई कोई क्रियाएँ जाडने से जा क्रियाएँ बनती हें उन्हें संदक्त क्रिया 
कहते हें# |” संयुक्त क्रिया की इस परिभाषा 

संयुक्त क्रिया की .. सा य 

आन कुछ विशेष', 'काई काई! आदि अनिश्चय- 
बोधक पदों के आले से यह परिभाषा बहुत 

कुछ संदिग्ध एवं अस्पष्ट हो गई है। इस परिभाषा के आधार पर 
संयुक्त क्रिया की काई परख नहों बनाई जा सकती। संयुक्त क्रिया 
का अथे है जोड़ी हुई क्रिया। जोड़ी हुई से यहाँ ऐसे संयोग 
से तात्पये है जिसमे संयुज्यमान अवयवों के प्रथक अथे भासित 
न दें, वरन्‌ संपूण्य संयुक्त क्रिया एक अथे का बोध करनेवाली हो । 
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उपसहार 





४ कामताप्रसाद गुरु का हि दी व्याकरण पृष्ठ ३५३ । 
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अतएव संयुक्त क्रिया की परिभाषा इस प्रकार होनी चादहिए-- 
सिद्धावस्थापन्न क्रिया ( कृदंत ), संज्ञा या विशेषण के साथ साध्या- 
वस्थापन्न क्रिया ( तिड॑त अथवा काल के रूर्पोवाली क्रिया ) के ऐसे 
संयोग को संयुक्त क्रिया कहते हैं जिसमें संयुज्यमान अवयवों के 
स्वतंत्र अथे भासित न हों, किन्तु समस्त संयोग एक समन्वित अथे 
का अभिधान करे | 

इस परिभाषा से स्पष्ट है कि जहाँ संयुज्यमान श्रवयवों के प्रथक्‌ 
पृथक अर्थों का बोध द्वोगा वहाँ स्युक्त क्रिया न होगी। जैसे, 
'कर देखे! ओर कर डालो? दोनों द्वी क्रिया-समूददें में सिद्धावस्था- 
पत्न और साध्यावस्थापन्न क्रियाओं का संयाग सा जान पड़ता है; 
पर पहले क्रिया-समूह में कर! और 'देखे” दोनों हो क्रियाएँ 
अपना स्वतंत्र अथे रखती हैं, एक क्रिया के समाप्त होने के पश्चात्‌ 
दूसरी क्रिया का विधान होता है। पर दूसर क्रिया-समूह में यह 
बात नहीं है, उसमें दोनें क्रियाओं का घनिष्ठ संयोग हो गया है 
ओर उससे एक अथ का अभिधान होता है। अतएव दूसरा क्रिया- 
समूह ही संयुक्त क्रिया कहलाने योग्य है । 

हेंदी के अधिकांश वेयाकरणों का मत है कि संयुक्त क्रियाश्रों 
में सिद्धावस्थापन्न क्रियाएँ प्रधान रहती हैं ओर साध्यावस्थापन्न 
क्रियाएँ अप्रधान, अतएवं वे लाग साध्यावस्थापन्न क्रियाओं को 
सहकारी क्रियाएँ कहते हैं। पर हूँढ़ने पर ऐसी संयुक्त क्रियाएँ 
भी मिलती हैं जहाँ साध्यावस्थापन्न क्रियाओं की प्रधानता रहती 
है; जेसे--चले आओ, चला गया, पच मरा, छका मारा इत्यादि । 
अतएव साध्यावस्थापन्न क्रियाएँ सवदा अप्रधान नहों रहतीं, केवल 
सहकारी क्रिया का कार्य ही करती हैं । 

संयुक्त कियाओं में विशेषकर निम्न-लिखित क्रियाएं ही साध्या- 
वरथापन्न रूपों में आती हैं--- 
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आना, उठना, करना, चलना, चाहना, चुकना, जाना, डालना, 
देना, पड़ना, पाना, बनना, बेठना, रहना, लगाना, लेना, सकना 
ओर होना | 

इनके अतिरिक्त कुछ और क्रियाएं हैं जिनका प्रयोग साध्या- 
वस्थापन्न क्रिया क॑ रूप में संयुक्त क्रियाओं में द्वाता है; पर वे क्रियाएँ 
अधिक व्यापक नहीं हैं। अतएवं इस अध्याय के प्रेत में उनका 
उल्लेख होगा । 

सिद्धावस्थापन्त क्रियाएँ सिम्न-लिखित चार रूपों में आती हैं-- 

(१) पूवेकालिक क्रिया फे रूप में । 

(२) क्रियाथेक संज्ञा ( क्रिया के सामान्य रूप ) के रूप में । 

(३) वर्तेमानकालिक कृदंत के रूप में | 

(४) भूतकालिक कृदंत के रूप में | 

संयुक्त क्रियाओं में आनेबाली अधिकांश सिद्धावस्थापन्न क्रियाएँ 
पूवैकालिक क्रिया के रूप में ही पाई जाती हैं और इनक॑ साथ आने- 

पृर्व-कालिक. क्रिया तेलिी साध्यावस्थापन्न क्रियाएं प्रायः सर्वत्र 
के योग से बनी हुई संयुक्त अप्रधान रहती हूँ एवं सहकारी क्रिया का 
क्रियाएँ काये करती हैं। निम्न-लिखित सहकारी 
क्रियाओं के सांथ पूवेकालिक क्रियाओं का संयोग होता है--- 

आना, जाना, उठना, चलना, चुकना, डालना, देना, पड़ना, 
पाना, बैठना, लेना, रहना और सकता । 

हिंदी में धातु के मूल-रूप में 'कर”, 'के! अथवा करके! जोड़ने 
से पूवेकालिक क्रिया बनती है। कभी कभी इन चिद्दों का लोप 
कर दिया जाता है भर तब पूवेकालिक क्रिया का रूप धातु के मूल- 
रूप के समान हो जाता है। संयुक्त क्रियाओं में चिह्-रहित पूबे- 
कालिक क्रियाएँ ही आती हैं। यही कारण है कि बहुत से वैया- 
करण इन क्रियाओं को पूर्वकालिक क्रिया नहीं मानते, अपि तु धातु 
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का मूल-रूप बतलाते हैं। किंतु जब दम अन्य आधुनिक आये 
भाषाओं से हिंदी का मिलान करते हैं तब इस विवाद का अंत हो 
जाता है। मराठा, शुजराती, बैँगला आदि भाषाओं में घातु के 
मूल-रूप और पूर्वकालिक क्रिया के रूप में अंतर होता है और उक्त 
भाषाओं में ऐसे स्थलों पर पृत्रैंकालिक क्रियाओं का ही प्रयोग होता 
है; जेसे---करून चुकणों (म०), देखी चुकदूँ (गु०), बलिया चुकन 
(बं०)) । इनमें करून, देखो और बलिया क्रमश: 'कर', देख” और 
“बल! ( बोल ) धातुओं के पूर्वकालिक रूप हैं। ब्रजभाषा और 
अवधो में भी पूव्रेकालिक क्रिया का एताहश रूप श्रयुक्त होता 
है। जेसे-- 

'कहि न सकद सारदा बिमलमति |! --तुलसी । 

'मोहि कककेरि छारो, कंचुकी मरारि हारी, 

तेरि डारी कसनि बिथारि डारो बनी त्यों । 
--पदमाकर । 

जब हम संयुक्त क्रिया भें आनेवाली पृवकालिक क्रियाओं के 
ग्रथे पर विचार करते हैं ता ज्ञात हाता है कि वे सवंत्र अ्रन्वित नहीं 
हैं; किन्तु अधिकांश अनन्वित हें अधात्‌ साध्यावध्यापन्न क्रिया के 
साथ उनके पूर्वकालिकत्व का काई संबंध नहीं है। जैसे--'गिर 
गया! ओर 'गिर कर गया! के अर्थों में महान अंतर है। इसी 
प्रकार 'उठ पड़ा? का अधे उठकर पड़ा (गिरा) कदापि नहीं है 
सकता । पर कहों कही झन्वित क्रिया के भी उदातर रण मिलते हैं 
जैसे-- उठा लिया! ओर उठाकर लिया? में चाहे शब्दभेद के कारण 
गअतर दिखाई पड़ता हो परंतु वास्तव में काई अंतर नहों है । 

भ्रन्विताथेक क्रिया का एक अच्छा उदाह रण है छोड़ देना! । जब 
हम फोई वस्तु किसी के देते हें तब उससे अलग होते है । अतएव 
देने में अलग होने का भाव रहता हैं। इस प्रकार छोड़ देने का 
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अथ होगा छोडकर अलग हो जाना” और कह दिया> कहकर 
अल्लग है। गया। अब इसी के अनुकरण पर चल दिया, एँस दिया 
रे दिया आदि क्रियाएँ गढ़ ली गई जो अन्वित नहीं दे । 
आना, डालना, बेठना, छना ओर देना के साथ अनुप्रयुज्यमान 
अवयव प्राय: अन्वित रहते हैं । जेसे-- 
बादल घिर आए -- घिरकर आए | 
पानी बढ़ आया -- बढ़कर आया | 
उनसिवि आई बादरी |--कबीर | 
मार डालना - मारकर डालना (फंकना)। मि० बं० खाइया 
फंला या खेए फेला -- खा डाला (फेला -- डाला |# । 
सारी ल्ज्जा खा बैठा (खाकर बैठा) । 
मैंने तुम्हारा संदेशा कह दिया (-- कहकर दिया)। 
तुमने पुस्तक उठा ली (८: उठाकर ली) । 
अन्विताथक शौर अनन्विताध्क क्रियाओं के अतिरिक्त कभी 
कभी समानाथक क्रियाएँ भी मिलती हैं। जैसे--गिर पड़ा, ले 
लिया, दे दिया, फंक डाला इत्यादि | 
इसके विपरीत कभी कभी विरुद्धाथक क्रियाएँ भी आती हैं । 
जैसे---उठ पड़ा, उछल पड़ा इत्यादि । 
बहुत सी सिद्धावस्थापन्न क्रियाएँ, जे संयोग में आती हैं, यद्यपि 
रूप के अनुसार पूर्वकालिक क्रिया जान पड़तो है पर अथ के अनु- 
सार कभी ते वे भूतकालिक कृदंत हो जाती हैं, कभी मूल धातु 
म्रौर कभी और कुछ | जेसे--सेा रहा? में साोकर रहने का 
भाव नहीं है, सेए. हुए रूप में रहना भासित होता है । इसे 
संस्कृत के 'सुप्त: तस्थे! का रूपांतर मानने पर अथ की संगति टीक 


के दं० सुनीतिकुमार चटर्जी का चही, एछ १०२२ । 
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बैठती है। अतएव सो! रूप के अनुसार पूर्वेकालिक क्रिया है पर 
अथ के अनुसार भूतकालिक कृदंत। इसी प्रकार पड़ रहा, 
बैठ रहा इत्यादि । 

जाना! क्रिया संस्कृत के या! घातु और उसका भूतकालिक 
रूप गम्‌ घातु के गतः कृदंत से व्युत्पन्न हुआ है। या? और 'गतः? 
का अथ 'जाना!? के अतिरिक्त प्राप्त हाना? भी होता है। जेसे--- 
सुप्ति गत: (८ सोने की प्राप्त हुआ या पहुँचा )। पान्नतां याति 
(-पात्नता को प्राप्त करता है )। 

अतएव हिंदी में भी 'जा! घातु का अथ कभी कभी प्राप्त होना! 
होता है। जेसे--'आ जाना! (--आकर प्राप्त होना ), 'मर जाना! 
(>मरने को प्राप्त होना )। अंतिम क्रिया में मर! का अथे 'मर- 
कर! नहीं वरन 'सृत्यु के! द्वांता है, श्र्थात्‌ संस्कृत के तुम” प्रत्यय 
का अथे निकक्षता है। अतएवं कभी कभी पूर्वकालिक क्रियाएँ 
निमित्ताथक क्रिया का भी अथ देती हैं 

कभी कभी संयुज्यमान पृर्वकालिक क्रिया का अथे वत्तमान- 
कालिक कृदंत का सा होता है। जेसे--- 

“बस, दिखा चले अपनी आध्यात्मिकता ?ः--पं० रामचंद्र शुद्ध 

यहाँ दिखा चल्ले? का अथे है 'दिखाते हुए चले!। इसी प्रकार 
कह चलना, कर चलना इययादि । 

संयुक्त क्रियाओं में संयुज्यमान क्रियाथक संज्ञा या क्रिया का 
सामान्य रूप विकृत ओर अविकृत दे अवस्थाओं में आता है-- 

क्रियार्थक संज्ञा (क्रिया ( १) पाहना?, पड़ना! और 'हे।ना? के पू्व 

के सामान्य रूप) के योग अविकृत क्रियाथेक संज्ञाएँ संयुक्त होती हें। 
से बनी हुईटे क्रिवएं.. इनमें से 'चाहना के साथ सर्वन्न अ्रविकृत 
रहती हैं; जेसे-- जाना चाहता है, जाना चाहती है, जाना चाहते 
हैं, जाना चाहती हैं । पर पड़ना! और होना? के साथ लिंग, वचन 
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आदि के कारण क्रियाथेक संज्ञा में विकार होता है। जैसे--भेजन 
करना पड़ेगा, पुस्तक लगी पड़ेगी, रुपए देने पड़ेंगे, पुस्तकें देनी 
पड़ेंगी। ग्रंथ लेना होगा, पुस्तक लेनी होगी, भ्रंथ लेने द्वोंगे, 
पुस्तकें लेनी दँगी। रहना? के साथ भी कभी कभी विकृत क्रियाथेक 
संज्ञा आतो है। जेसे--तुम्हें रुपए लेने रहते हैं, तो मेरे पास 
आते हो! । मुझे पुस्तक लेनी रहती है ते। चोक जाता हूँ । 

( २) दिना', पाना! और लगना! के साथ क्रियाथेक संज्ञाएँ 
केवल विक्ृत रूपों में हो आती हैं। जेसे--लेने दोगे, लेने देगी; 
खाने पाओगे, खाने पाओगी; जाने जगा, जाने लगी । 

अपभ्रेश का एक सूत्र हे-- तुमेबमशाणहमगराहिं च!? | इसका 
अथे यह है कि तुम्‌ प्रत्यय के स्थान पर अपभ्रेश में एवं, अग, अशहं 
और अगहिं प्रत्यय होते हैं! इन्हों प्रत्ययों से हिंदी की क्रियाथक 
संज्ञाएँ (क्रिया के सामान्य रूप) बनी हैं। अगण प्रत्यय से करन, 
आवन, जान, देखन आदि रूप बने और उन्हों से करना, आना, 
जाना, देखना आदि की उत्पत्ति हुई; अथवा करणहं ... करनगं -.. 
करना | तुम प्रत्यय का प्रयोग निमित्ताथे में द्वाता है; जेसे-- 
यावुम॒ -- जाने के लिये, पातुम्‌ -- पीने के लिये, दातुम्‌ - दँने के लिये, 
इत्यादि। अतणएव करना, आना, जाना, देना इत्यादि का अधे-- 
करने के लिये, आने के लिये, जाने की लिये, देने फे लिये इत्यादि 
द्वेगा; परंतु बहुधा के लिये! का लोप रहता है। जैसे-- 

नहाने जाता हूँ-- नहाने के लिये जाता हूँ। 

खाने जाता ह-खाने के लिये जाता है। 

मारने आता है-मारने के लिये आता है । 

आना! औ्रार ज्ञाना! के साथ तुम का अथे स्पष्ट है; पर अन्य 
क्रियाओं के साथ इतना स्पष्ट नहीं है। जैसे-.. 

करने देना - करने के लिये € आज्ञा ) देना | 
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चलने पाना -- चलने के लिये (अ्रवकाश) पाना | 
खाने लगना -- खाने के लिये लगना (योग देना) । 
आना, जाना, बनना ओऔ्रर रहना के साथ वर्तमानकालिक 
कदतें का समभिव्याहार होता है। जैसे-- रामलीला सेकड़ों वर्षों से 
वर्तमान कालिक कृदंत होती आती है। समय बदलता जाता है। 
के येग से बनी हुई क्रियाएं लड़की काम करती जातो है और रोती जाती 
है। तुम्हों से कहते बनता है। हमसे चलते नहीं बनता । काम 
करके चलता बना। माता-पिता की सेवा करते रहो । 
“होना? के साथ फेवल चलना! का समभिव्याहार वेकटिपक रूप 
में होता है। जेसे---चलता होना -- चलता बनना । 
वतेमानकालिक कृद॑तों के संयोग में एक्रार्थीभाव की प्रतोति 
नहीं होती । अतणएव ये क्रियाएँ संयुक्त क्रिया की कसौटी पर खरी 
नहीं उतर सकतो । 
आना, करना, चाहना, जाना, डालना, देना, पड़ना ओर लेना 
भूतकालिक कृदत के पृर्वे विक्रत अथवा अविकृृत भूवकालिक 
के योग से बनी हुई कृद॑तों का समभिव्याहार होता है। 
संयुक्त क्रिया" 
करना” और चाहना' के साथ फेबल अविकृत भूतकालिक 
कदतों का हो समभिव्याहार होता है। जेसे--वह आया करता है। 
तुम देखा करते हो । “देखा करू हगों से गंगे! बहार तेरी ।” 
में आया चाहता हूँ। तुम देखा चाहते हो । 
पड़ना! के साथ भी अविकृत कृद॑ते| का समभिव्याहार होता है 
पर लिंग-वचन के अनुसार उनमें विकार होता है। जैसे--लड़की 
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ग्रीजज महाशय का कट्दना है कि 'कहने छ्वगा!? में कहने! अधिऋरण 
कारक में है । ( दे० तो (्र्या7787, 9926 3828 )। पर इस मत 
का खंडन पं० कामताग्रसाद गुरु ने अपने व्याकरण में किया है । ८ दे० 
हिंदी-व्याकरण, पृष्ठ ३६७ ) । 


१० 
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कूदी पड़तो है। शीशा हाथ से छूटा पड़ता है। बरतन हाथ से 
छूटे पड़ते हैं। 

आना, जाना, डालना, देना और लेना के पूवे सकर्मक क्रिया- 
बाचक कुृदंत प्राय: विक्रृत रूप में और अकमेक क्रियावाचक 
अ्विकृत रूप में समभिव्याहतत होते हैं। जैसे-- 

सकमेक अकमेक 
में पुस्तक लिए आता हूँ। यह रीति सनातन से चली 
श्राती है । 

साँप मेढक को निगले जाता है। आप बैठे रहें,में ही उठा आता हूँ। 
तू इस लता को क्यों छोड़े जाती है ? लड़का आया जाता है । 
वह मुभ्भे मारे डालता है । नोकर चल्ञा जाता है । 
लड़का मेरी पुस्तक फाड़े डालता है। 
आपकी पुस्तक दिए देता हूँ। 
ग्रापका काम किए देता हूँ । 
अप्रपनी चीज लिए लेता हूँ। 

अकमेक क्रियाओं के कृदंतों का ल्लिग-वचन के अनुसार रूपाँ- 
तर भी होता हैे। जेसे--हमीं आपके पास चले आते हैं। 
लड़के आए जाते हैं। 

जाना, करना और चाहना के योग में जाना? का भूतकालिक 
रूप गया! नहीं होता, वरन “जाया”? होता हे । 

समभिव्याहत हानेवालें भूतकालिक ऋृदंतें के विषय में केलीग, 
हानेले, ग्रोग्ज आदि विदेशी विद्वानों का मत है कि ये भूतकालिक ऋृदंत 
नहों हैं, वरन्‌ आकारांत धातुज संज्ञाएँ (ए0+फ७] ०णा) हैं# । 
अपने मत की पुष्टि के लिये कलाग महाशय बंगला की कुछ घातुज 

*# केलेाग का िंताती (ज्7७7787, [088० 268. 
हानेले का ए0०्रफु्णाकांएक... फाछ्यायन्रषा एणण॒ पह्पावाशा 
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संज्ञाओं से हिंदी की तुलना करते हैं। संक्षेप में उनका मत 
इस प्रकार है-- 

बंगला में धातुज संज्ञाओं के तीन रूप होते हैं; जेसे--चलन?, 
'चलिबा!, 'चला!। इन्हीं की तरह हिंदी में भी तीन रूप होते हैं। 
जैसे, चलना (खड़ी बेलली), चलिबै (त्रजभाषा) श्रार चले (अवधी 
में 'चल्ञा? का विकृत रूप; जेसे--चले चह)। अतणएव जिस प्रकार 
“चलना? आदि नाकार्सत कृदंतों को क्रियाथक संज्ञा या धातुज संज्ञा 
मानते हैं, उसी प्रकार चला” आदि के आकारांत धातुज संज्ञा 
मानना ही उचित है; कोई कारण नहीं कि एक को स्वीकार किया 
जाय ओर दूसरे को नहों । 

इस दक्ति में बहुत कुछ बल है; भ्रतणव इस पर विचार कर 
सेना आवश्यक हे#। बैँगला के “चला करेछे! और हिंदी के चला 
करता है? में अ्रथ की काई समानता नहीं है। हिंदी के “चला 
करता है! से पोन:पुन्याथे का बाघ होता है जो बँगला की क्रिया 
से नहीं होता । बँगला के “चला करेछे! का भ्रथ है चलना 
( चलने का काये ) करता है। पर हिंदी की संयुक्त क्रिया का 
अधथे है, चला हुआ करता है अर्थात्‌ जे! कार्य एक बार कर 
चुका है वहों फिर करता है, अतएव एक हो क्रिया को पुनः 
पुन: करने का भाव द्योतित होता है। इसलिये हिंदी में चला 
करता है! में “चल्ला? का भूतकालिक रृूदंत हो मानना व्याकरण- 
संगत हे । 








[802 0982७४, ])9208 47, 820 &॥0 885, ओर ग्रीष्ज का ते 
(77'87779॥', ])820 छे80. 

॥ ६० कामताप्रसाद गुरु इस विपय में मेन हे । उन्होंने बिना इस 
मत का खंडन किए ही भूतकालिक कृदं॑तों से बनी हुई संयुक्त क्रियाओं का 
विवेचन किया है। इसका कुछ कारण नहीं समर में आता । 
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ऊपर कहा जा चुका है कि कभी कभी संज्ञा और विशेषण के 
योग से भी संयुक्त क्रियाएँ बनती हैं, ऐसी क्रियाओं का नामान्वित 

नामान्वित संयुक्त संयुक्त क्रिया कहते हैं। ऐसी संयुक्त क्रियाएँ 
क्रियाएं उन्हीं संज्ञाओं या विशेषणों के योग से बनतो 
हैं, जिनका वाक्य में किसी अन्य शब्द से लगाव नहीं रहता । 

करना, देना, मारना, रहना श्रौर होना एवं कुछ अन्य क्रियाओं 
के साथ संज्ञा या विशेषण का समभिव्याद्वार होता है। जेसे--- 

करना--स्वीकार करना, नाश करना, आरंभ करना, विदा 
करना, प्रस्थान करना, दशन करना इत्यादि । 

देना--दिखाई देना, सुनाई देना, दाोहाई देना इत्यादि । 

मारना--ठट्रा मारना, डुबकी मारना, चिग्धाड़ मारना, ढाढ़ 
मारना, डोंग मारना, छलांग मारना इत्यादि | 

रहना---स्मरण रहना, पता रहना, याद रहना इत्यादि । 

होना--स्वीकार होना, खड़ा होना, समाप्त होना, आरंभ होना, 
प्राप्त होना, अच्छा होना, चंगा होना, कंठ होना इत्यादि । 

याद आना, स्मरण आना, हल जेातना, जड़ पकड़ना, चेकड़ी 
भरना, आह भरना, घुरा मानना, दाँव लगाना, पता लगाना, दम 
लेना इत्यादि | 

कुछ ऐसी क्रियाएँ भी हैं जिनके साथ बहुत कम क्रियाओं 
का समभिव्याहार होता है | जेंसे--बीवना <+ 
ले बीतना । करि बीते (सूर)--कर चुके । 
बसना---चल बसना । 
मरना--जल मरना, पच मरना, ले मरना । 


विरट संयुक्त क्रिया 
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कलाग महाशय न इस प्रकार की क्रियाओं की बड़ी लंबी सूची दी हे । 
उसमें बहुत सी क्रियाएँ अशुद्ध हैं; परंतु अधिकांश काम की हैं। € दे० 
पृष्ठ २७२-२७६ )। 
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मारना--हँसा मारना, छका मारना, दे मारना | 
रखना--समभक रखना, छोड़ रखना | 
निकलना---चल निकल्लना, आ निकलना, जा निकलना । 
भेजना या पठाना-- ब॒ुल्लां भेजना या बुला पठाना। 

( ३) 

दूसरे अध्याय में संयुक्त क्रियाओं के रूपों पर विचार हो चुका 
है। इस शअध्याय में उनके अर्थों पर विचार किया जायगा और 
उनका वर्गाकरण भी किया जायगा। 

अथे के अनुसार संयुक्त क्रियाओं के ये १३ मुख्य विभाग हो 
सकते हें--( १ ) भ्रशाथेक (अवधारण--गुरु), 
(२ ) शक्त्यथेक, (३) प्ूरणाथेक, ( ४ ) 
अनुज्ञाथेक ( अनुमतिबाधक--गुरु ), ( ५ ) 
प्राप्ययथक, ( अवकाशबेोधघक--गुरु ), (६ ) आवश्यकताथक, 
( ७ ) पौन:पुन्याथक ( अभ्यासबेघक--गुरु ), ( ८ ) सातत्याथक 
( नित्यताबोधक--ग़ुरु ), (€ ) प्रक्रमाथक, ( १० ) इच्छार्थक, 
( ११ ) आरंभाधेक, ( १२ ) योग्यताथेक, ( १३ ) पुनरुक्ताथेक । 

भृशाधेक क्रिया में सिद्धावस्थापन्न क्रिया का अधिक अतिशय 
सूचित होता है। जेसे--'मैंने फल खाया! इस वाक्य में खाया? 
सामान्य रूप में खाने की क्रिया का विधान 
करता है। पर 'मेंने फल्न खा डाला” इस 
वाक्य में खा डाज्ञा! विशेष रूप में खाने की क्रिया का विधान 
करता है, अर्थात्‌ केबल खाया ही नहीं वरन्‌ खाकर फल्ल का समाप्त 
कर दिया। अतएव खाना? क्रिया के साथ डालना? क्रिया का 
संयोग होने से भ्रुशा्थत्व सूचित होता है। निम्नलिखित क्रियाओं 
के साथ सिद्धावस्थापन्न क्रियाओं का समभिव्याहार होने से 
भ्रुशाथंक संयुक्त क्रियाएं बनती दैं--आना, उठना, जाना, 


सेयुक्त क्रियाओं का 
पर्गीकरण 


भुशाथेक संयुक्त क्रिया 


प्प् नागरी प्रचारिणो पत्रिका 


डालना, देना, पड़ना, बैठना, रहना और लेना। श्ृशाथक 
क्रियाओं में सिद्धावस्थापन्न क्रियाएँ प्राय: सवेत्र पृवेकालिक क्रिया 
के रूप में रहती हैं । 

भ्शाथक क्रिया में आनेवाली साध्यावस्थापन्न क्रियाओं से मित्र 
भिन्न प्रकार के भ्रशाथत्व प्रकट होते हैं। नीचे उनका उल्लेख 
किया जाता है--- 

आना--यह क्रिया अकमेक है। इसके पूबे में अकमेक 
क्रियाओं का ही समभिव्याहार होता है। जब आना! के साथ 
सकसेक क्रिया का समभिव्याहार द्वोता हे तब दोनों क्रियाओं के स्वतंत्र 
अथ सूचित होते हैं श्रेर उस अवस्था में संयुक्त क्रिया नहीं रह 
जाती। जैसे--पुस्ककः दे आओग[- पुस्तक देकर आओ्रे । लड़के 
को पहुँचा आओ।[-- लड़के का पहुँचाकर झआयाओ | 

ब्रज़भाषा में कभी कभी आकस्मिकता द्योतन करने फे लिये 
इस क्रिया का प्रयोग होता है। जेसे--'कह्मो चाहे का ते 
कल कहि आवे!। “भरि आयो गरोा कहि आये कल ना'-- 
जगद्ठिनाद । पर खड़ी बाली में इस अथ में आना' का प्रयोग नहों 
पाया जाता# । 
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४£ पंडित कामताप्रसाद गुरु ने अपने हिंदी-व्याकरण में एक उदाहरण 
दिया हं--- उसकी बात सुनकर मुझे रो आया! । श्री वियाोगी इरिजी ने भी 
एक स्थान पर ऐसा ही प्रयाग किया है--'इठात्‌ कह आता है! ८ दे० व्रज- 
माधुरी सार की भूमिका पएष्ट ६ )। पर ये प्रयाग प्रांतीय हैं. आर शिष्ट भाषा में 
प्रचलित नहीं हैं। संभवतः दिल्‍ली की आर लाग बाोल-चाल में ऐसे 
प्रयाग करते हैं। श्री जैनेंद्रकुमार जैन की रचनाओं में भी 'सेच आया! 
जैसे प्रयोग मिलते हैं। ऐसे स्थल्लां पर (रो!, “कह”, 'साच” आदि को संज्ञा 
मानना अधिक उपयुक्त जान पड़ता है ओर तब हम इन्ह नामान्वित संयुक्त 
क्रिया के अ्रंतगंत स्थान दे सकते हैं । 


हिंदी में संयुक्त क्रियाएँ उड़. 


उठना--इस क्रिया से आकस्मिकता सूचित होती है। यह 
क्रिया श्रकमेक है; इसके साथ सकमेक क्रियाओं का समभिव्याहार 
नहीं होता । जेसे--रो उठना, चिल्ला उठना, बेल उठना, चौंक 
उठना, काँप उठना, जाग उठना इत्यादि । इन उदाहरणों को देखने 
से जान पड़ता है कि प्रायः चेष्टा-सूचक क्रियाओं के साथ ही 'उठना! 
क्रिया का संयोग होता है । 

जाना---इस क्रिया के साथ अकर्मक पश्लौर सकमेक दोनों प्रकार 
की क्रियाओ। का समभिव्याहार होता है। विशेषकर कम्मंवाच्य और 
भाववाच्य बनाने में इस क्रिया से काम लिया जाता है। जेसे--. 
विद्वान सर्वत्र पूजा जाता है। पुस्तक पढ़ी जातो है। मुझसे 
चत्ता नहों जाता । यहाँ रहा नहीं जाता | 

आना! के समान ही जाना! का भी कभी कभी स्वतंत्र अर्थ 
भासित होता है। ऐसे स्थलों में समभिव्याह्रत होनेवाली क्रिया प्राय: 
सकमंक होती है। जैसे--पुस्तक दे जाओ - पुस्तक देकर जाओ । 
खाना खा जाओ।-- खाना खाकर ज्ञाओ। कभी कभी इस क्रिया 
से पूर्णता का बोध होता है। जेसे--लड़का मर गया। नौकर 
चला गया। वे मुझे रास्ते में ही मिल्त गए । 

कभी कभी शीघ्रता भी सूचित होती है। जेसे--निगल 
जाना, सुड़क गया, जान गया इत्यादि। कभी कभी इस क्रिया 
से सामथ्ये की सूचना मिलती है। पर ऐसे स्थलों पर क्रिया 
कतू वाच्य में नहीं रहती, या ते कमवाच्य में रहती है या भाव- 
वाच्य में। जेसे--तुमसे खाया जाय तो खा लो । मुझसे चला 
नहों जाता । 

जाना? क्रिया से कभी कभी आसनन्‍न भविष्यत्‌ का बाध होता 
है। जैसे--लड़का आया जाता है। आप बेठे रहें, में ही उठा 
जाता हूँ। टोपी गिरी जाती है । 


प० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


._* क्रमी कभी तत्परता भी सूचित होतो है। जैसे--मारे दुर्गन्‍ध 
फे सिर फटा जाता है। 

इस क्रिया से कभी कभी नित्यता का बोध देता है। जेसे-- 
पर्व के अवसर पर दान दिया जाता है। आम खाया जाता है । 
रात में सोया जाता है । 

इसी अथे में कभा कभी जाना क्रिया के स्थान पर होना का 
प्रयोग होता है। ( दे० प्रष्ठ ८< ) 

डालना#--इदस क्रिया के साथ पझकमेक क्रियाओं का समभि- 
व्याहार नहीं होता। इस क्रिया से प्रायः बलाधिक्य का बाघ होता 
है। जेसे-- ले हे का मोटा सीकड़ तोड़ डाला । जो कुछ करना हो 
जल्दी कर डालो । 

'डालनन! से प्राय: समाप्ति का बाध द्वोता है । बलाधिक्य के साथ 
भी समाप्ति की ध्वनि निकलती है। जेसे--खाना खा डालो। 
श्रपनी किताबें गिन डाज्लोी । दूध पी डालो । 


डालना! के साथ मारना? का समभिव्याहार होने पर अथे में 
महान अंतर हो जाता है। मारना? का अथे है “चोट पहुँचाना? 
पर 'मार डालना? का अथे प्राण लेना? होता है। 

इस क्रिया से कभो कभी तत्परता का बाघ द्ोता है। जेसे--- 
लड़का पुस्तक फाड़े डालता है। वह अपनी सारी संपत्ति गरीबों के 
दिए डालता है। तत्परता फे पभ्रतिरिक्त इन्हीं क्रियाओं से आसन्न 
भविष्यत्‌ का भी बोध होता है। जेसे--भ्रभी शत्रुओं फो मारे 
डालता हूँ। घबराइए मत, सारा काम किए डालता हूँ । 


बत-जनिलान पक 7 


४ चजभाषा में डालना! की परय्यायवाची एक क्रिया 'पारना? भी आती 
है। जैसे--पारिगा का सेया मेरी सेज पे कन्हैया को!ः--जगद्विनाद । 
इसी झर्थ में 'काजर पारना' अभी तक बोलते हैं । 


हिंदी में संयुक्त क्रियाएँ पर 


इस श्रथे में डालना? के स्थान पर देना? का प्राय: प्रयोग 
होता है । 

देना--इस सकरमंक क्रिया के साथ प्राय: सकमेक क्रियाओं का 
ही संमभिव्याहार होता है। परंतु कुछ अकमेक क्रियाओं के साथ 
भी इसका संयोग होता है श्रार तब उस संयुक्त क्रिया से आकस्मिकता 
सूचित होता है। जेसे--चल देना, हँस देना, रे देना, चिल्ला देना, 
बोल देना, छोंक देना इत्यादि । 

देना? के साथ उन्हीं क्रियाओं का समभिष्याहार होता है जो 
किसी दूसरे के निमित्त द्वोती हैं और कर्त्ता की ओर जिनका लक्ष्य 
नहीं होता । जेसे--कह देना, मार देना, त्याग देना इत्यादि । 
देना? से कभी तत्परता और कभी आसजन्न भविष्यत्‌ का भी बोध होता 
है । जेसे---वह अपनी संपत्ति गरीबों का दिए देता दै ( तत्परता )। 
में इस पुस्तक का अनुवाद किए देता हूँ ( आसन्‍न भविष्यत्‌ ) । 

चलना, देना और लेना के अतिरिक्त अन्य क्रियाओं के साथ 
अपनी क्रिया का समभिव्याहार नहीं द्वाता । जेसे--चले चले, दे 
देना, दिला देना, ले लेना, लिवा लेना इत्यादि । 

पड़ना---सकमक शऔरर अकमेक दोनों प्रकार की क्रियाओं का 
इस क्रिया के साथ समभिव्याहार होता है। अकमंक क्रियाओं के 
साथ इससे आकस्मिकता सूचित दोती है। जैसे--चौंक पड़ना, रे 
पड़ना, हँस पड़ना, गिर पड़ना, कूद पड़ना इत्यादि । “पड़ना? के 
साथ समभिव्याहत हेने से बहुत सी सकमेक क्रियाएँ पश्रकमेक हो 
जाती हैं। जेसे--सुन पड़ना, देख पड़ना, समक्त पड़ना इत्यादि । 

बनना” के साथ पड़ना? का अलुप्रयाोग होने से सामथ्ये की 
सूचना मिलती है। जेसे--मुझसे जे कुछ बन पड़ेगा आपकी 
सहायता करूँगा । 

११ 


प्पर नागरीप्रचारिणोी पत्रिका 


आपने बहुत किया पर मुझसे कुछ न बन पड़ा । बन पड़ना 
के स्थान पर 'बन आना? का भी प्रयोग होता है, विशेषकर ब्रज और 
अवधी भाषाओं में। जेसे--' जे! बनि श्ञावे सहज में, ताद्दी में 
चित देय!”-..गिरधर कविराय | 

“धन आना! या “बन पड़ना! का श्रथ अवसर मिलना? या 
पुभीता हो जाना? भी होता है। जेसे--दोनेों भाई लड़ने लगे और 
शत्रुओं की बन व्यादे। “प्रियतम का चित्त शने: शने: तुझसे 
फिर जाय श्रौर उनकी बन पडे ।”?--बिहारी-रत्नाकर । पर इस 
अथ में बन आना? का ही अधिक प्रयोग होता है; (बन पड़ना? का 
प्रयोग बहुत कम देखने में आता है। पड़ना! क्रिया से कभी 
कभी प्रासन्न भविष्यत्‌ का बोध होता है। जेसे--लड़की कूदी पड़ती 
है। कोई आया पड़ता हैं। प्रेरणाथक क्रियाओं का समभिव्याहार 
अआ्राकस्मिकता-सूचक पड़ना? के साथ नहीं होता। कारण स्पष्ट है, 
जो काये अकस्मात्‌ होगा उसमें प्रेरणा करने का अवसर हो कहाँ 
मिल सकता है ९ 

बैठना--यह क्रिया अकर्मक है, पर इसके साथ अकमेक और 
सकमंक दोनों प्रकार की क्रियाओं का समभिव्याहार होता हे । 
जैसे--चढ़ बैठना, उठ बैठना ( अकर्मक ); पूछ बैठना, कह बैठना, 
मार बेठना ( सकर्मक )। बैठना क्रिया से कभी आकस्सि- 
कता और कभी स्थायित्व, दोनों विशेधी भाव सूचित होते हैं । 
जेसे--जूए में सारी संपत्ति खे बैठा? ( स्थायित्व )। 'अक- 
स्मात्‌ पंडितजी पूछ बेठे! ( ञआ्राकस्मिकता ) । प्रैतिम अ्रर्थ 
में बैठना! के स्थान पर पड़ना? का प्रयोग भी होता है। 
जेसे---'अ्रकस्मात्‌ पंडितंजी पूछ पड़े ।! कभी कभी “बैठना? से 
अआासन्न भविष्यत्‌ का बाघ होता है। जेसे--में अब कुछ कह 
बैठता हूँ । 
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रहना--इस क्रिया का प्रयोग बहुधा काल की सामान्य क्रिया 
के साथ होता है और इससे तीनों कालों की अपूर्णता सूचित होती 
है। जेसे--जा रद्ाया है ( अपूर्ण वतैमान ), जा रहा था ( अपूर्ण 
भूत ), जाता रहेगा ( अपूर्ण भविष्यत्‌ ) । 

जाता रहना? का अथे चला जाना?, मर जाना? अथवा “नष्ट 
हो जाना? भी होता है। जेसे--- लड़का हाथ से जाता रहा! 5८ 
लड़का हाथ से चल्ला गया अर्थात्‌ निकल गया। “उसके चार 
लड़के जाते रहें! -- उसके चार लड़के मर गए। “चाँदी की चमक 
जाती रही? - चाँदी की चमक चली गई अथवा नष्ट हो गई । 

कभी कभी इस क्रिया से स्थायित्व सूचित होता है। जेसे-- 
हाथ पर हाथ धरे बेठा रहा। बिद्धाने पर चुपचाप पड़ा रहा। 

लेना--यह क्रिया सकमेक है पर जब अकमेक क्रिया का 
समभिव्याहार इसफे साथ होता है, तब यद् अकमेक हो जाती है । 
जैसे--से। लेना, हँस लेना, रो लेना, लेट लेना इत्यादि । यह क्रिया 
'देना? की ठीक विराधिनी है अतएव इससे सूचित होनेवाले व्यापार 
का लक्ष्य कर्ता की ओर होता है। जेसे--खा लेना, पी लेना, से 
लेना, रख लेना इत्यादि । 

ज्ञिस क्रिया का फल कत्ता को न प्राप्त हो उसके साथ इसका 
संयोग नहीं होता; पर इस नियम का अपवाद भी है। जेसे-- 
'पहले अपने दुगुण त्याग लेए तब दूसरों का देखना! । 'ैं मर हू 
तब तुम लोग मरना? । होना! के साथ लेना? का अनुप्रयोग होने से 
उसका अथ “हो जाना!” और कभी कभी 'समाप्त होना? होता है। 
जैसे--एक चोर मेरे साथ हो लिया!। जब तक पहले बातचीत 
नहीं हो लेती तब तक किसी का किसी के साथ कुछ भी संबंध नहों 
हो सकता! । इस क्रिया स्रे कभी तत्परता और कभी आसन्न 
भविष्यत्‌ का भी बाध होता है। जेसे--.अपनी सारी चीजें लिए 
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लेता है! (तत्परता)। ठहरिए, चश्मा उतारे लेता हूँ ( आसजन्न 
भविष्यत्‌ ) । 
रखना, चलना, निकलना, मरना शादि क्रियाओं। के साथ भी 
कुछ विशेष क्रियाओं का समभिव्याहार होता है; पर थे क्रियाएँ कम 
प्रचलित हैं। नीचे प्रत्येक के दे दे। उदाहरण दिए जाते हैं-..- 
रखना---इस क्रिया का संयोग फेवल सकमेक क्रियाओं के साथ 
हाता है। जेसे-.'मैंने सबके समझा रखा है!। कुछ लोगों का 
मत है कि रखना” और लेन का अ्रर्थ प्राय: एक ही होता है । 
पर इन दोनों में अंतर है। एक से स्थायित्व सूचित होता है और 
दूसरी से आकस्मिकता। जेसे--.'सब कुछ पहले ही से समझ रखे! 
( स्थायित्व )। मैंने सब समझ लिया? ( आकस्मिकता )। छोड़ 
रखना”? और 'रख छोड़ना” के गधा में अन्तर है। छोड़ रखना! 
में छोड़ना? का अथ प्रधान है श्रार 'रख छोड़ना”? में 'रखना? का । 
ध्चलना!--इस क्रिया से भविष्य सातत्य का बाघ होता है । जेसे-- 
'रुकते क्यों हो। ? कह चले।।” भाजन हो चला है। बच्चा सो चला है । 
निकल्लना--इसके साथ प्राय: गत्यथक क्रियाओं का ही समभि- 
व्याहार होता है और संयोग में इसका स्वतंत्र अथ बहुत कुछ विद्य- 
मान रहता है। जेसे--चल निकलना, आ निकलना, जा निक- 
लना। “चल निकलना! से भविष्य खातत्य का बाघ होता है । 
कभी कभी चल निकलना? के बदले “चल पड़ना” का भी प्रयोग 
होता है; पर दोनों के अथों में अंतर है। “चल पड़ना? से अचानकता 
सूचित होती है ओर चल निकलना से क्रिया की गति कुछ मंद 
जान पड़ती है। चल पड़ना? का श्रथ प्रस्थान करना भी होता है। 
इस श्रथ में 'चल्ष निकलना? इसका पर्य्यायवाची नहीं होता। 
मारना--संयुक्त क्रिया में इस क्रिया का प्रयोग प्रायः लाक्षणिक 
दी होता है। प्रायः सकर्मक क्रियाओं का दी इसके साथ 
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समभिव्याहार होता है। जैसे--छका मारना, हँसा मारना, कुढ़ा 
मारना, रुल्ा मारना, दे मारना इत्यादि । 

मरना--- मारता” के समान ही मरना? का भी प्रयोग 
प्राय: ल्ञाक्रणिक ही होता है और इसके साथ केवल अकमेक 
क्रियाओं का समभिव्याह्ाार होता है। जेसे--पच मरना, क्रोध से 
जल्ल मरना इत्यादि | 

बसना---इसके साथ केवल चल? क्रिया का समभिव्याहार 
पाया जाता है। जेसे--चल बसना -- मर जाना । 

'सकना! के साथ समभिव्याहत पूवेकालिक क्रियाएँ शक्ति अथवा 
सामथ्ये का बाघ करती हैं। जेसे--कर सकना, चल सकना, ले 
सकना, से। सकना इत्यादि। कभी कभी 
'सकना? के स्थान पर पाना? का प्रयाग होता 
है। जेसे---क्या में इतना कठिन काम कर पाऊँगा ?” अथवा 
क्या में इतना कठिन काम कर सकूँगा ९? परंतु सूक्ष्म दृष्टि से 
विचार करने पर ज्ञात होगा कि दोनों के अथां में अतर है। पाना? 
से प्राप्ति का बोध होता है और 'सकना” से समथ होने का। जैसे-- 
ज्ञानी का सा घर ये निगोड़े देख पाए हैं !?- रा० न० त्रि० । यदि 
में उसे देख पारऊँगा ते बिना मारे नहीं छोड गा |? 'मनुष्य कठिन 
से कठिन काये कर सकता है। तुम ण्क्‌ मन का बोक नहों 
उठा सकते हो ।! 


शक्तयर्थक संयुक्त क्रिया 


सकना! से सामथ्ये के अतिरिक्त अनुज्ञापित होने का भी बाघ 
होता है, अर्थात्‌ यह क्रिया श्रकेले अँगरजी के ०90 और 779४ दोसनें 
का अथ देती है। जेसे---क्या में अंदर आ सकता हूँ ९? 

कभी कभी बन पड़ना? का प्रयोग भी सामथ्ये सूचित करने के 
लिये होता है। ( देखिए प्रष्ठ ८१ ) 
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'सकना! का प्रयोग खड़ी बोली में फेवल संयुक्त क्रियाओं में 
ही होता है, अलग नहीं। परंतु अवधी में 'सकना! का खतंत्र 
प्रयाग भी मिलता है। जैसे--. सकहु त आयसु धरहु सिर, मेटहु 
कठिन कलेसु ।”-रामचरितमानस | “सके ते ठाहर लाइ ।"-- 
कबीर-ग्रंथा वल्ली । 

'सकना” के अथ में अवधो में पारब ( पारना ) क्रिया भी पाई 
जाती है। जेसे--बाली रिपु-बेल सहद्‌ न पारा? |--रामचरितमानस | 
'सेक-बिबस कहु कहइ न पारा ।--रामचरितमानस । 

पूर्वी भाषाओं में प्रायः सभी में पारना का प्रयोण मिलता 
है। ( मिलाइए बैं० आमि पारबाो ना? | ) 'सकना? के साथ जब 
सकर्मक क्रिया का समभिव्याद्दार द्वाता है तब उसके सामान्य भूत- 
काल में कर्ता में ने! का प्रयाग नहीं होता । 

“चुकना? के साथ पू्वेकालिक क्रियाओं का संयोग होने पर 
पूरणाथक क्रियाएँ बनती हैं। जेसे--.मैं 
प्रणार्थक संयुक्त क्रिया __ न 3 

भजन कर चुका? । तुम पुस्तक पढ़ चुके? । 
जिस प्रकार रहना? से तीनों कालों में अपूणता सूचित द्वेतो 
है उसी प्रकार 'चुकना? से तीनों कालों में पूणेता सूचित होती है । 
झैसे--.'मैं खा चुका हूँ? ( पूर्ण वर्तमान )। 'में खा चुका था! 
( पूर्ण भूत )। मैं खा चुकूँगा? ( पूर्ण भविष्यत्‌ )। 

कभी कभी “जा चुकना? का भ्रथे मरना! होता है। जेसे-- 
“उसके चार लड़के जा चुके ।! 

“चुकना” के सामान्य भूतकाल से बहुधा समभिव्याहृत क्रिया 
के विषय में कर्ता की अयोग्यता सूचित होती है। जंसे--झाप 
गंगा पार कर चुके! ( अर्थात्‌ नहीं कर सकते )। (तुम गा चुके! 
(< नहीं गा सकते )। पर यह अथ वक्ता की कंठध्वनि से दो 
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लक्षित होता है। प्रतएव इसे काकुवक्रोक्ति से सिद्ध हुआ सम- 
भना चाहिए। 

कभी कभी “बीत॑ना! से भी पर्णता सूचित होती है। जेसे-..- 
अपने ते! गए ही हमें भी ले बीते । “आप यह क्या कर बीते |? 

ब्रजभाषा में चुकना! का पर्यायवाच्रों होकर बीतना? क्रिया 
आतो है। जेसे--'करि बीते! (- कर चुके) ।--सूरदास । 

किसी किसी के मतानुसार 'सकना”? के समान ही चुकना? का 
स्वतंत्र प्रयोग नहों होता, पर इसके अनेकों उदाहरण मिलते हैं । 
जेसे -- सब लोगें ने खा लिया, पर भेजन नहों चुका ।! “हम लोग 
सुनते सुनते थक गए, पर आपकी बात नहीं चुकी ।! 

'देना'! के साथ विक्रत क्रियाथेक संज्ञा का समभिव्याहार होने से 
अ्नुज्ञाथेक संयुक्त क्रिया बनती है। जेसे-- 
मुझे जाने दे ।। 'हमके कहने दीजिए ।! 

पाना! के साथ विक्ृत क्रियाथेक संज्ञा का समभिव्याहार होने से 
प्राप्यर्थक संयुक्त क्रिया बनती है। जेसे-- हम भी देखने पाएँगे |! 
“सब लोग नहों जाने पाए ! प्राप्त्यथक संयुक्त 
क्रिया के सामान्य भूतकाल में कर्ता का चिह्न 
ने! नहीं प्रयुक्त हाता। 

इसके अंतगत दे! उपविभाग दो सकते हैं---परवशता या प्रनि- 

आवश्यकताथेक वायेत्ववाधक ओर कतैव्यबेाधक | 

परवशताबोघक--- पड़ना! के साथ क्रियाथक संज्ञा का समभि- 
व्याहार होने से परवशता या अनिवायेत्व का बोध होता है। 
जेसे---तुम्दें ज्ञाना पड़ा हमें सुनने पड़े ।। “किशन तेरी गीता 
जगानी पड़ेगी ।?--नटवर? । 

कभी कभी 'द्वाना! से भी अनिवार्यत्व सूचित होता है। 
जेसे---'समय जगाता है हम सबको, भटपट जग जाना होगा।! 


अलुज्ञाथेक 


प्राप्त्यथेक 
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--माखनलाल चतुर्वेदी । “उन्हें भारतवर्ष के अधिकांश भाग में 
फिरते रहना होता है! ।--हिंदो रस-गंगाधर । 

परंतु 'होनना? से बहुधा आवश्यकता का बाघ होता है। जेसे-- 
“उनके उत्तरवर्ती प्रंथकारों को फलस्वरूप मानना होगा । 

--हिंदी भाषा और साहित्य | 

कभी कभी बनना? के साथ तात्कालिक कृदंत का समभिव्या- 
हार होने से भी परवशता सूचित द्वोती है। जेसे--हम लोगों ने 
इतना हठ किया कि उनसे आते ही बना |! 

चाहिए! के साथ क्रियाथक संज्ञा का समभिव्यहार दवोने 
का कल से कर्तव्यवाघक संयुक्त क्रिया बनती हैं। 
जसे--ब्राह्म्ों का दान देना चाहिए |? रात 
का साना चाहिए |! 

भूतकाक्ष का रूप बनाने के लिये “चाहिए! के झागे था! का 
प्रयोग होता है। जेसे--'उसे ऐसा न करना चाहिए था |! 

करतव्यबाधक क्रिया में भृतकालिक कऋृदंत का प्रयोग प्राय: नहीं 
दाता; पर एक-आ्रध उदाहरण देखने में आते हैं । जेसे--'जे। बात 
सत्य होय उसे कहा चाहिए |'-मुंशी सदासुख लाल। परंतु 
जहाँ भविष्य का बाध करना होता है वहाँ भूतकालिक कृदंत और 
क्रियाथेक संज्ञा दोनों का विकल्प से समभिव्याह्वार होता है। जेसे--- 
'देखा चाहिए अब क्या होता हे |! 

कभी कभी होना? से भी कतैव्य का बाघ होता है। जेसे-- 
“बड़ों का आदर करना होता है।” 'किसी चंचल्न व्यक्ति को बँधुवा 
बनाने के व्यवहार में किवाड़ों का बंद कर देना होता है | 

पर ऐसे स्थले। पर बहुधा जाना? क्रिया का कमेवाच्य ही 
प्रत्युक्त होता है। जेसे--बड़ों का आदर किया जाता है ॥ 
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“होना? से कभी कभी भविष्य का बोध होता है। जेसे-- 
तुम्हारे किए कुछ नहीं हाना है-।” 'इस सग़ुन से क्या फल होना है।! 
--शकुत॑ला । 
करना के साथ भूतकालिक कृर्दत का समभिव्याहार होने से पौन:- 
पुन्याथेक सूचित होता है। जेसें-- वह मेरे 
घर आया करता है ।? 'प्रातःझाल स्नान किया 
करे |? देखा करूँ हगां से, गंगे बहार तेरी ॥ 
पाौन:पुन्याथेक संयुक्त क्रिया के सामान्य भूतकाल में कर्त्ता का 
चिह्न ने! नहों प्रयुक्त होता । जेसे --“बारह बरस दिल्‍ली रहे पर 
भाड़ ही कांका किए |? 
कभी कभी अनुप्रयुज्यमान सिद्धावस्थापन्न क्रिया की आजृत्ति 
से भी पोन:पुन्याथ सूचित होता है। जेसे--चोंटी गिर गिर 
इ़ती है ।! लड़के मर मर जाते हें। 'कुहों कुहो कहि कहि 
उठता, करि क्वरि राते नेन ।?--बिहारी 
'रहना' फे साथ पूर्वकालिक क्रिया अथवा वर्तमानकालिक 
कृदत के समभिव्याहार से सातत्याथक संयुक्त 
क्रिया बनती है। जेसे---'पानी बहता रहता 


क्रिया आज, 
है।। वर्षा होती ग्हेगी ।? लड़का पढ़ रहा 


है।! चिड़ियागा रही थी। 

आना! से भूतकालिक सातत्य की सूचना मिलतो है। जैसे--- 
प्राचीन काल से ऐसा होता आता है।! “वर्षों से ऐसा ही सुनते 
आते हैं |! 

जान? के योग से भी सातत्य द्योतित होता है। परंतु इस 

प्रक्रमाथक संयुक्त सातत्य से यह दोतित होता है कि क्रिया का 
क्रिया व्यापार क्रमश: आगे बढ़ता जाता है। अतएव 
इसे एक अलग भेद मानकर सातत्याथेक से विभिन्‍नता दिखाना 


९ 


पै।न: पुन्याथक संँ- 
युक्त क्रिया 


पे 


$ 
सातत्थाथक सयुक्त 
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उचित है। इसके दे! एक उदाहरण दिए जाते हैं --'पानी बहता 
जाता है।? “लड़की गाती जाती है ।? 
धवाहना” के साथ भूतकालिक कृदंत अथवा क्रियाथक संज्ञा के 
मत अनुप्रयोग से इच्छाथक संयुक्त क्रिया बनती 
है ठाएाए उड़ है। लैसे-..'मैं आपका दशेन किया चाहता 
2 हूँ ।! अथवा 'मैं आपका दशन करना चाहता 
हैँ॥ |” पहला प्रयोग अर्वाचीन है श्लर दूसरा उससे प्राचीन । 
इच्छाथेक संयुक्त क्रिया से आसन्‍न भविष्यत्‌ का भी बाघ द्ोता 
है। जैसे---|वह आया चाहता है।! गाड़ी आना चाहती हे ।' 
पर इन दोनों में प्रथम प्रयोग का ही अधिक प्रचलन हे । 
लगना! के साथ विकृत क्रियाथेक संज्ञा का समभिव्याहार हे।े 
से आरंभाथेक संयुक्त क्रिया बनती है । जेसे--- 
वह बैठकर बाते सुनने लगा।? “जब मैं 
पढ़ने लगा |! 
कभी कभी अधथ में प्रोढ़ता लाने के लिये लगना का स्थान 
उलट देते हैं। जेसे--'जब वह लगता है गाने तब सुनते ही बनता 
 है।! अपनी बार लगते हैं राने ।' “हम लोग चलने को प्रस्तुत 
हुए तो आप लगे सजने |? 
इस क्रिया के सामान्य भूतकाल में 'क्यों?, 'कब', कैसे! आदि 
लगने से सामान्य भ्रविष्यत्‌ काल की असंभवंता सूचित होती 
,है। जैसे--आप मेरे यहाँ क्‍यों आने लगे। ( अर्थात्‌ कभी 
'नहीं आएँगे ) पर वक्ता की कंठ-ध्वनि पर ही यह अथे अवब- 
लंबित है । 
आरंभ होना! के अथे में क्गना का खतंत्र प्रयोग नहीं होता। 


5 8 + 
आरंभाधक सयुक्त 
क्रिया 
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# स्वर्गीय 'रज्ाकर”! जी सघेन्न भूतकालिक कृदंत का ही समभिव्याद्वार 
करते थे । 
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बनना? के साथ विक्रृत वतैमानकालिक कृदंत का समभिव्याहार 
रह होने से सामथ्ये या योग्यता सूचित होती है । 
शी जैसे-- ठम्दी से कहते बनता है। “हमसे 
जाते नहीं बनता । 'देखत बने न देखते 
बिन देखे श्रकुलाहिं।--बिहारी । “चढ़े हिंडारे से हिए किस बने 
गृह-काज ।--बिहारी । 
कभी कभी बैन आना! का प्रयोग भी इसी श्रथे में होता है। 
जेसे--उन्हों लोगों से बन आयबे है ।।--मुंशी सदासुखलाल | 
कभी कभी इस क्रिया से अनिवैचनीयता सचित होती है। 
से--उसका गाना सुनते ही बनता है!। देखे झ्ावत देखिये 
क्यों हूँ रह्मो न जाय !--बिहारी । 
बनना”? से कभी कभी निश्चय सचित होता है। जंसे--“वह 
चलता बना ।! इसी अथ में होना! का भी प्रयोग होता है। 
से-- वह चलता हुआ |? 
आए बनना? का अ्रथ 'संकट पड़ना” होता है। जेसे--.उस 
बेचारे के प्राशों पर आ बनी ।' 
जिस प्रकार संज्ञाओं का समास होता है, उसी प्रकार क्रियाओं 
का भी होता है। इस प्रकार की समस्त 
क्रियाओं का पुनरुक्ताथेक क्रिया कहते हैं। 
जंसे--पढ़ना लिखना, खाना पीना, आना 


पुनरुक्तार्थक स॑युक्त 
क्रिया 


जाना इत्यादि । 

पुनरुक्ताधेक क्रियाओं में चार प्रकार के संयोग होते हैं-.. 

( १ ) समान ध्वनिवात्ती क्रियाओं का संयोग । इसके दे! उप- 
विभाग हो सकते हें। 


डर. - मागरी प्रचारिणी पत्रिका 


( क ) एक में परवर्ती क्रिया निरथेक रहती है और पूर्वेवर्ती 
साथेक । जेसे--पूछना ताछना, देखना भालना, होना हवाना 
इत्यादि । 

( ख ) दूसरे प्रकार की समान ध्वनि में दोनों क्रियाएँ साथेक 
होतो हैं। जेसे--समभना बूफना, बेलना चालना, करना धरना 
इत्यादि । द 

( २ ) समान अथवाली क्रियाओं का संयोग । इसमें दोनों 
अबयवों का अधथ प्राय: एक ही सा होता है । जेसे--मारना पीटना, 
ठाकना पीटना, मिलना जुलना ( < हिं० जुटना ), ठाकना बजाना 
इत्यादि | 

( ३ ) विराधों अथवाली क्रियाओं का संयोग। जैसे-शाना गाना, 
बनना बिगड़ना, आना जाना, उठना बैठना, लेना देना इत्यादि । 

( ७ ) सामान्य प्रेरणाथक संयोग । इस संयाग में पूर्ववर्ती क्रिया 
सामान्य होती हैं परंतु परवर्ती क्रिया प्रेरणाथक होती है।  जेसे- 
देखना दिखाना, करना कराना, देना दिल्लाना, पढ़ना पढ़ाना । 

जा कुछ करना हो जल्दी कर करा लो ।” 'दे| दिन के लिये 
आश्रे, देख दिखा जाओ |! 

पुनरुक्ताथक कियाश्रीं में दोनों अवयवें का रूपांतर होता है। 
जसे--मैने बहुत कुछ कहा सुना! जो कुछ होना था हो हवा 


गया |! 


( ३ ) डिंगल भाषा 
[ श्री गजराज शरोका घी० ए०, बीकानेर ] 

राजस्थान के कवियों ने अपनी कविता की रचना दो प्रकार 
की भाषाओं में की है जे डिंगल और पिंगल फे नाम से प्रसिद्ध 
हैं। महामहोपाध्याय श्रीहरप्रसाद शास्रो ने इनका काव्य-रचना 
की दे शेलियाँ बतलाया है परंतु ये कंबल शैलियाँ हो नहीं, दो भिन्न 
भाषाएँ हैं। इनके व्याकरण, रीति-पंथ, उत्पत्ति-स्थान तथा प्रचार- 
स्थल सब भिन्न भिन्न हैं। यदि डिंगल ओ,रर पिंगल दो शैलियाँ 
मान ली जायें ते प्रश्न यह उठता है कि ये एक भाषा की दे। 
शेलियाँ हैं या दे भिन्न भाषाओं की। इसका उत्तर शाश्रीजी के 
कथन से स्पष्ट नहों होता । डाक्टर एल० पी० टेसिटरी ने, शाश्री जी 
के मत पर सम्मति देते हुए, एक स्थान पर लिखा हैं -- 

“| 8 छा ७ छ्ा या विएकछ छाए छत उिाएफप्रटए8 
(एवं 9ए ॥॥6 कैापैड 0 फिफर्पापा॥ वा िएँ।ए ०९८९४ । 
20 089 09॥8 0 $॥0७७ छ'6 एक ॥8009 का] कश[॥- 
ठ 0, 658 घ06 व 9786 “ 508]05 ७ [060/9५ (५ |९0| 
ए के कना&ततकवए0 एक वाक 55 0॥850, )| एछ/0 
(ह00 छाए ७२०७७, 8 ईछाए। 38097. ॥॥6 |00७) 
33]॥95॥8 ता 8].9७छा0॥ छीो की ६९७. ७ 3) 70] 8० 
43]::58]8, ॥07'0. 0 ।68४5 ए[॥6/९एप छ९७ |॥06 40स्‍]40॥06 
०६ 48086 40770॥:, ६ 

इसके अतिरिक्त, उपयुक्त शाक्षोजी से पहले, सर जॉर्ज भिय- 
सेन ने भी-- 
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अणप्रापरद 6 दाद कैडाबांए >5ण्टाटाएओ णा छाएदी),/ ४०). ४ 
7४0. 70, 0. 375. 
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“का ज़्वापं व88 2 जे #0०७७७४परछ९ ह00७॥ जाला 
व पैए हा ए78 व85 'द्राठज्व, 70 जा 0978 छ076॥ 005 
0079080०वे य फैक्ा'एछा छापे 80म60768 से डउिव7]-7379.- 
है, 4॥ सी6 ई0ाछए' 0886, +6 ]॥72 09290 ए8छ8 0969 
॥)70708) 8॥30 [7 48 ॥007%, शींतरी्ट0. # 
लिखकर स्पष्ट कर दिया है कि डिंगल ओर पिंगल दे! भिन्न भाषाएँ 
हैं। डिगल शपेक्षाकृत प्राचीन भाषा हे। जब प्रजभाषा का 
आधविर्भाव हुआ ओर उसमें कविता की जाने लगी तब राजस्थानी 
और त्रजभाषा में अंतर बताने के लिये ब्रजभाषा का पिंगल और 
राजस्थानी का डिंगल कहने लगे । अत: डिंगल का मतलब, प्राचीन 
काल की या उसके ढंग पर लिखी हुई साहित्यिक राजस्थानी से हे । 
अनेक ले|ग डिंगल को चारणों की बनावटो भाषा मानते हैं पर यह 
केवल भ्रम है। इस भ्रम का कारण यह हे कि प्राचोन काल में 
डिंगल-मंथ-रचना का प्रचार प्रायः सभी जाति के लोगों में था । 
राजपूत, साधु, ब्राह्मण, सेवग, पंचोली आदि भी डिंगल में कविता 
किया करते थे, परंतु सत्रहवीं शताब्दी के पश्चात्‌ जिन लोगों का 
पेतुक कर्म कविता करना नहीं था श्रोर जे मनेविनाद मात्र के लिये 
ही कविता किया करते थे, उनका क्ुकाव उस सम्रय की चलती 
भाषा की ओर हुआ। डिंगल धीरे धीरे उनसे छूट गई प्यार बच्द केवल 
उन्हीं जातियों में रह गई जिनका जीविकानिर्वाह, परंपरा से, इसी के 
सहारे द्वोता था। ये जातियाँ विशेषकर चारण, मेोतीसर, भाट, 
राव, ढाढी, दम्मामी आदि हैं। इन्द्वोंने पुरानी परिपाटो की बड़ी 
कट्टरता के साथ रक्षा की ध्यौर डिंगल कविता में प्राचीन से प्राचीन 
शब्दों का, जे अब जन-साधारण के ज्ञान से बाहर द्वो चुके हैं, 
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 डिंगल भाषा है 


प्रयाग करना न छाोड़ा। इन डिंगल्ल-काब्य-सम्मत विशेष शब्दों 
का समझना जन-साधारण के लिये कठिन हा। गया | इससे इन्होंने 
यह समझ लिया कि हो न दे! यह भाषा चारणों की एक निजी 
एवं बनावटी भाषा हो है, सवंसाधारण की नहीं । परंतु वास्तव में, 
डिंगल बनावटी भाषा नहों है। यह राजस्थान की वह विगत-प्रयोग 
भाषा है जिसके समझने फे लिये बे सिर पेर की कल्पनाएँ करना 
नहों, प्रत्युत भाषा-विज्ञान के सिद्धांतों के अनुसार उसकी उत्पत्ति 
प्रोर विकास का आतल्तोचनात्मक भअ्रध्ययन करना ही एक भात्र 
साधन है। असस्‍्तु, अब यहाँ पर डिंगल की उत्पत्ति के विषय में 
कुछ विस्तार-पूवेंक लिखकर इसके विकास आदि पर प्रकाश डालने 
का प्रयत्न किया जायगा। इसके लिये पहले अपश्रश-काल का 
अध्ययन करना आवश्यक होगा। 


इसा की दूसरी ओर तीसरी शताब्दियों में अपभ्रंश आभीरी नाम 
से प्रसिद्ध थी और सिंध, मुलतान तथा उत्तरी पंजाब में वाली जाती 
थी#। यह आभीरी भाषा श्वेत हों के साथ 
या उनके ठीक पीछे श्ाए हुए विदेशियों की 
भाषा थी जो अपने ढोरों का लेकर दक्षिणोत्तर पंजाब और पश्चिमी 
राजपूताने में बसे थे। इनमें आभीरी अर्थात्‌ गुजर नाम की एक 
अगुआ एवं प्रसिद्ध लड़ाकू जाति थी] | इसने सिंध और मुलतान 
की शासक जातियों को जीतकर अपना साम्राज्य स्थापित किया । 
पाँचवीं शताब्दी में गुजरात तथा राजपृताने पर भो इसने अपना 


अ्पभ्र श-कार 


५५५०७७६७०७०७७८०॥ २७४८४: ०८ असआा 5522४ अ# 0८ 62652: 20:22 ८२ ्क वन जलन जे  अलनन जनसनसस > “५ ++ विज-+- >+-+ 3 जन >> ०-५ सकता नीला +  जक्ओना हित नी जपन नकल टलले जीनत, 


+# देखिए--बाबू श्यामसुंदरदास-लिखित 'हि दी भाषा का विकास', 
रष्ठ १९२ | 

४. 8. शियांती ; "वं87)ए प्राहा0ाए एाी वातीव, 
9 2428 


न नागरीप्रचारिणो पत्रिका 


ग्रधिकार जमाया# । आभीरी भाषा यहाँ की राजभाषा हुई और 
उसके प्रभाव से प्रचलित भाषा प्राकृत का रूप बिगड़ने लगा । वही 
विक्रत रूप अपभ्रंश के नाम से प्रसिद्ध हुआ। सातवों शताब्दी में 
अपभ्रेश भाषा साहित्यिक भाषा बनने लगी। इसी समय पांचाल्न 
के राजाओं का वंश निर्बेल पड़ा और भीनमाल ( राजपूताना और 
गुजरात की तत्कालीन राजघानों ) के नागभठ नामक प्रतिहार 
जाति के राजा ने पांचाल्न के राजा चक्रायुध का पराजित कर 
ग्पना राज्य स्थापित किया। नागभट के समय में बंगाल शोर 
बिहार को छोड़कर सारा उत्तरी भारत --जिसमें राजपृताना श्रौर 
संयुक्त प्रांत सम्मिलित हें. तथा ग्वालियर, साराष्ट्र ( काठियावाड़ ) 
श्रोर मालवा भी ( अवंती तक ) इसकी राज्य सीमा के अंतर्गत 
थे|। विहार जा नागभट के पंजे से बच गया था इसके पात्र भोज 
द्वारा जीत लिया गया। भोज ने, जिसका दूसरा नाम मिहिर भी 
था, सं० €०० से €३८ तक राज्य किया था।। इसके समय में 
सारे उत्तर भारत में अपभ्रृंश का प्रचार बहुत अधिक बढ़ गया ओर 
यह जन-साधारण की बालचाल की भाषा हो गई३, यद्यपि शिष्ट 
लोगों में संस्कृत ओर प्राकृत का प्रचार रहा। दसवीं शताब्दी 
के अत तक यह भाषा पश्चिम से ज्ञेकर पूर्व में मगध्‌ तक ओर 
दक्षिण में साराष्ट्र तक फैल चुकी थी३ | ग्यारहवीं शताब्दी में देश- 
भेद के कारण इसकी भी अनेक उपशाखाएं हो गई' शआऔर उनमें 
साहित्य को रचना प्रचुरता सं होने लगी । 
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डिंगल भाषा .. ७ 


ग्रपश्चंणा के तीन मुख्य उपभागों का उल्लेख मिलता है-- 
नागर, उपनागर और ब्राचड़ । इसमें नागर या शारसेनी अपभ्रंश 
देशभेद होने पर भी सबसे मुख्य थी#। यह अंतर्वद, ब्रज, 
दक्षिणी पंजाब, टक, भ्रदानक, सरु, त्रवण, राजपुताना, अ्रवंती, 
पारियात्र, दशपुर, मंदसार आर सोराष्ट्र के साहिय की मुख्य भाषा 
थी। प्रांतीयता के छींटे इसमें अवश्य थे ओर ऐसा एक राष्ट्रभाषा 
में हेना अधिक संभव भी है। आगे चल्लकर प्राकृत की भाँति अप- 
अ्रंश भी व्याकरण के नियमों से बेंघकर स्थिर हो! गई ओर केवल 
साहित्य में वज्यवहत होने लगी पर इसका प्राकृतिक प्रवाह चलता 
ही रहा। यह प्रवाह स्वच्छंद भाव से बहता हम्मा नह नह परि- 
स्थितियाँ से पढ़कर नया रूप धारण करने त्गा। ग्यारद्दवी 
शताब्दी में अपश्रंश में ओर इससें बहुत अंतर पड़ गया। वह 
अंतर नर्वी शताब्दी से ही आरंभ हो गया था, क्योंकि अपभ्रंश उस 
समय जन-साधारण की भाषा से ऊपर उठकर साहित्य में पर्याप्त 
उन्नति प्राप्त कर चुकी थो । ऐसी अबस्था में बेजचाल की भाषा 
तथा साहित्य की भाषा भें जब अंतर हो जाता है तब वे भिन्न मार्गों 
पर लग जातो हैं ओर उनका प्रथक्‌ प्रथक्‌ विकास होने लगता है । 
अपभ्रेश का भी यही हाल हुआ । जन-सांधारण की भाषा इससे 
भिन्न हो गई और एक नए मारः पर लगकर स्वसंत्र रूप से विकसित 
होने लगी | 

यहाँ पर यह बतला देना आवश्यक होगा कि अपभ्रश की 
भाँति इस नई भाषा के भी कई उपसेद हुए और यह भिन्न भिन्न 
नामी से पकारी जाने लगी। ब्राचड़ अपभ्रंश जे सिंध में प्रचलित 
थी अब सिंघी भापा के नाम से प्रसिद्ध हुहैे। मागघी अपभश्रंश के 


४£ देसिए---न एरीक्षतारिणो पत्निका, भाग २--पुरानी हिंदी (पं० चंद्र- 
घर शा्मों गुलेरी, बी० एु० ) । 
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्दप्प नागरीप्रचारिणों पत्रिका 


नए रूप का नाम मागधों हिंदी पड़ा। मध्यदेश की शारसेनी का 
नया रूप, जो उसके ज्षेत्र--अतर्वेद (ब्रज), दक्षिणी पंजाब, टक्क, 
सदानक, मरु, जवश, राज८ताना, अवबंती, पारियात्र, दशपुर, मंदसोर, 
साराष्ट आदि भागों--में वेल्ला जाने लगा बारहवीं शताब्दी तक 
अभेद तथा अनाम रहा--अधात्‌ उसका एक सा रूप रहा। तेर- 
हवीं शताब्दी सें इसके कई भेद हुए। ये सेंद भिन्‍न मिन्‍न मार्गों 
पर लगकर विकसित होने लगे । इनमें से कुछ के नाम प्रांतभेद 
के अनुसार रखे गए ओर कुछ के काव्य-रीति-भेदानुसार । रीति- 
भेदानुसार नामें में डिंगल और पिंगल ये दे! प्रसिद्ध हे। इन 
नामों की व्यत्पत्ति आदि पर विस्तारपृ्वेंक विचार आगे किया 
जायगा, अतएवं यहाँ पर केवल इतना कह देना पर्याप्त होगा कि 
डिंगल राजस्थान की साहित्यिक भाषा का नाम है और पिंगल त्रज- 
मंडल की साहित्यिक भाषा का। डिंगल राजस्थान की स्वतंत्र 
काव्य-परंपरा-राग्मद सादहितिक साण है और पिंगल संस्कृत तथा 
प्राऊतिक रीति-शाख-सम्मत साहिलिक भाषा | इस लेख का विषय 
देश की इतर भाषाओं का विवरण उपस्थित करना नहीं है; इसमें 
ते कंवल इस बाद पर विचार करना है कि डिंगल्न भाषा का केसे 
विकास हुआ कोर यह केसे साहित्यारूढ़ हुई । अतएव इस इति- 
हास का यहाँ तक विवेचन करके आगे की पंक्तियों में मूल विषय 
की चचा की जायगी। 
डिंगल के विकास की अवस्था की तीन काले में विभाजित किया 
जा सकता है--( १) आरंभकाल---सं ० 
१९८०५ से १४००० तक (२) संध्यकाल्ष---स ० 
४०० से १८०० तक, (३) उत्तरकाल---सं० १८०० से आगे तक । 
भाषा को परिमसाज॑नावस्था तथा रचनाओं की प्रचुरता के 
ग्राधार पर यह काल-भेद किया गया है। डिंगल के प्राचीनतम 


काल-विभाग 


डिंगल्ञ भाषा दर 


लिखित उदाहरणशोां के अभाव में इसफे विकास का आरंभ-काल 
ग्यारहवीं शताब्दी से मानना पड़ता हे | 

ग्यारहवीं शाताब्दी के पहले इस नई भाषा में लिखा कोई ग्रंथ 
नहीं मिलता | संभवत: अपभ्रेश से इसमें बहुत थोड़ा भेद होने 
की कारण उस समय ग्रंथ-रचना को आवश्य- 
कता न पड़ी दवा । परंतु पीछे इसमें भी ग्ंथ 
लिख जाने लगे और डिंगल का सबसे पहल 
ग्रंथ जे। उपलब्ध हा सका है वह वीसलदेव चहआँण रासो हें । 
यह रासो अपब्रश के पास को अधथात्‌ सबस पुरानी आरभ-काल 
की डिंगल भाषा में लिखा हुआ हे। इसमें समयानुसार भाषा के 
परिवर्तन का कुछ आभास अवश्य ए जिसके कारण भाषा की इृष्टि 
से इसे डिंगल का आदि-रध मानने में अनेक लोगों को आपत्ति ६ 
परंतु, यह आपत्ति वीसल्लदेव रासो के संबंध में न्मिल कट्ठी जा 
सकती है क्योंकि यह एक गीति-काव्य है। अतः जे। रचना कई सी 
वर्षों से लागेां से बराबर गाइई जाती रही हो उसकी भसापा अपने 
मूल रूप मे नहीं रह सकती । थह जन-साधारण में गा गाकर 
सुनाए जाने के लिये हो रचा गया था। अस्तु, इसको भाषा का 
परिवर्तन हाना स्वाभाविक था | 

ऊपर कहा जा चुका दे कि वीसलदेव रासे को भाषा अपभ्रंश के 
पास की है अर्थात्‌ यह पुरानी डिंगल में लिखा हुआ दे जे अपश्र श 
के अंतिम समय की बोलचाल की भाषा थो। ऐसी अवस्था में 
इससें अपभ्रंश के प्रयोग अधिक होने चादिएं । इसमें ऐसा 
हो पाया जाता है । अपभ्रंश के प्रयोगों के साथ साथ कुछ ऐेसे 


छझिंगझरुू का आरंमभ- 


काल 


* चड़ा उपाधश्षय, बीकानेर भे इसकी एुक प्रावीन हस्त-लिखित अति 
मिली हैं जिसमें इसका रचना-काल्य १०७३ वि० लिखा हे । 


१०० नागरोप्रचारिणी पत्रिका 


प्रयोग भी इसमें मिलते हैं जे सेलहवीं शताब्दी की भाषा के रूप 
हैं। जैसे-...'बेटो राजा भोज की” में 'की' श्रौर “उलिगाणों गुण 
वरणिताँ”?]| में “वरणिताँ? का प्रयोग । परंतु ऐसे शब्द बहुत हो 
कम हैं। वीसलदेव रासो की भाषा की इतने से शब्द-साम्य के 
आधार पर १७वीं शताब्दी की कहना छचित न होगा। भाषा की 
पहचान शब्दों से नहों बल्कि उसके व्याकरण से होती है। रासो 
की भाषा को व्याकरण की कसोटी पर कसने से पता चलता है कि 
इसमें अपभ्रंश के नियमें का पालन विशेष रूप से हुआ है। उदा- 
हरण के लिये देखिए-..- 
कसमी राँ पाटशह मँक्कारि | सारदा तुठो. ब्हछम-ऊकुमारि ॥ 
'नालह! रसायण नर भणई। दियडुइ इरपि गायण कह भाई ॥ 
खेलाँ. मेल्या मॉडली | बइस सभा माँद्ि माहेउ छइ राइ ॥ 
“-बाबू सत्यजीवन वर्म्मा-संप/दित नरपति 
नाल्ह कृत वीसलईव रासा एृछ ३, छूंद ६। 
ओर भी-- 
नाल्ह' बषाणइ छट् नगरी जु धार। जिहाँ बसइ राजा भाज पबोर ॥| 
असीय सइच्स सजे करि मैमत्ता | पंच ज्ञाहण जेकइ मिलइ नरिंद।॥ 
कर जोड़े नरपति? कहई | विध्ुनपुरी जाये वसइही गोव्यंद ॥ 
“-वेही, पृष्ठ ५, छद १२ 
इसके अतिरिक्त वीसलदेव रासा की पुराना मानने का एक 
कारण यह भी है कि रासो में प्रयुक्त कारक, क्रियाओं तथा सज्ञाओंं 
के कई रूप ठेठ अपश्रंश आदि के हैं; जेसे--पर्णों, पाट्णह, जणह 
घगण, उरह, हियणजँ, जंपिड, मुद्धडी, मइमत्ता, चढ़, उल्लगईँ श्रादि 
प्रयोग अपभ्रंश फे हं। विसनपुरी, म्हारठ, मिलिअ, पणशमिश्र 
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५ देंखिए---बाबू सत्यजीवन वम्मा-सपादित घोसलदुंब राला एुष्ट ६ । 
 देखिए--बही, एृष्ठ ६। 
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अछडइ, वे, राखइ, जेणि इत्यादि अपभ्रंश के ठोक बाद की भर्धात्‌ 


प्राचीन डिंगल के प्रयोग हैं। ऐसे प्रयोग अधिक संख्या में पाए 
जाते हैं श्रोर बाद की भाषा ( सम्नरहवों शताब्दी ) फे प्रयोग बहुत 
कम | ऐसी अवस्था में भाषा की दृष्टि से यह रासा डिंगल्न का 
आदिकाव्य कहा जा सकता है। वीसलदेव रासे का निर्माण 
काल 'संवत्‌ सहसतिहृतत्तरा' के आधार पर सं० १०७३ ज्ञात होवा 
है। वीसलदेव तथा घार का राजा भेज पवाँर दोनों ग्यारहवों 
शताब्दी में सं० १००० शऔौर १०७३ फे बीच में थे। इस बात 
का पता विसेंट ए० स्मिथ ( /४३॥0०7 4. ७॥:03 ) के इतिहास 
से लगता है। वे लिखते हैं-. 
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वोसलदेव रासे में वशित घार के राजा भोज का समय भी 
स्मिथ साहब इसी शताब्दी में इस प्रकार बताते है -- 
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प्रसिद्ध इतिहासवेत्ता पंडिव गोरीशंकर हीराचंदजी ओभका के 
मत से भी वीसलदेव ओर परमार भेज दोनों समकालीन सिद्ध होते 
हैं। वीसलदेव ( विप्रद्दराज द्वितीय ) का राजकाल ओभाजी ने 
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वि० संबत्‌ १०३० से १०५६ तक माना है॥। इसी तरह बोसल- 
देव भाज का समकालीन एक वर्ष तक रहता है#। भोज का राज्या- 
सोन होना लगभग संबत्‌ १०५५ में मानते हु#॥। जिस समय वह 
गददी पर बेठा उस समय उसकी अवस्था केवल & बष की थी | ऐसी 
अवस्था भ॑ राजमता भाज का पुत्रा नहा हा सकतो, बाहिन अवश्य 
हा सकती हे जिसकी शादी बवीसलदेव से हुई हो । यह अधिक 
संभव जान पड़ता हे । वीसलदेव की परमसारों फे साथ विवाह- 
संबंधी घटना कलिपत नहीं जान पड़ती । कवि भी अपनी 'संबत्‌ 
सहसतिदह्दत्तर जाणि, नाल्ह कवीसर रसीय वखाणशि! के अनुसार 
बोसलदेव के समय से इतने बाद का नहीं जान पर ता कि उसके विवाह 
से संबंध रखनेवाली प्रसिद्ध घटनाओं की उसे कल्पना करने की आवश्य- 
कता पड़ी हा । विग्रहराज को सृत्यु यदि सं० १०५६ में मान जक्षी 
जाय ते इस प्रंघ का निर्माण उसके १७ व७ बाद मानना पड़ेगा । 
१७ वष का समय इतना लंबा नहीं जे वीसलदेव और भेज जेसे 
प्रसिद्ध राजाओं की स्मृति की भज्ा दे और उनके संबंध में कवि के 
कल्पना का आश्रय लेना पड़ें। ऐसी अवस्था म॑ं कवि नाल्‍्ह वीसल- 
देव का समकालीन हो सकता है। यह बात रासो में प्रयुक्त भयह!, 
'बसइ!, 'कहइ? आदि वतेमान! रूपों से भी प्रमाणित होती है कि 
ग्यारहवी शताब्दी में ये दोनों हुए और नाल्‍्ह उनका समकालीन 
था| अब स्पष्ट है कि वीसलदेव रासे ग्यारहर्वी शताब्दी का 
लिखा प्रंथ है ओर उसकी भाषा डिगल के आरंभ की भाषा है। 
डिंगल के विकास-काल का आरंभ यहीं से हुआ अर यह सुधरती 

४ देखिए---गारीशंकर हीराचंद ओर्ा-संपादित (हिंदी टॉड राजस्थान! , 
अंधम सखड, ४०० २<४८ | 

। देखिए--वावू रूत्यभीवन वर्म्मा-संपादित 'बीसल्देव रासा! तथा बड़ा 
उपाश्रय, बीकानेर की प्रांते । 
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हुई आगे बढ़ने लगी। रासे के बाद के जा उदाहरण मिले हैं 
उनकी भाषा कुछ सुधरी हुई जान पड़ती हे। यह वीसलदेव रासे 
की भाषा से कुछ अधिक विकसित है। सन्‌ ११४२ ई० के आस 
पास साँचोर के दहियों का राज्य जब विजयरिद द्वारा छीना गया# 
उस समय के एक पद का उल्लेख मसूता नेशसी ने अपनी ख्यात में 
किया हैं। वह इस प्रकार है-.. 

“घरा धंग धक चाईः कीध दहिया दल्ल वहे | 

सवदी सवध्यं साल प्राण मेवास पहे॥ 

आाल्हगासुत विजय सी बंस आसराव प्रागवड़ । 

खाग त्याग सत्रवाट सरण विजय पंजर साहड़॥ 

चहुआंस राव चारंग अचल नरॉनाह अणभंग नर | 

घूमेर सेस ज्याँ लग अचछ ताम राज सांचार घर/॥ 

इसकी भाषा अपकभ्रंश से दूर की ओर डिंगल के समीप की सी 

जान पड़ती है। धक्र चाल, कीघ, दहिया, सवर्कां, साल, आल्हण- 
सुत, बंस, खाग, साोहड़, चहुआँग, राव, नराँ, अगभंग, घूमेर 
इत्यादि शब्द डिंगल के ह। इसका ढाँचा वीसलदेव रासो 
फे ढाँचे की अपेत्ता कुछ गठोला हैे। इससे स्पष्ट ज्ञात होता 
है कि शरवी सद्दी में भाषा का रूप बनने लगा ओर उसमें 
उन्नति होने लगी! सं० ११६७ वि० में इसके उत्तर भाग में 
इसने जे रूप धारण किया उप्तका उदाहरण जेनाचाये जिनवस्लभ 
सूरि को वृद्ध नवकार! में मिलता है। सूरिजी का खर्गवास 
सं० ११६७ में होने के कारण उक्त भंथ की रचना का समय 

4 वध[[08 ४७०), [५७, ७ ५5 
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सं० ११६७ के पूवे निश्चित किया जा सकता है# । इसकी कविता 
इस प्रकार है--- 
चित्रा वेली काज किसे देसांतर लंघड। 
रयणश रासि कारण किसे सायर उल्लतंघर ॥ 
चवदह पूरव सार युगे एक नव कार। 
सयल काज महि पत्न सरै दुत्तर तरे संसार ॥ २॥ 
कौर भी--- 
एक जहि इगण मंत्रतता 70 किता बखां। 
नाण हीन छठ उत्य एह गुण पार न जाग ।॥ ३४ ॥ 
जिम सेन्रंजइ तित्थ राड महिमा उदय बंते । 
तिमि मंत्रह धुरि एह मंत्र राजा जयबंता॥ ३५॥ 
आड़ संपय नव यम सहित इगसठ लघु अक्षर । 
गरू अक्षर सत्तेव जाणा परमाक्षर | ३६ ॥ 
इसमें उल्लंघर, दुत्तर, मत्थ, तित्थ आदि शब्दों का छोड़कर 
बाकी सब डिंगल के शब्द हैं। अत: यहाँ अपश्रृंश ( १२वों सदी 
में आकर ) शोर भी पीछे छूट गई। डिंगल स्वतंत्रता से आगे 
बढ़ने लगो। 
तेरहवी शतताब्दो के डिंगल अथें ओर क्रम से लेने म॑ प्रथ्वीराज 
रासाो को बारी सबंसे पहले आती हैैं। यह रासो इस शताब्दी के 
मध्य का लिखा माना जाता है| हिंदी का यह प्रथम महाकाव्य है 
छोर डिंगल का भी । परंतु इसकी वतेमान अवस्था का देखते हुए 
इसे डिंगज्ञ का काव्य कहने में संकाच होता है। कारण यह है 
कि बाद की अनेक भाषाओं तथा क्षेपर्कों के अमेय समावेशों ने इसे 
इतना बिगाड़ दिया है कि यह पहचाना नहीं जाता। इसकी 
भाषा केसी है यह कोई नहों कह सकता। इसमें प्राय: डिंगल, 
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पिंगल, अपभ्रंश, त्रज आदि सभी भाषाओं का मेल है। व्याकरण 
की ते इसमें बड़ी मिट्टी पल्लीद हुई है। छंद भी लूले लंगड़े किए 
बिना नहीं छोड़े गए हैं। वात्पय यह है कि ले।गों की धाँषली ने 
इस ग्रंथ के साहित्य और इतिहास किसी के भी काम का नहां 
रखा। इस रासो की भाषा से हमारे ध्येय की पृति नहों होती 
अतः इसे यहीं छोड़कर तेरहवीं शदाब्दी फेी अन्य भाषा-उदाहग्णों 
पर विचार करना उचित होगा । 
पृथ्वीराज के समय के आसपास का एक पद्य मिला है# | उसमें 
डिंगल भाषा में, परबतसर को दहिया राजाओं के वंशज बीर 
हम्मीर फे विषय में, जे। लिखा हैं वह इस प्रह्मार चै--- 
महाका& अमजाऋ जेघार जमलता । 
कारह थे कथन संसार कहिया ।॥। 
टुरत पवसाद. है साल हैं दृदड 
ददडा कीं डरा साल दजक्षियां ! ?॥ 
मिव्ह भक निडर नरनाह सर वद् शा। 
सकज-भड़ स्थाम शा कांम शा घीर || 
हिये पतसाह श साल हाड़ा हमें ! 
हिय। हाडा ली साल हमीर ॥ २॥ 
ग्रावरत कहर झसवार आरवाड़ सिंध | 
काम पहचाड़ इधकार कीयी । 
दूदड़े हुठ पतसाह मे सुख दियी। 
टुरव दूदा छर साल दीयो ॥ ३ ॥॥?? 
इसकी भाषा भी ऊपर के अथांतू १२वें शताब्दी के उदा- 


हरणों की अपेतच्ता कक परिमाजित ए४ं एक सी और गठील्ली हे । 


वापिक्का।.. वध ए ५ (४| की ६) | २2३ 
9. :67. 
१७ 
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इसमें पहले की तरह अपभ्रंश के छोटे नहीं हैं। इससे पता 
लगता है कि जब अपभ्रंश डिंगल से बिलकुल अलग हो गई और 
यहाँ से शुद्ध डिगल का आरंभ हुआ तब, डिंगल का बाल्यकाल 
द्वेने के कारण, इसमें साहित्य की अधिक अभिवृद्धि नहीं हो सकी । 
इस अनभिवृद्धि का कारण यह भी हे कि लोगों के भर्तिष्क से संस्कृत, 
प्राकृत और अपभ्रंश का ख्याल अभी बिल्कल्त नहीं निकल्त गया 
था। वे भाषा बोलते अवश्य थे पर उसमें लिखते नहों थे। वे 
सदा संस्कृत और प्राकृत में ही लिखते थे । हाँ, कुछ जेन साधुओं 
ने अपने श्रावकों के हिता्थ संस्कृत और प्राकृत के ग्रंथों का भाषा 
में उल्था करना बहुत पहले से आरंभ कर दिया था परंतु मैलिक 
रचना का तब भी बहुत अभाव था | 

चेदहवी शताब्दी में लोगों की इस-- संस्कृत शऔार धाकृत में लिखने 
की--प्रवृत्ति ने पलटा खाया । देश में राजनीतिक विप्वव सचा ओर 
लेगी का घर्म तक संकट के बादले से छा रया | सबके चाथों से 
लेखनी छूट पड़ी । उन्होंने तलवारें उठाई' । रण के मारू बाजे बजने 
लगे भार उत्साह-वह्धक गीतें की रचना हुई। जन-साधारण की 
भाषा की अब पृछ हुई आर डिंगल्न में वीर॑ गीते की बाढ़ आ गई । 
इस समय में पुटकर दोहे और छप्पय अधिक रचे गए । ये किसी 
ऐतिहासिक घटना की स्घृति-रक्षा के निमित्त बनाए जाते थे और 
इतस्तत: पत्थर पर खाद दिए जाते थे । परंतु राजनीतिक और 
घामिक संकट के कारण जन-साधारण में साक्षरता का निर्तांत अभाव 
हो गया था। साज्नषरता कंबल ब्राह्म्॒ों ओर जैन पंडितों में ही 
रह गई थी। इसलिये जो प्रशस्तियाँ खोदो ज्ञादी थों वे शुद्ध 
संस्कृत या संस्कृतमिश्रित भाषा में अधिक होती थीं--डिंगल्ल में बहुत 
कम | डिंगल का अब तक जो उदाहरण मिला है वह उदयपुर के 
विक्टारिया हॉल म्यूजियम में सुरक्षित है। यह तेरदहवीं शताब्दी 
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के आसपास डिंगल भाषा में लिखा एक पूरा शिलालेख, जिसमें 
सहादेवजी की स्तुति है, वीजे।ल्या में सिल्ा था। इसके अतिरिक्त 
अभी तक किसी और शिलालेख का पता नद्ठीं चल सका है। 
इसलिये १७ वीं शताब्दों में लिखित साहित्यिक ग्रंथों का नितांत 
अभाव रहा पर भाषा को अभिएृद्धि में किसी प्रकार को रुकावट 
नहीं हुई । 
डिंगल का माध्यमिक काल्ल पंद्रहवों शताब्दी से आरंभ होता 
है। इस समय १४ वा सदो के फुटकर गीतों के साथ साथ दोहों 
साध्यप्षिक काजू. की अप्रमेय-निमाण भी उन्नति करने ल्गा। 
ल० १४०० से १६०० परंतु इस समय तक भारत की स्थिति में 
सुधार नहीं हा वाया था अत: ये लिखित रूप में बहुत कम्त उप- 
लब्ध हो सके । परिस्थिते के सुधरने पर ज्ञोगों ने जन-साधारण 
में प्रचलिव दोहों को संग्रहीत करके ख्यातें में जहाँ तहाँ पिरेा 
दिया । उमसे से कुछ का यहाँ दिग्दतन करा देना उचित होगा । 
सं० १४४० में देवपाल जोर घीरा आदि के साथ लड़कर वीरगति 
की प्राप्त होते समय कहा हआा--- 
भूखा तिसिया घाकड़ा शाखीजे नेड़ाह ) 
ढव्य्या हाथ न आवसी गोगादे! धोड़ाह ॥ 
यह दोहा गोगाजी के समय का बताया ज्ञाता है। इसके थोड़े 
ही बाद का एक सोरठा इस प्रकार है-- 
चू डो चँँवरी चाड़ दियो मैंडेवर दायजे। 
ई दा थे उपकार कमपञ कदे न बीसरे |; 
इस सोरठे का समय १०८० के कुछ पू्वे का बतलाते हैं| इसी 
समय के कुछ ओर दोहे हँ--- 
कव्टह करे मत कामग्री घाड़ों घी देताँह | 
ग्राड़्ा कदेक आवसी बाड़ेली बेताँह | 
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आक बटोके पवन भरे तुरिया आग जाय | 
मैं तने पूछे सायबा हिरण किसा घी खाय || 
चूँ डा न आबे चौत काचर काव्टाऊ तणा। 
भूप भया भेभीत संड़ोवर रे माव्यिये ॥ 
परंतु इन देहेों की वास्तविकता पर हमें शंका है क्‍योंकि जिस 
समय इनकी रचना हुईं उस समय का काई लिखित प्रमाण नहीं 
मिलता । हाँ, जन साधुओं द्वारा प्राकृत ग्रंथों फे अनुवाद अवश्य 
मिलते हैं। उनमें प्राकृत बुद्धि अवश्य है पर ते भी तत्कालीन शुद्ध 
भाषा का कुछ आभास भी मिल ही ज्ञाता है। उदाहरण फे लिये 
हीरानंदन सूरि द्वारा 'विद्याविज्ञास-चरित्र' से, जा स० १४८४ 
का लिखा हुआ है, कुछ पंक्तियाँ उद्धत की जाती हैं--- 
तिशि पुरि निवसईं सेटि घपनावह धम्मी लू घनवत | 
पदमसिरी ते घरणी भगीई सहिजिई अति गुणदंत॥। ४ ॥। 
तस घरि संदन च्यारि निरूपस पद्चिलड धूरि घनसार | 
बाज बन्घव बह गुण चालाइ बुद्धतय गुण सार ॥ 
त्रीजु मूरतिवंतु ( शुश ) सागर सागर जेंल गंभीर | 
उथर बन्धव समशि घन सागर समर ससाहस घोर ॥| ५ ॥ 
इस वजाहर्ण से छित छापा हू कि टंगल म॑ संस्कृत आर अकत 
| तत्सस ओर तदूभव शब्द की छोर का प्रवृत्ति पंद्रहवीं सदी से 
आारस हाने लगी । यह प्रट्टांस साहिद्यारूढ़ द्वाकर स्वतंत्र रूप 
से चलनेवाली प्राय: सभी भाषाओं में हुआ करती है। वे जब 
क्पना एक सिश्चित रूप स्थिर कर सती ए तब अपने शब्द-कोष को 
पूणे और संपन्‍न बनाने के लिये दूसरी संपन्‍न भापाओं के शब्दों को 
तदुभव रूप में लेना आरंभ करती हैँं। यह बात बहुधा उनके 
माध्यमिक काल मे हो होने लगती है कक्‍्येंकि बाल्यकाल ते फेवल 
उन्हें अपना रूप स्थिर करने तथा चल्लने के लिये एक स्वतंत्र सार्ग 
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निश्चित करने मे ही लग जाता है। माध्यमिक्र काल ही मे 
साहित्यिक यात्रा के लिये संपन्‍न सामग्री संग्रह करते की उसे चिता 
होदी ६। ऐसा हो डिगल से भी हुआ । ग्यारहवों से चादहकों 
शताब्दी तक एक स्वतंत्र सार्ग स्थिर करके इसने अपभ्रश का साथ 
छाड़ दिया और एक स्वतंत्र साहित्य यात्रा के संवक्ल-संत्रह का 
आरंभ यह पंद्रहडों शताब्दी मे' करने लगी। 

१६ नी शताब्दी मे मुगल्लां का राज्य जमा। विपव कम 
हुआ और लोगें की जान में जान आई । राजपूत राजा लोग भी 
अपने साम्राज्यां दी सीमाएँ बॉघकर ठिकाने से बेठे। स्वामिभक्त 
चारणां ओर भाटों का राज-दरबारों में मान और झाश्रय दिया गया। 
उन्दोंसे भी काव्याम्ृत-पान द्वारा अपने स्वामियां की सेत्रा करना 
आरंस किया । कविता का प्रचार बड़ी तीत्रता से होने लगा। 
चारण) से कवितवा-रचना की स्पधों बढ़ो । कई काज्य रथे गए आर 
डिंगल साहित्य का विक्नास-क्रम उत्तरात्तर बढ़ने लगा | इस शत्ताब्दी 
की भाषा का उदाहरणश न्‍्यायसुदर सूरि के “विद्याविज्ञास-चरित्र? 
में मिलता है। यह ग्रंथ रंवत्‌ १५१६३ का लिखा हुआ है। इसमें 
सेठ घधनावद् के चार पूर्वा के जीविकापाजन संबंधी विचारों 
का पच्चसय वंणन ह-- 

तिशि मरयरी निबस३ घनवंत, सेठि धनावह जगि जयबंत | 
पद्मश्री छ३ वेहरी नारि, निरुपम सोल कला-भंडार ॥ 
जियणि जाया छ३ चारह पुत्त, लक्षअवंता संगुण निरुक्त। 


सबत्‌ १६५१० का नमूना देखिए। यह 'राभर्चद्र सूरिः कृत 
मुनिपति राजपि-चरित्र' के शत का पद है- 
संबत्‌ पनर पचासा जाणि, बदि वइसाख भास मन आशि। 
दिन सप्तमी रचिड रविवार, भणइ सुझइ तिहु इदरप अपार ॥ 
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अब ज्ञात हुआ कि यहाँ आकर तत्सम श्रार तद्भव प्रवृत्ति ने 
आर उन्नति की । तीणि, जिणि, सेठि, जाया, छइ, आणि, भणइ, 
बीजड आदि अपभ्रंश शब्दों के साथ साथ तद्भव और तत्सम 
शब्दों को इस शताब्दी में बड़ी उदारता से अपनाया गया है; जेैसे--- 
पनर पचासा, वइसाख, घनवंत, मास, सप्तमी, पद्मश्री, अपार 
आदि से प्रक्कट होता दहै। परंतु संस्कृत और प्राकृत को पंडितों 
में यह प्रवृत्ति जितनी पाई जाती है उतनी चारणों में नहीं । उनकी 
कविता में तद्धव शब्दों की प्रचुरता तथा तत्सम शब्दां का निर्वांत 
अभाव होता था। इसके दा कारणश थे। पहले ते वे पंडित नहों 
थे इसलिये तत्सम शब्दों का उच्चाग्ण करना हो उनके लिये कठिन 
था। दूसर बे वोर रस को कद्िता किया करते थे जिसमें तत्सम 
शब्दों की अपेक्षा तद्धव शब्द विशेष फबये थे। इसलिये तत्सम 


शब्दों को प्रयोग से ये बचते रहते थे श्र जहां तक हा सका देशी 


तथा तद्भव शब्दों का वीर ससख की कविता में स्थान देते थे । उदा- 
हरण फे लिये एक गीत का कुछ अंश उद्धत किया जाता है। यह 
गीत र₹० १४४८ में राव बीकाजी से, जोधपुर ( के सातलजी ), 
जैसलमेर ( के राव देइदानजी ) दथा भागार ( के शाही सिपदइ- 
साहार ) को सम्मिल्षिद सेना पर जे विजय प्राप्त की थी, उसके 
जपत्तल में रचा गया था* | 

गीत इस प्रकार है-- 

बहू रायां! लाइ विप्तम छट९ वोकई, 
हका कहेस हेक-सन्तिः | 


“4 एप्रापाका 04 (6 + जुदा 6 फछिलंटाए ० 30॥2०), 
४७ >५१4, १. 2009, ((६0)७० 0# 6॥6 [37त[06 670 ॥500- 
88) 307४0०५७ ० 4$8]]0 ४७॥8). 


4. वेरियों पर। २. छाल (उद्धाल)। ३. एकत्र । ७, एक मन से। 
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ढूका आई सामठा* ढेला 

वारण* च्यारह चरण* बनि ॥१॥ 
वीकड हेक चियारइ वारण 

थाभेः सकइ नहीं अरि थाट* | 
सार १? सियाद्धाँ हुव॒उ साँमुहउ 

राहो!* से। करतउ रड़ाठ*९ ॥२॥ 
सातल्न१ ३ देहइ*४ सिखर१९ सारिखा 

बंगाली बाणा धवतनठ१२९ | 
केहर बीकड विचइ कुंजरा 

कठठडइ१० ऊवा"८ से कमब्) ॥४)॥ 
जारि* ६ हाथि३१०९ नावइ२* जाधाइतर रे 

बइरी विठ३२९ न दूजी वारि । 
चुहटी गा*४ कुटाब₹ चाखे ९६ 

चार कि वनर२० हाशिया चियारि ॥५॥ 

अर भी-- 

राठउड़ों पाखइ अउर राह 

तोक किय मूगुले पाइ लाइ। 
छातपति हेक अम्मत्टी छुत्त 

गिर मेर प्रमागइ तास गत्त ॥ १७१ || 


च्क् 


*, बहुत से। ६. वारण ( हाथी )। ७. चरने का । ८, स्तंसित कर; 
रोके । &. थाद ( अप० थद्ध )। १०. चिघाड़ते हुए हाथियों का। ११. 
अरण्य में। १२ , दहाड़ुता हुआ। १३, १४. नाम-लावणटजओ जय देईदान । 
१७९, पर्यत ! १६. बाणावतल्ती । १७. कठिन स्थज़ में । १८ जअंभाई लेता है । 
१६, जार। २०. के साध। २१, नहों नमता है। २६, बीकाजओी | 
२३. लट्ष्गे । २४. चाटी दे गए... ( देशी ), भाग गए। २४, सकशो बाणों 
का । २६, चखकर | २७, माने चारा मिल गया हो । 
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खुरसाणी खाफर खेड़ खत्ति 
पारंभ कियउ उतराध पत्ति || १४३ ॥ 
लाहउरि सेन सम्मिव्य्द लक्ख 
पाखरिज्ञ३ तेजी सध पकख । 
सम्मिब्य साहि आलम समान 
खिड़ि सततरि बहत्तरी मिल खान ॥ १४४ ॥। 
काव्यवा कुही करड़ा कियाह 
हॉसला हरे वीनद हज्ाह । 
राकड़ा महड़ा पीतरस्ग 
ठारकी कवि ताओी तुस्ग ॥ १५०२ ॥ 
ड्रैंगरी प्सकक्‍्फो वेसि दीय 
आअइराक तदारी आग्वीय ! 
खुर्साशी मकुराए़ खद्दग 
पतिताह दशा छूटद पच्ग ॥ १०३ ॥॥| 
यह पिछला उदाहरण बीट्सूजे ऊत छंद राह जइतसी रड? से 
लिया गया है। इसका सिमाण-काल सन्‌ १४४५ है० माना जाता 
है। इन उदाहरणा की भाषा से पता चलता है कि मुसलमानों के 
संसर्ग के कारण श्ररवी ओर फारसी तक के वड्व शब्दों का समा- 
वेश डिंगल में हुआ । वे वद्भव रूप में इसमें ग्राए। देशी शब्दों 
का ते इसमें बरावर प्रयोग हुआ, जो वीरस्स की कविताशओ्रों 
में प्रायः अनिवाये रूप से पाए जाते हैं। इसके अतिरिक्त कुछ 
ध्वन्यात्मक तथा वर्शात्मक विशेषताएँ इसमें श्रौर जुड़ गई | अपभ्रंश 
के अडः का संकोच होकर “3? रह गया। जैसे सम्मुखक: के 
अपभ्रश 'सामुहआउ! का डिंगल में सामुहृठ हुआ। ण! वश 
तथा 'उ! वर्ण का प्रयाग बहलता से होने छगा। अनुप्रास श्र 
उपसा की ओर भी लोगें का ध्यान गया। उन पंडितों ओर जेन 
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साधुओं पर भी घीरे घीरे इस भाषा का प्रभाव पड़ा। डिंगल्ल 
शीघ्रता से विकसित होने लगी । सत्रहवीं शताब्दी के आरंभ तक 
ते यह पूर्ण रूप से उन्नति के शिखर पर आरूढ़ हो गई। वीर, 
शांत, शूंगार तथा भक्ति रस की पद्च-रचनाओं के साथ साथ इसमें 
गद्य-रचनाएँ भी हुई । गद्य-रचना की धारा यों ते! १५ वीं शताब्दी 
से चल्ली भ्राती थी परंतु यहाँ आकर वह विशेष विस्तृत हा गई 
ओर गद्य-भांडार विशेष रूप से संपन्न हुआ | इस समय के गद्य का 
नमूना इस प्रकार है--- 

राजि सींहाोजी कनवज हते । आई खेड़ रहियों। पछे 
सिरी द्वारकाजी री ज्ञात ने हालियों सु बीचाले पाटण मूव्ठराज 
सेलंकी री रजवार सलाखेा फूलाणी उजाड़ घणा किया। सो तेरे 
लिये सीहैजी ने राखे पल सीहेजी कही जु जाते करी ने घिरते आईस 
पके घिरता आया ताहरा लाखेा फ़ुलागी मारिया पछे सीहैजी न 
मूव्टगाज परणाह ने खेड़ मल्हियाऋ। 

ख्याते' तथा राजस्थानी वीरों की जीवन-संबंधी बाते बहुधा 
गद्य में लिखी गई है । इनका प्रचार ४६वीं शताब्दा से लेकर 
१८ वीं शताब्दी तक बराबर जारी रहा है। १& वीं सदी में इसका 
प्रचार कम होने लगा तथा २८वीं शताब्दी मे गद्य-लेखन की प्रथा 
उठ सी गई हे । अस्तु। 

डिंगल के इस विकास-काल के समय हिंदी की दे शाखाएँ 
हाथ-पाँव चलाने लगा । मुसलमानों ने खड़ी बोली का अपनाया 
धर साधु महात्मा, कृष्णभक्त वेष्णवों ने द्रजभाषा का । खड़ी बोली 

_* बठपातायो ता क0 /ईांद्रत2 00069 छा किहाए8। हि 

45 90, 9. छोी.,. (५ ए7०027055 #ह[ृणक ०ा ४७ छणपेर 
(पं 6 एलशक्‍ः' 4907, का 0णागएठढं0ता छाती 60 
४ डिक्कादाएछ बात वाछ्ाणंएओं छिंप्रा।एएए एा दिक्वा)पएाॉ४आ8 ? 0 ए 
4/, |?, [८६४०7 प. 

श्ष्‌ 
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ते उस समय विशेष उन्नति नहीं कर सकी पर क्ृष्याभक्ति ने ब्रज 
को शोघ्र ही उन्‍नति के चरम शिखर पर चढ़ा दिया। ब्रज, जो 
तेरहवीं शताब्दी में राजस्थानो से अल्लग हो गई घी, अपना प्रभाव 
१६वाँ शताब्दी में इस पर पुनः डालने लगी । राजस्थानी कवियों 
ने ब्रज में लिखना आरंभ किया । अब डिंगल और पिंगल दोनों में 
साहित्य रचा जाने लगा । पिंगल राजस्थानी से मिली हुई 2ज- 
भाषा का नाम है, शुद्ध ब्रज का नहीं। राजस्थान की सुप्रसिद्ध 
अमर कवयित्री मीरॉबाई का नाम किसी से छिपा नहीं है। इनकी 
कविता पिंगल भाषा में हे ! 

मीराँ की कविता मे राजस्थानी साहित्य सें एक नई ज्योति 
जगाई। वीगरस की कविता सोमित रूप में होने लगी । भक्ति- 
रस की मधुर ध्वनि चागों ओर फेल गाइ। भक्तिरस की कविता के 
लिये पिंगल की मधुग्ता ने लोगों के अपनो ओर खोंचा।! इसका 
प्रभाव राजस्थानी साहित्य के साथ साथ बालचाल की भाषा पर भी 
पड़ा आर उसके दे भेंद हा गए। एक ब्रज-मिश्रत राजस्थानो, जो 
अल्लवर जयपुर से लेकर सासरवाड़ तक वाली जाने के कारगा मारवाड़ी 
कहलाई; दुसरी जंसलमेर, गुजरात आर सिंघ की भाषा से मिश्रित 
होने के कारण गुजराती कहलाने लगी । यह भेद सालहवों शत्ताब्दो 
से अंकुरित हाकर १७वीं के अंत में साफ प्रकट होने लग गया था | 

१७ वीं शताब्दी के काव्यों मे राठोड़राज प्रृथ्वीराजजी द्वारा 
लिखी बलि क्रिसन रुकमणी री? प्रसिद्ध है। यह अत्यंत उत्कृष्ट एवं 
पॉडित्यपूर्ण भ्ंथ है। यदथपि इसके पहले और पोछे डिंगल के कई 
ग्रंथ लिखे गए परंतु इसकी बराबरी कोई भी नहों कर सका। इस 
शताब्दी में अन्य अ्रथां की अपक्ञा बालियाँ नई लिखी गई थीं । 
हम ऊपर कह आए ईं कि संस्कृत के तड्धव शब्दों का प्रयोग शांत- 
रस की कविताओं में बहुत पहले से होता चल्ला आया था, वहो 
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इस शताब्दी में बहुत प्रबल है। गया। उदाहरण के लिये “ेलिः 
के दे! छंद उद्धृत किए जाते हैं-- 
आ्रगइ जाइ आलि कंलि गृह अंतरि 
करि अंगश मारजण करेगा। 
सेज वियाज खार सागर सर्जि 
फूल वियाज सजे तसु फेण ॥ १४७ ॥ 


आभा चित्त रचित तेणि रंगि अनि अनि 
मणि दीपक करि सूध मणि । 
माडि रहे चंद्रवा तण मिसि 
फाश सद्द सेई सहस फणि ॥ १६० || 
इसमें आलि, ऊलि ग्रह, अतरि  अगण आदि तड्व संस्कृत शब्दों 
के अतिरिक्त कुछ तत्सम शब्द भी आ गए है। इसमें संदेह नहों 
कि इस समय डिंगल भाषा साहित्यिक उन्नति के शिखर पर पहुँच 
चुकी थघी। इस समय डिंगल में वेतन, कूतशा, बात, छूंद कवित्त 


आदि कुछ तो छंदानुसार काव्यों की रचना हुई थी ओर कुछ 
विपयानुसार काव्यों की । इसमें छदानुसार काव्यों की रचनाएँ 
अधिक संख्या में हैं । 

ग्रठारहवों शताब्दी में प्रवेश करते हो हम एक नए प्रकार की 
प्रंथ-रचना के दशन होते हैं जिसका प्रचार १६वीं शताब्दी में हो 
आरंभ हा गया था। यह रचना वचनिका फे नाम से प्रसिद्ध है । 
१८ वीं शताब्दी की वचनिका, जिसके विषय में यहाँ कुछ कहा 
जायगा, राठारराज रतनसिंहजी महेशदासात के संबंध में कही हुई 
वचनिका है। यह एक प्रकार का गद्य-पद्म-मिश्रित काव्य है और 
इसका पूरा नाम वचनिका राठोड़ रतनसिंहजी री महेशदासेत री 
खड़िए जगेरी कही? है। इस वचनिका नामक ग्रंथ में यह विशेषता 
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है कि इसके गद्य फे वाक्य चाहे छोटे हैं। चाहे बड़े सब तुकांत होते 
हैं। इस प्रकार का तुकांत गद्य वचनिका के सिवाय डिंगल्ल में 
प्र किसी ग्रंथ में नहों मिल्ता। इसके गद्य के बीच बीच में 
पद्य भी जड़ दिए जाते हैं जो प्राय: दूहा, कवित्त, छप्पय और गाहा 
आदि हुआ करते हैं। परंतु इस राजा रतनसिंह की वचनिका में 
कवि ने ऊपर दिए हुए छंदों के अतिरिक्त भ्ुुजुंगी, सातियदाम, 
विअ्रक्खरी आशीष वचनिका, चंद्रायण आदि छदों का भी प्रयोग 
किया है | 

इस शताब्दी में और भी कई ग्रंथ लिखे गए परंतु वे इतने 
उत्कृष्ट नहों हैं जितनी कि यह वचनिका है। वे करीब करीब सारे 
ही फूटकर छर्दो के रूप में हैं। उनकी देखने से यह पता चलता 
है कि साोलहवी सदी में जे ध्वन्यात्मक परिवर्तन डिंगल में होने 
लगे थे, वे इस शताब्दी में कराकर परिपुष्ट हुए और डनका इस 
समय की भाषा में स्पष्ट दशन होने लगा । वर्तमान काल, सुदृर 
विधि और कमेवाच्य तथा सप्तमी कं प्रथम पुरुष के एकबचन के 
अ्रेत्य हर! का ऐः ही गया। जेसे आावइ? का आवे', 'वाधि- 
जइ! का वाधिजै! देखा जाता है। कर्मवाच्य में 'मूकिजइ' का 
'मूकिजे! इत्यादि । ये भेद उच्चारणशानुसार लेखन के कारण हुए 
हैं। दूसरा भेद जो इस समय की डिंगल में बहुत पाया जाता है 
बह खसत्रीलिंग संज्ञाओं के अंत्य 'इ" का अर? हो जाता है; जेसे-- 
'तरवारि! का 'तरवार! और “ख्याति! का ख्यातः हुआ मिल्तता दे | 
तीसरा भेद, करण और संबंध के बहुवचन के अत्य 'ए! का 'आँ! 
हो जाता है; जेसे--. 

ढाराँ चाराँ कमंडलाँ वागरियाँ रे बेस । 
भालड़ियाँ घिसताँ फिरे आ्रायो अबुद देस ॥ 

तथा सुहड़ाँ, भड़ाँ, घोड़ाँ, चाराँ आदि । 
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.... नीचे लिखे उदाहरण से यह नियम स्पष्ट हो जाता है। सं० 
१७४० के लगभग का यह गीत उस घटना का द्योतक है जब वीर 
दुर्गा दास अजितसिहजी फो लेकर मुसलमानों के घेरे से निकल गए 
थे ओर जाधपुर की महारानी हाड़ीजी क्वा उनके साथ लड़ना 
पड़ा था । गीत यों है-- 
दिन माँचे दंद खूंद वे दयगव्ठ, 
पातवसाही चढ़. जलल पड़े। 
हाड़ी चढ़ी फाजाँ हलकारे, 
लाड़ी जसबंत तणी के 
ऊगे दीह जवन चढ़ि आदे, 
सुहड़ाँ भड़ाँ लिया बह साथ | 
ओरंगसाह घसे किस आधो. 
भागा ही सुजण् भाराथ॥२॥ 
भाऊ जिसे अराड़ा भाई, 
भड़ जसवंत जेहा भरतार | 
चिगथा लंड़ण चलावे चोटाँ, 
सचु सल सुप्री बजावे सार॥३॥ 
पख दूँहूँ नृभन् सासरे पोहर, 
जेठ अमर सत्रसाल जया | 
राणी पाणी धरम राखियो, 
लागीा हिदुस्तान तशो ॥| ४ ॥ 
इसमें फीजाँ, भड़ाँ, चाटाँ आदि इस शताब्दी के रूप हैं, परंतु 
वचनिका की भाषा में इन १७वीं शत्ताब्दी के नियमों का निर्वाह 
कम हुआ है । उसमें सेलहवों शताब्दी के पहले के नियर्मां की 
रक्षा अधिक की गई है। इस वचनिकाकार को तरह सोरही 
चारण कवि व्याकरण के नियमों के पालन में इतने कट्टर नहीं थे । 
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हाँ, पुराने शब्दों के प्रयोग में ते वे इससे भी कट्टर थे। वीर- 
रस के प्रायः सभी कावध्य चारणों फे लिखे हुए हैं और उनमें इन्हेंने 
पुराने डिंगल्ल शब्दों का प्रयोग बड़ी सत्यता के साथ किया है। इस 
सदी फे बाद तक अब भी उनका यही हाल है। उनकी कवि- 
ताओं में ५०० व५ पहले तक के शब्द मिलते हैं। इन पुराने 
शब्दों के प्रयोगों के कारण चारण्‌्ंं की कविता आजकल के लोगों 
की समझ में नहीं आती और वे इसे चारणों की बनावटी भाषा 
कहकर संतोष कर लेते हैं ; 

उन्नीसवी शतावदों में डिंगल के रीतिग्रंथ श्लौर शब्दकओाष भी 
लिखे गए हैं। इनप्रें कविवर मनसारास (मच्छ) कृत डिगल छंद 
शास्त्र का अच्छा उदाहरण है । इस ग्रंथ की 
भाषा में डिगल्ल के नियमीां का पूरी तरह 
पालन हुआ है। अवांचोन डिंगल के रूप में कुछ विशेषता अवश्य 
है। इस समय डिंगल के जन-साधारण से बिलकुल बट जाने के 
कारण, वोलचाल की भाषपा--वतैतान राजस्थानी-- से साहित्य का 
रूप घारण करना शुरू कर दिया, ड्सल का छन्न संकुृचित होने 
लगा। यह अवस्था १<€वां शताब्दी के आरंभ के आस-पास से 
होनी शुरू हुई और अब तक चली झाती है । इसी को डिंगल्ल का 
अवसानकाल तथा वालचाल को राजस्थानी का उदयकाल कहना 
चाहिए। इस समय को जन-साधारण को भाषा की कविता के 


इत्तकाद 


कुछ उदाहरण यहाँ देकर डिंगल-संबंधी और बातों पर विचार 
किया जायगा। इस समय के लिखे शुद्ध पिंगल के अंर्था म॑ सुरसति 
कविक्रत मधुर कल्लानि।ब! तथा हरिराम कविकृत छंद-रत्लावलि? 
हैं, जे भूषण की भाषा के आधार पर सं० १७०५ की रचो हुई 
हैं। हाँ, इनके अतिरिक्त पूरनमल पालड़ीवाले हरा सं० १८०३ का 
<चा हुआ शिखिर-वंश-जस-प्रक्राश' मिलता है । कई ग्रंथ ओर 
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भी हैं पर उन पिंगल अंधों का छोड़कर शुद्ध राजस्थानी के उदा- 
हरण देना उचित होगा । 
परिहाँ री अरिलन 
आरंभ--रे रें चित्त कुमित्त कुमाशस क्‍या रमे। 
सुदर लेह पिछाण ते भूलि क्या भ्रमे ॥ 
उत्तत सेनी नेह लिलो तितल्ल जाड़िए | 
जे। सिर आयवे दोस नेद्र नहि ताडिए || 
मध्य--र र छुवर अपाण हुआ क्यूँ बावब्टो। 
अबे हाथ न घास के अंबा राबतो॥ 
अब फब्ट्या बतु भाँति जीव सु पात्टिया | 
अबे हाथ न बात देऊँली गाँव्टियाँ॥ 
धैत--- आज सती अगाराह किसा के कारणइ | 
ऊभी खरी उदास के मंदिर बारणइ॥ 
दिन दिन जावन जाय क रहइ न ऋज्लिया। 
परिहाँ चंगी छाड दिलावर चट्लियाँ& || 
हस स्यों-कवि की कविता देखकर ही अनुमान लगाया जा 
सकता है कि राजस्थानी कविता का उस समय कितना प्रचार रहा 
होगा । इसके अतिरिक्त आइ्याँ , नीति के देहे और गीत बहुत संख्या 
में बने और घोर धोरे राजस्थानी में काव्य भी अवश्य लिखे जाते, 
परंतु आधुनिक हिंदी का सर्वव्यापी प्रभाव राजध्थान पर इतना पड़ा 
कि लोगों का ध्यान प्रांतीय साहित्य को ओर न जाकर उधर खिच 
गया; अस्तु । 
सारांश यह है कि डिगल राजपूतान की वह पुरानी साहित्यिक 
भाषा हे जो ग्यारहवी शताब्दी से लेकर १८ वीं शत्ताब्दी तक वहाँ 
की भुख्य साहित्यिक भाषा रहदी। इसकी उत्पत्ति शारसेनी अपश्रंश 


नं: बड़ा उपाश्रय, बीकानंर की एक हस्तकछिखित ग्रति से । 
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से हुई और इसने अपने पूर्ण उन्नत यावनकाल फो पहुँचकर राज- 
स्थानी ( इसकी सीमा केवल राजपूताने में ही परिमित नहीं किंतु 
इसका विस्तार गुजरात, मालवा, काठियावाड़ कौर कच्छ तक था ) 
और गुजराती का जन्म दियाजो साहित्य-संपत्ति से संपन्न होकर 
अपनो व॒द्धा माँ के साथ अब भी विद्यमान है। हिंदी का सब्व- 
व्यापी आधात राजस्थानी पर विशेष पड़ा जिसके कारण वह इतना 
नहों पनप सकी जितनो उसकी बद्दिन गुजराती पनप सको है । 

डिंगल के जन्म तथा विकास इत्यादि के विषय पर ते लिखा 
जा चुका। श्ब इसके उत्तर का जे महत्त्वपू् प्रश्न उपस्थित होता 
है, वह इसके नाम की साथेकता का है। अब तक जिन जिन 
विद्वानों की सम्मतियाँ देखने में आई हैं उनसे डिंगल की सार्थकता 
का सप्रमाण पता नहीं चल्तता ! एल० पी० टेसिटरी ( ,, 72, 
ए्‌९५४।६०७७ ) पंडितों तथा चारणों को दलीलों का निराकरण करते 
हुए इस विषय पर लिखते हैं-- 

6 एए], जिवाएओ0 एछाएी ॥88 70॥779 ४0 0०0 


छा) 6 [28097 


07 छह छाए ७॥॥७९ एा 8 छिा5898॥0 
९४ए9)0002क्‍068. ]709085860 +#ए 6 शछपैड छात॑ [?७00]8 
० पितप्र्िक, अप वह क छाए कपुएएाए8, भ्रोएथातए 
])॥008 3ए ८6 वीफछठउपोताएं। ३.6., 6 ३४०, ता ८0009तैंधा09 एप 
$6 डा 90ए8॥ए,7/ 07 प7/397॥]9 (एव, | 

खेद छह कि टेसिटरी जेसे विद्वान ने भी डिंगल शब्द की उत्पत्ति 
फे तल तक पहुँचने का कष्ट न करके इसे संभवत: 'गवाँरू! अथे- 
सूचक हो कहकर टाल दिया। हमें इनकी सम्मति को मानने में 
बहुत आगा-पीछा है । 


दे बह की कक 3 -फन-कल.3 न टनक० कक पज०क 33. 33 + नल ला । ही जल ल 0 अर अर मी 
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यह ऊपर बताया जा चुका है कि ब्रजभाषा, जो तेरहवों शताब्दी 
में डिंगल से अलग ही गई घी, सेलहवीं शताब्दी में अपना प्रभाव 
इस पर डालने लगी । इससे पहले एक स्थान पर यह भी कहा जा 
चुका है क्रि जब ब्रजभापा का आाविभाव छुआ शार उसमें कविता 
की जाने क्षगी तब राजस्थानी और ब्रज में अंतर बताने के लिये ब्रज 
का पिंगल और राजस्थानी का डिंगल कहने लगे; अस्तु । 

इससे स्पष्ट है कि डिंगल ओर पिंगल के नाम-सेद की आवश्य- 
कता राजपूताने में पड़ी ओर वहाँ के निवासियों ने इन भापाओं ऋे 
भेद-ज्ञान की सुविधा के लिये इन दे नागें की सष्ठटि छी। अब 
यह कहने की भी झावश्यटाया नहों कि डिंगज से साज्ञम्धानियों का 
संबंध सदियों से रहता आया ६ैं। इसका एम प्रहार से यदि 
राजस्थानियों दी मातभाषा कहा जाय ते अनुचित ने होगा । सातू- 
भूमि और मातृभाषा पर प्रत्येक स्वाभिम्मान्री व्यक्ति झा गर्व हुआा 
करता है। उसकी हृष्टि से हर कोई बस्तु इससे बढ़कर मान्य नहीं 
होती । इस बात की देखते हुए राजत्थानियां ने अपनी मातृभाषा 
डिंगल्न की गँवारू नाम दिया होगा यह-->लाबादर्ण सानत स्वभाव को 
देखते हुए--मन में नहों जमता। अठः डिंगल शब्द का प्रयोग 

वारू अधे में न करफे उन्होंने किसी और अच्छे झथे में किया 

होगा जिसका पता अभी तक नहीं लग सका हैं। 

प्रत्येक भाषा में एक ऐसी विशेषता हुआ करती है जे। बहघा 
उसकी सतह पर भलका करती है। यह बिशेषता प्रायः किसी 
वशे-विशेष के व्यापक प्रयोग की लेकर बनती है आर भाषा में इतनी 
रम जाती है कि दे-चार शब्द बेलते हो भाषा पहचान ली जाती 
हैं! उदाहरण के लिये बंगला तथा बिहारी की लीजिए | बँगला 
में ओ! का तथा बिहारी में ज्' का प्रयोग पद पद पर होता है 
बंगला का प्रत्येक असंयुक्त वे ओे'कार की ध्वनि से परिवेष्टित तथा 

१६ 
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बिहारी की क्रियाओं के प्रायः सभी रूप 'ल'कार-युक्त होते हैं। एक 
बंगाली “चटर्जीः का उच्चारण चोटोर्जी? ग्रौर 'मुखर्जी' का उच्चारण 
सदा 'भमुखोर्जी! करेंगा। बिहारी भाषा-भाषी अपनी क्रियाओं में 
लकार लगाकर बेलेगा। उसकी यदि जहाँ वह सेता था तहाँ में 
गया था! कहना होगा तो वह “जहाँ वह सुतलहल थी उचाँ हम 
गयली हलः कहेगा। इसी कारण ओ!'कार-बहुल भाषा कहने से 
बंगाली का तथा 'ल'कार-बहचल कहने से बिहारी भाषा का बोध 
होता है। ऐसा विशेषताएँ प्राय: सभी भशापाओं में होती हैं और 
उनके माम भी बहधा उन विशेषताशों का क्ृकर बनते हैं । 

डिंगल भी इस प्रकार की विशेषता से खासी नहीं छे। डिंगल 
आदि से अंत दक बीररस फ काब्यों को भाषा वही है। वीरभमि सें 
इसने जन्म लिया ओर वीर के हाथों में दी, शर्खो की खड़स्पड़ ध्वनि 
के साथ खेलकर, यह पी । ऐसी अवस्था में शब्ष-घ्वनि से साम्य 
रखनेवाजे वर्णों का इसमें गा जागा एक साधारश बात है| ऐसा प्राय: 
सभी वीगररस वो कविताओं मे हुआ करता है । इसलिये 'डिंगल' 
ने ड' वर्ण को अपनाया और इसका प्रयोग उसमें बचुतायत से होने 
लगा। और ते ओर स्वोधिक प्रत्यय की तरह 'ड' वर्ण को प्रत्येक 
संज्ञा के पीछे लगाना ते डिंगल्ल क्री मुख्य विशेषता है। यह गण 
इसने अपनी माँ अपभअंश से सीखा आर इसका पूरी तरह उपयोग भी 
किया | डिंगल् के प्ररशाथंक क्रियारूपों में भी 'डः वरशणे-युक्त प्रत्यय 
लगा करता है; जेसे--संस्कृद के 'कथू! घातु से डिंगन्न प्रेरखाथेक में 
कहाड़नी या कवाड़नो, खईं! से खबाड़नों, 'ऋ से कराड़नो आदि 
ग्रादि। इनके अतिरिक्त विशेषयों ओर भावषाचक संज्ञाओं आदि में 
भी 'डः वश मिलता है। कवियों ने तो अपनी कविताओं में जितना 
प्रयोग 'ड! का किया है उतना किसो और वश का शायद ही किया 
हे | डिंगल्न के गीतों तथा वीर छ॑दें की तो बात ही क्‍या, छोटे छोटे 
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देहें में भी काई सा दोहा ऐसा होगा जिसमें 'डः वर्ण एक-आप 
बार न आ गया है । कुछ नमूने डवर्ण के प्रयोग के देखिए--- 
बीकउ वारि वाणि जेयि बडरायाँं 
मोटा गढ़ राखइ मंडब्नि 
अयशइ गाक5 तश उवारियइ३ 
कान्ह प्रवाड़ड किस्यठ कि ॥ १॥ 
कांडब्लिए उम्रड़िये कमंघज 
नरिंद बखाणइ धणा नरिंद । 
छह आँगुली अनड़ तू ऊपरि 
गिल कियठ पड़ते माविंद ॥ २ 
( वीकेजी रा गात--साहठ चारण रा गाया ) 
एक छंद ओर भी देखिए--- 
पेंगतर चाला मिसिहि, यड्ृह नोसाणति वज्जिड | 
पूल मिसिह्दि सिरि टाप ताल तरवारिनि तोड़इ ॥ 
कलह मिसिद्दे कच्छपठ घाई अरियण घड़े मोड़ई | 
लूशक्रम राइ नंद पनड सुकविे सिवा सच्यृ चवर5॥ 
जैतसी राय कम्मरा दल नदारंति नश्चाड़्ियउ ॥ २ । 
( राड जइतसी रउ छंद सं० १४५४५ ) 
अब जरा डिंगल के उत्तर-काल के फुटकर दोहे का अवलाकन 
क्रीजिए । यद्द काल ड' वर्ष के प्रचुर प्रयाग के लिये कितना प्रसिर 
है, यह इन उदाहरणों से स्पष्ट हो जायगा । 
कठ जाया कठ ऊपन्या ऋठडें लंडाया लड़ ! 
कुण जाणे किए खड्ड में जाय पड़ेला हडड॥ १॥ 
हाड़ा गाहड़ वाँकड़ा कीरत बंका गौड़ । 
बच्ट हुठ बंका देवड़ा 'रगबंका' राठाड़ ॥ २॥ 


१२७ नागरी प्रचारिणशी पत्निका 


ऊजड़ ख्ेड़ा फिर बसे निरधनिया धन होय । 

बीद्या दीहड़ न बांहड़े मुआ न जीवे काय॥ ३॥ 

धाड्ा टोडा टाकड़ी छोड़ी नहीं बनास। 

आाडावदा उछ्ुंधिया छोड़ी घर री आस ॥ 9 ॥ 

यह देखने से कहा जा सकता है कि डिंगल 'ड/वर्ण-प्रधान भाषा 
है। अतः इसके नाम को (यथा नाम तथा गुणः अथवा “यथा 
गुण: तथा नाम! बनाने के उद्देश्य से 'ड' की स्थापना की गई हो, यह 
उचित जान पड़ता है। कवि लोग जितने सॉंदय-प्रेमी होते हैं उतने 
ही अनुप्रास अथांत ध्वनि-साम्य के प्रेमी भी हुआ करते हैं। अतणव, 
संभवत: पिंगल शब्द के समान ध्यन्यात्मक शब्द को रचना करने की 
इच्छा उनमें उत्पन्न हई हो और पिगल के 'प' बण के स्थान में ड! 
बण की स्थापना हारा उन्हेंगे डिंगल' की रचना कर डाली हो। ऐसा 
करना कवि-प्रकृति से बाहर नहीं जान पड़ता । इसलिये डिंगल 
का कंदल तुकांद ने कहकर इस भाषा क्री विशेषतासचक सूच्रम 
साथेकतामय शब्द कद सकते हैं | 
इंगल-साहित्य थे कई विज्ञाग ४ । कुछ छ॑ंदानुसार हैं और 

कुछ विषयानुसार । विषयानुसार की अपेक्षा उंदानुसार विभागों की 
सेख्या अधिक हे! इनमें ग़रूय छंद---जिनके 
पीछ ग्रंथों के नाम रखे गए ह--परल, फूलना, 
गीत, दृद्दा, रुपक, कवित्त आदि हैं। एक गद्य-गंथ का नाम भी 
वचनिका नामक गद्य-शेली पर रखा जाता है। पर दुःख है कि 
वबचनिका जैसे अंघ एक-दे! हो लिखे गए हैं। यदि ये कुछ विशेष 
संख्या म॑ लिख जाते वा डिंगल का गद्य भी पथ्य की तरह उन्नति की 
चरम सीसा तक पहुँच गया होता । विषयात्मक ग्रंथां की संख्या ते 
बहुत ही अठ्प है। रासा अंथों के अतिरिक्त और किसी का भी 
नाम उल्लेखनीय नहीं है। इनके अतिरिक्त छोटे छोटे फुटकर गीत 


0 42 27 के 26 न 
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छंद प्रौर दोहे भी ऐतिहासिक्ष विषय से भिन्न अनेक विषयों पर 
लिखे मिलते हैं। उनकी रक्षा राज-पुस्तकालयों, मठों तथा जेन 
जउपाश्रयों द्ारा--हस्त-लिखित संग्रहों में---की गई हे। उनमें से बहत 
से ऐसे हैँ जिनके रचयिताओं के नाम ओर समय तंक नहों मिलते । 
कुछ बाद के सुघरे रूप में हे ओर कुछ अपने उसी बहुत पुराने रूप 
में अब तक विद्यमान हें 


यां ता डिंगल का हुंदशास्र पिंगल के छृदशाओञ् का रूपांतर 
प्रतीत होता 8, परंतु कही कहीं नामों का भेद अवश्य हे। साथ 
ही डिगल-साहित्य का प्राकृत एवं संस्कृत- 
साहितद से स्वयनत्न विकास होने के कारण 
उसमे कई विशेषताएं ऐसी जोड़ दी गई हं जा वास्तव मे अनाखोी है । 
ये विशेषताएँ धृदशाश्र शार शअद्षक्षार-शाक्ष दोतनां में ते रे 
ही; परंतु आश्चयय ते यह दे कि डगल्ल के गद्य तक में हिंदी, 
संस्कृत ओर पग्राकृत की अपेत्ता एक नई विशेषता विद्यमान 
। यह विशेषता बचनिका सामक अंथ में हे। इस गंदे 
हाने के विषय में ऊपर कहा जा चुका है परतु इसका 

हरए वहाँ नहीं दिया जा सकता था। अतः उस यहाँ देकर 
पघचनिका की शलों का परिचय करा देगा डॉचव हाोगा। बागी 
शाहजादे---ओरंगरब अर सुराद--क साथ युद्ध करते हुए 
राठोड़ रतनसिंहजी का वंणन कवि से वचनिका में इस प्रकार 
किया हं-- 


डिंगल- ८ द शास्प् 


अभी “4० 


तिशि वेब्आा नोबत, नीसाण, तेण, भंडा, सामिप्रम, सोवा 
हिंदुस्तान री सरभ भुजें आईं। तिशि बेब्य रा आइये काव्य 
पहाड़ सोभा वरणी न जाई। महाभारत ई£ विखे क्रन कही 
जै। किना लंकापति कुंमैण कहो जे। उज़ब्श बारह आदित 


(एव नागरीप्रचारिशो पत्रिका 


सुख कमल ऊगा। ममोरथ पूणा। म्रिति ज्ञाज रा मौड़ बाधा । 
शवसाश लाधा% | 

स्तनसिहजी को मृत्यु होने पर उनकी रानियों के सती होने 
का वश्शन यों है-- 

इणि भाँति सूँ च्यारि राणी त्रिण्हि खवासि द्रव्वनाव्टर उछाव्ठि 
बनल्श चाली । चंचछं चढ़ि महासरवर री पा&७ि आइ ऊभी रही। 
किसड़ी हेक दीसे । जिसडी किरतिओं रा कूंबकी । के मोतियाँ 
री लड़ि | पदंगाँ सूं' ऊतरे महाप्रवीत ठीड़ि इंसर गीौरिज्या पूजी | 
कर जोड़ि ऋदन लागी। जुगि जुगि आझी हीज घणों देज्यो न 
साँगां बात दूजी । पछे जमी आकास पवन पाणों चंद सूरजि नूँ 
परणाम कारे श्ारेगी दे।छी परिक्रमा दोन्‍्द्री। पढछे आपरे पूत 
परिवार ने छेहली साथ मंति आसीस दानन्‍दहीए | 


यह ते। हुई गंग की विशेषधया । अब पद्म को विशेषता का 


अवलोकन कीजिए | या वा साधारगत: बहुत से छद, जो संस्कृत 
सार प्राकृत रीति-प्रथों मं भिलते है. डिंगल में भी प्रयुक्त हुए हैं: 
परंतु ऐेविहासिक शीत छझद का रचना चारणशो के मस्तिष्क को एक 
अमाखी उपभ ८ जा डिंगल की स्वतंत्र, अतुल्वीय एवं निजी 
संपत्ति ४ ! 
एंतिहासिक गीद॑-साहित्य डिगल के बराबर भारत को अन्य 
किसी भाषा में नहों है। ये गीत प्राय: वीरां क्री चरित्र-संबंधी 
#. +श एक है. दिक्िप शितएी॥ हि अव्ाएजावत- 
घडएा। वि | 7. 
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वर्णनात्मक पद्य-रचनाएँ हैं। संग्राम फे सारे रृश्यावत्लोकन के पश्चात्‌ 
चारण कवियों द्वारा ये गीत आन की अनी पर 
जेडे जाते थे। काब्यमय होने के साथ साथ 
क्‍ ये राचक तथा बहुघा सत्यता से शून्य नहीं 
थे, जेसा कि इन गीतों के नाम 'साख री कविता? से प्रकट होता है । 

इन गीतों की रचना दे प्रकार से हुई हे--छप्पय कवित्तों 

में तथा गीत छद्दें मं । हृप्पय कवित्त शिदी 
प्रवेता में काफो प्रसिद्ध हा जाने के कारण 

उसके उल्लेख की यहाँ हतली ग्रावायकता महों पे 
छद-विषयक कुछ लिख देगा ही विशेष ससीचीन होगा | 

गीत में चार पद हुआ करते है, परत इस मियम के श्पवाा 

भी तोन खार कभी पाँच पंद भी देखते में आते ४। प्रत्येक 
पद चार चरण का तथा प्रस्येक्ष काश में 
घिक से शधिक् २३ ओर कम से कम १४ 
सात्राएँ होती हैं। इन पात्राओं के संख्या-मेद के असुसार ही 
गीतों फे कई भेद किए गए हैं। यों ता इस गीतें झी संख्या लग- 
भग ८४ है, जिनके नियम एवं उदाहरण रघुनाथ-रूपक्र तथा बुद्धि- 
बिल्तास आदि ग्रंथों में दिए गए से. पर उन्त सब मे विशेष प्रय उत 
गीत 'छोटो साशोरः है 

छेाटाो साथार! का प्रत्येक पद साधारण मियत दी भाँति जा 
चरणों का हो होता है, परंतु इसके पहले पद के प्रधम चशाशं 
१६ मात्राए न होकर ए८ मात्राएँ छ्लोती ह। 
ग्न्य सारे पद के प्रथम तथा तृतीय चरणों 
में पर द्वितीय तथा चतुे चरणों में क्रमश: १६ तथा शव सात्राईँ 
हुआ करती हैं। इसके अतिरिक्त प्रत्येक पद का दूसरा तथा चौथा 
चरण सम तुकांत और पहला तथा तीसरा भिन्न तुकांत होता है | 


. ऐतिहासि 
या साख शी कविता 


गीत-रचना के प्रकार 
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'छोटो साणार! के अतिरिक्त 'सुपंखरी 'सावभड़ो? और बड़े 
साणे।र! आदि भी गीत छंद के कई भेद हैं। उनमें से कई एक ऐसे 
भी हैं जिनके चरणों का निर्धारण मात्राओं के अनुसार नहीं द्वेताव4 
उदाहरणाथ सुपंखशी! गीत छंद का लीजिए। इसमें चरणों का 
निर्धारण मसात्राओं की गणना के अनुसार न होकर शब्द-विभाग की 
संख्या पर अ्रवह्लंबित है। श्रस्तु, अब बाल की खाल काढ़ने 
न जाकर डिंगल में प्रचुरता से प्रयुक्त गीत छोटा साणार” का एक 
उदाहरण देकर हो गीत-छंद-रचना की विशेषता का दिग्दशन करा 
देना ठीक होगा। 

निम्न-लिखित गीत में बीकानेः-नरेश रा० रायसिंदजी के अतुल 
दान से घबराकर दारिद्रश रगवाम्‌ से फरियाद करता ए- 

( ६) 
पाताल तठई बढि रहूंगा मे पा 
रिधमाॉड़े स्रगि करश रहडइ । 
मो प्रतलाक रायसिंह सारह, 
कठइ रहूँ हरि दरिद्र कहइ ॥ 

है हरि ! पाताल में बलि का निवास है अतः: में वहाँ नहीं रह 
सकता तथा खग में कर्ण ऋद्धि सहित रहते हैं। इस मसृत्युज्ञोक में 
भी रायसिंद् मार खदेड़ते हैं। आप ही बतलाइए, अब मैं 
कहा रहे । 

(२ ) 
वीराचंद-सुत अहिपुर वार्‌इ, 
रविसुत-तगाइ अमरपुरि राज | 
निधि दातार कलाउत नरपुरि, 
अ्रनत टार गति कड़ी आज | 


(२) स॒ क्षिप्त हिंदी शब्द-सागर 


काशी-नागरीप्रचारिशी सभा द्वारा प्रकाशित हिंदी शब्द-सागर का यह 
सल्षित सैस्करण है । शब्ध-लागर का दास बहुत अधिक था। यह सैक्िप्त 
संस्करण जन-साधारश के लिये, विशेषतः काबक्षेजँ तथा हिंदी की उच्च 
परीक्षाओं के विद्यार्थियों के लिये, प्रस्तुत किया गया है | इसमें प्रायः ७०००० 
शब्द हैं। पृष्ठ-संख्या १९०० है। आधुनिक गद्य तथा पद्म की पुस्तकों 
के सब शब्दों का इसमें विशेष रूप से संग्रह हे! अनेक शब्डों के आद दस 
अर्थ तक दिए गए हैं। हिंदी में इतना अधिक उपयोगी और प्रामाणिक 
कोई काश नहीं है । शूल्य भी बहुत ही कस, अ्र्धात्‌ केवल ४), रखा गया 


( हे) सर-सागर 


यह सूचित करते हुए हमें बहुत असन्नता होती है कि सूर-सागर के 
प्रकाशन आरंभ हे। गया है। खभा ने निश्चय किया है कि यह अध &६- 
६६ प्रृष्ठों के अकों में भरकाशित किया जाय | चर्डा यह बतलछाने की आवश्य- 
ऋता न होगी कि रत्नाकरजी से प्रायः पोल वध तक बहत अधिक परिक्षम 
पार हजारों रूपए व्यय करके तथा बीखियों प्रार्चीच अतियां से मिल्लान करके 
सके तीन चतुर्थाश का संपादन किया था। पराद-टिपशियों से अनेक 
अंतर आर कहीं कहीं कटिन शब्दों के अथ भी दे दिए गए है । पुस्तक अच्छे 
मार कागज पर, बड़े टाइपों में, छुप रही दे | शोर ही आइहक-छती में नाते 
खिगाहए | सूक््य अत्यक खाक का १॥ है | वध में बारह अश्रक सक्ाशत हाय । 
३०) अभिम्त देनेबालों से १२ संख्या का डाक-व्यय नहों जिया जाया । 
था के सधासदों का १२ अक १०॥ में ही मिलरग | 


( 9 ) भज्ासिर उल उमभरा 


एह फाउथी का बहत हो प्रश्िद श्र शामाणिक गंध है जिससे नेष्पन्ष 
भाव से सगल शासन-काल के धझायः सभी बडे बढ सरदारों आर अमीरों की 
घिम्नत जीवमियाँ हैं । इस अधथ में जिन धिंदे सरदारा, शप्मीरों आर शआशों 
सीवन-वर्सात शाए हैं, उन सबका संग्रद' ओर डिदी शनवाद करके यह प्रथ 


पसतुत किया गया हैं। इतिदास-प्रसियों के लिये पुम्तकू बहुत हो उपयोगी 
है । प्रत्येक एप्ट में बहुसूत्य पाइ-दिप्पशियों है । सूत्य ३॥ 


(५ ) रूप॑-निधटू केश 


इसके लेखक भी खू्पताक्त जी बेह्य ने, कोई २७ बंप को सतत परिन्षत 
से, इसे लिखा है । इसमें श्ोषधियों के नाम अनेक सापाओं में दिए गए 
हैं। साथ ही डाक्टरी, यूनानी और बेद्यक-मत से झोपधियों के सश-दे।ष 
थक पृथक देकर उत्का उपयोग करने की विधि दी गई हैं। आपधियां को 
पहचान के लिये चित्र भी दिए गए ढे। साधारण पद़े-किलते लोगों के। भी 
उससे सहायता मिझ सकती हैं। डिसाई चोपजी आकार के ६४ एष्ठो 


- की अमेक संख्याओं: में यह प्रकशित$ होगा।.. प्रत्येक सेः । 
रखा गया है। लोग आहक-शरणीे, में भाम लिखाकर इस कार्य से 


संध्या का सूर्य 4॥ 
सभा के. 









: सहायक बने 


६) स्र-सुपषसा 


हंस पुस्तक मे सूरदासजी के १६१ सर्वोत्कृष्ट पदों का संग्रह है । पदों 


का संपादन स्वर्गीय रत्राकरजी हारा संपादित सूर-सागर के आचार पर किया 


शया है। यह संभ्रद विद्याधियों के जिये अत्यंत उपयोगी है।. आरंभ में 


संपादक की लिखी हुईं खु दर अस्थावना कठिन पदों फर विस्तृत टीका- 


टिप्पणियाँ हैं और झेत में पदों की अनुक्रमशिका भी हैं। प्रृष्ठ संख्या क्षग- 


भग १९०; सु दर जिद; सुल्य १) 


9) ब्रजनिधि-ग घावली 


. यह बाद्टादख्श राजपुत-चारणा-पुस्तककमाला का परचिर्या अंध-रध्न 
इसमें जयपुराधीश रसंवर्गीय श्री सवाई अतापसि हजी देव धघजनिधि!-विरखित 
२३ कांवब्य-अंधथ संगृधह् । राधा-छष्ण की प्रेम-विषयक उच्च काद फई 

वचिताए पुम्तक में भरी पछ्छी हैं। इस पुस्तक के सेकलनकर्ता है जयपुर 
राज्य के विद्वान प्राहित श्री हरिनारायण शमस्मा बी० ए५। आपने बड़े परे- 
क्षम से घजनिधिजी के अंथों का संग्रह किया है। पृस्तक के आरंभ में 
छंबी प्रस्तावना आर त्रजनिश्चिजी का जीवन-चरित है। झत में पढों कई 
प्रतीकानक्रमणिका देकर पुस्तक की उपयोगिता बढ़ा दी गईं है। पृष्ठ-संल्या 
पान परच की के रछूगभग; सुज्य कंबल ३) 


(हैं) सल्वाकर 


स्वर्यीय बाबू जगनज्लाधदासजी 'र्नाकर! की कविताओं ओर पंधों का यह 
पूर्व संग्रह, बहुस अधिक परिक्रम ओर व्यय से, प्रकाशित किया साया 


 &#॥ स्नाकरली को सचनाओं के सबब में हिंदी पाठकों से कछ कहना 


प्यथे है। पुस्तक बहुत बढ़िया कागज़ पर, दो रंगों में, छपी है और परम 
उपयोगी तथा उपादेय है । ह8-सख्या ६०० से थधघिक; चित्र-सरया १९; मृफ्य 
शाज-सेस्करण ८), साधारण खसकरणु ७)। जो सज्जन ३० जून तक श्रग्निम 
मूल्य दइकर इलके आहक हाग उनसे ऋमश:ः: $ | आर < ) लिया जायेगा । 


मिलने का पता--मंती , नागरीप्रचारिणी सभा. काशी । 


कमीज 


इंडियम पेस लिमिटेड, अयाग ओर उसकी शाखाए-॥ 


० »७०-१००-- नम) जन 


। [॥790 ॥7ए ४, [3050५ | 
950 [0 पीता शि888, जिते,, टिटाट एक कआाटी)., 





अथधांत्‌._ 


प्राचीन शोघसंबंधी चमासिक पचिका 


| नवीन संस्करण | 


भाग १ ४--अक २१ 


/ 
स्र्से सऑसल 


रप[ भू दीिकामि:2। | 






| काशी नागर प्रचारि गम धभ! 


बडी हट ह 





संपादक 


श्यासस्‌ दरदास 


काशी -नागरीप्रचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित 


श्रावण संवत्‌ १8६० ] [ सृल्य प्रति सेख्या २॥ । रुपया 


. विकय 


. ३--डिंगछ भाषा [ श्री गजराज ओझा, बीकानेर)... . « 
३--भारतवर्ष का इतिहास | लेखक--रायबहादुर पंड्या श्री बेजनाथ, 


काशी | ... के हे न ५ 
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५.०७ --राजस्थानी साहित्य श्ार उसकी प्रगति [ लेखक---श पुरुषोत्तमदास 
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डिंगल भाषा १२< 


... नागलोक में विरेचन के पुत्र बलि मुझे दूर भगाते हैं और देव- 
ले।क सें सूये के पुत्र कण का राज्य है। अब नरलोक में कल्याण- 
सिंह के पुत्र संपत्ति दान करनेवाले रायसिंह उत्पन्न है! गए हैं | हे द 
ग्नन्तदेव | इससे अधिक शेतबनीय दशा किसकी होगो ९ क्‍ 
( थे ) 
रयण दिया पाताव्ट न राखइ 
कनेक श्त्रण रूपचइ कविश्थास | 
महि पूद्धि गज दावार ज मारह्‌ 
विवन | किसईइ पूड़ि साँहू वास ॥ 
पृथ्वी का दान करतेवाले वलि सभ्के पाताल सें नहों रहने देते । 
स्वशदान करनेवाले कणे ने मेर लिये स्वगलोक का हार बंद कर दिया 
४ । इस प्रथ्वीसंडल में हाथियों का दान देनेवाले रायसिंह मुझे सार 
भगाते हैं। हे विष्णु! में किस लोक सें अपना निवास बनाऊँ? 
( ४) 
नाग झमर नर भुवण निरखताँ 
एक ठ्छड़ि छ् कहइ हरि | 
घर हारे नानन्‍हा सिघ घातया 
करिंद तठइ जाए बाल करि+# || 
नागलेक , अमरलोक एवं नरत्े।की का निरीक्षण करने के पश्चात्‌ 
हरि कहते है कि तुम्हारे लिये अब भी एक स्थान बाजी है। हे दारिद्रय ! 
रायसिह द्वारा पराजित शत्रुओं क॑ घर # बीच में ठुम जाकर रहो । 
एक ही भाव की कवि से भिन्न झिन्न शब्दों में तीन बार वर्शन 
करके अपने काव्य-चातुर्य का परिचय दिया है। इसमें झ्रल॑कार- 
शास्त्र के नियमों का झादि से पंत तक्त पालन करते हुए एक हो 
कह [एप्रलाका का... िकलएलवीतहब का. मजाक 
"0069 एई डिएाहुक 7, सष७छ छिछा08, एएॉ, हे], 6 ]0]7, 
४७, 4, 0. 240 द 


4१७ 


१३० नागरीप्रचा रिशो पत्रिका 


भाव का भिन्न भिन्न प्रकार से निर्वाह करने में कवि ने काशल की 
हुद कर दी। एक ही भाव के बार बार दुद्दराए जाने पर भी पाठक 
की रुचि घटती नहों, प्रत्युत बढ़ती जाती है। इस प्रकार का काव्य- 
काशल वास्तव में श्लाधघनीय है। ये गोत-रचनाएँ कवियों की 
कवित्वशक्ति तथा ज्ञान-परख की कठिन कसोटियाँ होती थीं। इस 
कसीटी पर खरे उतरने के लिये बड़े पांडित्य की आवश्यकता द्वेततो 
थी ओर सर्वश्रेष्ठ कवि ही इनकी रचना कर सकते थे। एक ही 
गीत में एक भाव को कई बार भिन्न भाँति से आह्लंकारिक भाषा में 
दुहराना पूर्ण काव्य-ज्ञान तथा प्रचुर शब्द-भांडार के बिना फोई सरल 
काम न था ओर न है | 

गीते का जन्म कब हुआ इसका टीक टाफझ पता नहों चल्तता । 
तेरहवीं शताब्दी से इनके उदाहरण मिलते हैं। उसके पहले कोई 
उदाहरण लिखित रूप में देखने में नहीं आया। हाँ, पं० चंद्रधर 
शर्मा गुलेरी, बी३ ए० लिखिव चारण' नामक लेख में अनघ- 
राघव” से एक उदाहरण मिलता है। उससे पता कछगता है कि गीत 
ओर ख्यात नवीं शताब्दी में भी वततैमान थे। उद्धरण यह है--- 

चर्चा भिश्चा रणानां ज्षितिरसणपर्ां प्राप्य सम्सोदलील[- 

माकीत: सेविदन्ला नव गणशय कवि प्रात(?)वायीविल्ञासान | 
गीत॑ ख्यात॑ व नाम्ना किमपि रघपतेरदय यावत्पमसादा- 
द्वाल्मीकरेव घात्रीं घलयति यशादामुद्रया रामभद्र: ॥ 
“-मभागरीप्रचारिणी पत्रिका, भाग १, प्रष्ठ २२८। 

परंतु यह निश्चय हे कि ये गीत १५ वीं शताब्दी में प्रचुरता 
से लिखे गए। इनका आरंभ ते बहुत पहले हो चुका द्वोगा परंतु 
अपने पूणे विकास की ये डिंगल के मध्यकाल में ही पहुँचे । आरंभ 
चाहे जब हो, अपभ्रंश के बाद हा हुआ मालूम होता है, क्‍योंकि 
अ्पश्रंश के अत तथा डिंगल के आरंभ में इनका कोई परिचय न 


डिंगल्ष भाषा १३१ 


मिलकर डिंगल के उत्कप्काल अर्धात्‌ बहुत बाद में मिलता है। 
इसलिये इन गीतों का डिंगल की निजी संपत्ति कह सकते हैं। 
इस अपूर्वे एवं अमेय संपत्ति क॑ लिये डिंगल का न ते अपनी माँ 
अपभ्र श का मुँह देखना पड़ा श्रौर न सखो ब्रजभाषा का। प्रत- 
एवं निस्‍संदेह यह गोत- रचना डिंगल कवियों के मस्तिष्क की एक 
अपूबवे उपज कही जा सकती है । 

छंद-शास्र की तरह डिंगल का अल्लंकार-शासत्र भी प्रथक है। 
हिंदी, संस्कृत की तरह उसमें भी शब्दालंकार और अर्थालंकार के दे। 
भेद हैं। योंते हिंदी और संस्कृत-साहित्य 
फ रीति-ग्रथां में जा जा अलंकार साधारणत: 
मिलते हैँ उनका डिंगल में भी उपयोग होता देखा गया है, परंतु 
कहीं कहों नामों में परिवतेन अवश्य किया गया है। यहाँ उन सबका 
सविस्तर परिचय देकर इस लेख का कल्तेवर बढ़ाना समुचित प्रतीत 
नहों होता । कंबल डिगले में मुख्यतया प्रयुक्त विशेष अल्लंकारों का 
दिग्दशेन करा देना पर्याप्त तथा युक्ति-संगत होगा । 

झतलंकारों में डिगल काव्य का एक प्रमुख अलंकार वियगा- 
सगाई! के नाम से प्रसिद्ध ँ जिसका डिंगल कविता में प्राय: 
सवंत्र प्रयोग किया जाता है। हिंदी में इसे शब्दानुप्रास का एक 
भेद कहा जा सकता है, परंतु इतना 'कहने मात्र से इसका 
स्वरूप व्यक्त नहीं हो जाता। इसका शब्दाथ ते वर्शों की सगाई 
अर्थात्‌ संबंध-स्थापन होता है आर बहुत अंशों में यहों इस अलंकार 
की परिभाषा समभनी चाहिए। डिंगल में इस प्रकार की वयश- 
सगाई प्राय: प्रत्येक छंद के प्रत्येक चरण अथवा पाद में पाई ज्ञाती है 
परंतु इसकी व्याप्ति की भी कुछ सीमा है और अपवाद के लिये भी 
इसमें स्थान होता है। रघुनाथ-रूपक में इसका लक्षण इस प्रकार 
दिया गया है--- 


धर वार-शारा 
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आये हण साथा असल वयण सगाई बेष | 
दग्घ अगगावंद दुगुण से लागतनहि लवलेस || 
वर्णा का पारस्परिक सबंध निरूपण करते हुए लिखा है--- 
आर ३ ऊू ए अझ य व इम, जह, व्‌ ब, यफ, नशा, जाण । 
तट, घढ़, दढ़, चछ, गधघततवाी, ऐे, आखर कवि आग ॥ 
इग॒ अआ्राखरा रा आद दे, अबर अखर सुभियाण | 
ञाद जिका ही अंत में जे हो अधिक सजाश ॥| 
अधथात्‌ ऊपर की दो एक्तियाँ में बंशित अक्तर-हुंद्रों में वयण- 
सगाई के नियमानुसार अमेद भाना जाना चाहिए । 
प्रंथ-क्तोी मे आगे चलकर हशात्षरों दो रखने की विधि इस 
प्रकार बतलाई है 
बरण मित्त जू घरग विध, फवियशा दीन ऋकऋहंत | 
झाद अधिफ सम संघ अवर, न्‍्यून अक से अत ।॥| 
साधारणत: वयण-सगाई का प्रयोग सव कवियों ने किया है | 
यहाँ तक कि छोटे छाठे कहीं, सारठां तथा प्रामीण पहेलियों में भी 
वयणश-सगाई का प्रयोग शाखानुसार मिज्नता है। वयण-सगाई का 
साधारण नियम यह है कि चरणश के प्रथम शब्द फ्ले प्रथम अक्षर में 
पर चरण के झेतिम शब्द के प्रथम अक्षर | एक ही वंण संघटित 
रहता है। उदाहरणाथे---- 
अपरव देवर दाखि अतिग्रह 


कक १ 


काठ यि राखिय ठेलि कपधार । 


पर उपगार भत्ता पुरुखात्तप्त 


स्पणा जगत करइ उपगार'# ॥॥ 


क्‍सुमबक० जाके कक. 


बॉड  ब0प्रताह। 0 00 93060 8०९७9 0 िएा284, 
७०, &4व 0 49/, 9. 22+. 
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इस छंद की प्रथम पंक्ति के प्रथम शब्द 'अपूरब' के आदि में 
अ' है और वही 'अ'? अंतिम शब्द अतिग्रह” के आदि में भी संघ- 
टित है। यहो वयण-सगाई का साधारण नियम है. जो प्रत्येक छंद 
के प्रत्येक चरण या पाद से मिलता है। परंतु अनेक स्थलें पर 
नियम की जठिलता ताडुकर स्वच्छ॑दता का भी परिचय दिया गया 
अथांत्‌ कहों कहां चरण के प्रथम शब्द के प्रथम अक्षर में और 
चरण के अंतिम शब्द के प्रथम अक्षर में संघटित न होकर वयण- 
सगाई चरण के प्रथम शब्द के प्रथम अज्ञर में और चरण के मध्य- 
वर्ती किसी शब्द क॑ प्रथम अक्षर से अथवा मध्य अक्षर में भो 
संघटित होतो दे और कमी झअतिम अऋत्षर फे मध्यवर्ती या अंत्य 
अक्षर में भी अनुप्रास घटित है। जाने पर वयण-सगाई सुरक्षित 
रहतो है। उदाहरणाशे--. 


कुमकुम भजश करि, घीच बलत घरि 


-““ ऋिसन रुकमिणों री वेल, छंद ८१. प्रथम चरण 
वाणिजाँ वधूगो, वा छ असइ विट 


2 इटली है दिल प्र ्ृ ये 

“मंदी, हद १८६, प्रथम चग्ण 
दा ले 5 पाक पु कक तड; 9० लत 
तुज्षि बंदी तर तेज तम्म तुद्षियां 


2 पक. ंए 


“बेही, &.द २१२, प्रथम चरण 


है, 
इसमें रखांकित व्णों में वयग-सगाई संघटित हुई है। अब 
अतिम अच्तर के सध्य तथा अतवर्ती व्शों की बयण-सगाई के डदा- 


ह रण देखिए... 
“घजवड़ ग्रहे स धीर -वचनिका रा० रतनासह री, छंद ३८ 


कि से चणा हि हो ६ 
जस रचण रिएर जंग?-.-वहो, छद॒ २ 
“डाकी जम डाढ़ाल? --वहो, छंद ३४ 
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“रथ बैठा साँभलि अरथध!?---क्रि० रु० वेलि, छंद ६८ 

“ज्ञीरा समे परि कमव्थ्नी/! >वही, छंद १७४७ 

तरू लता पन्नवित त्रिणे झकुरितःः--बही, छंद १<&८ 

चरण के आरंभ का अवउ्यय अथवा उपसर्ग अघवा कारक-चिहृ 
उस चरण का प्रथम शब्द न गिना जाकर वह संज्ञा जिसका वह 
सहायक है प्रथम शब्द सानी जाती है ओर उस संज्ञा के प्रथम अक्षर 
की बयणश-सगाइई नियसानुसार संघटित होती है। यथा-- 

“'किरि बेकुंठ अयोध्यावासी?---क्रि० रु> वेलि, छंद १०६ 

तिशि। आपहे कराया आदर”!--वही, छंद १६८ 

इनमें 'किरिः तथा 'तिशि' अव्यय होने के कारण वयणश-सगाई 
इनके वर्शा से न होकर इनसे संबद्ध “वेकुंठड” तथा आप? शब्दों के 
प्रथम अक्षरों ओर 'बासीः तथा आदर' के प्रथम वर्यों के साथ क्रम 
से संघटित हुई । 

ह निश्चित बात हे कि वयण-सगाई के उपयोग से काव्य 
का सॉंदर्य बढ़ जाता है परंतु काव्य की अतरात्मा अधथांत्‌ अथे का 
देष व्यश-सगाई के घेए भी नहीं घुल सकता। डिगल-शाख्न में 
वशित उन हाव्य-देपों का यहाँ पर संहुृप में दिग्दशन करा देना 
पर्याप्त समझा गया है | वे निम्नांकित दस दोष हें-- 

( १ ) जहाँ उक्त विषय का निर्वाध निर्वाह न हा सके उसे अंध- 

दे।प-घर्यो न दाप कहते हें 

( २ ) विरुद्ध भाषाओं अथ।त्‌ मिन्न भाषाओं के मिल्लान को-- 
जसे ब्रज, अरबी, फारसो अथवा अन्य किसी भाषा का डिगल से 
मिलता देने का---'छवकाल देोप! कहते हैं। इस देष का संस्कृत 
पर्ययायवाची शब्द 'देश काल कला?, न्याय आगम विरोधी! दोष है। 
( काव्यादश, परि० ४ | ४३, ४५, ६० ) 
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( ३ ) जिससे अथे का अनथे हो सकने की संभावना हें 
अर्थात्‌ अथे अस्पष्ट एवं संदेहात्मक हो वहाँ हीन! दोष माना 
जाता है। 

( ४ ) क्रम-भंग वन को “निनंग' देप कहा गया है। इसका 
काव्यादशे में अपक्रम नाम दिया है | 

(५ ) छंद की शाद्र-नियत भात्राओं से बढ़ती मात्राएँ यदि 
भिन्न सिन्न चरणों में मिलें तो यह पांगलो' दोष कहलाता है। 
इसे दंडो के शब्दों में 'भिन्नवृत्तिमः का संबंते घृणित दोष 
समभ्ना चाहिए | 

( ६ ) किसी छंद के भिन्न भिन्न चरण भिन्न भिन्न जाति के 
छंदों के हैं ते ऐसा छंद जाति-विरुद्ध/ 2ंद कहकर दूषित 
साना गया हे । 

( ७ ) अथे का सीधी तरह से न कहकर उसे घुमा-फिराकर 
कहने का प्रयत्न करके छिष्ट बसा देने को अपस? दोष कहते हैं 
जेसे--सीघ। हरि सुमर ले! न कहकर घमाकर “अजा सहेली 
(गाँडर, भेड़) वास रिपु ( नाहर ) वा जननी भरतार ( नाहर )। 
ताके सुत के मित्र ( नृसिह् ) के सुमिरे क्यूँ न वार ॥” अथे 
छ्िष्ट करके कहना । इसी को दंडी ने अपाथे दे।प बताया है । 

( ८) अनभिजात संकर हूंद के देष का नालछेद” भी कहते 
हैं अर्थात्‌ एक छंद के समाप्त होने क॑ पूर्व ही उसमें दूसरा हद 
घुसेड़ दिया जाय और आधा शाख्रानुतार और आधा हंद संकर 
हा जाय वही 'नालछेद दे” युक्त छंद होगा । 

( & ) जहाँ छंद के प्रथम दे चरणों में कच्चो जाड़ और 
दूसरे दो में पक्की जाड़ हा वहाँ पपतूर! देष गिना जाता है । 
फची जोड़ उसे कहते है जिसमें शब्दानुपास नहों आता ओर पढक्ों 
जोड़ में शब्दानुप्रास रहता है | 
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कच्ची जेड़--निपटठट विन्हे दक्ष आया नेड़ा। 
नाव्ठ निहाउ गाजिया नेड़ा॥ 
---रा० रतन० वचनिका ४८ 
पक्की जाड़--नाबति सार घड़ड़ि धुनि नेड़ा । 
नाछि निहाड गाजिया नेड़ा॥ 
“बेंही, ४८ 
तथा--मारण सरण करण रण माधो। 
“वही, ५४ 
रिशसी रहियाँ राज रहेसी | 
“>वेंही, ६७, शब्दानुप्रासयुक्त 
( १० ) जिसमें शब्द-येजन! ऐसी बेढंगी हो कि शब्दों का 
दुतरफा अथ निकलकर अ्रम पेदा हो जाता है। यथा-- 
जीत ज्लीधी जमी करठे थी जेण री ; 
पराजे हुई नहें फतह पाई ॥ 
इसमें नीचे की पंक्ति का अथे श्रमात्मक है। एक अथ ते 
होता है---पराजय हुई, फतह नहीं पाई। दूसरा अथ यह होता 
है---पराजय हुई नहीं, फतह पाइ--अधांतू विजय हुई। जहाँ 
ऐसे द्विपाक्तिक श्रथ निकलते हों वहाँ बहरेा! देष कहा गया है । 
ये दस दोष डिंगल काज्यां में परिहाये माने गए है । 
अब यह कह देना अनुधित नहीं होगा कि डिंगल्ल भाषा एक 
स्वतंत्र एवं स्वत: स्थित भाषा है। वतैमानकालीन हिंदो की तरह 
इसका बृहत्‌ शब्दकाप, विशद व्याकरण एवं 
स्वत्च हंदशासत्र है। डिंगक्न-साहित्य का 
रीति-शासत्र भी प्रधक है। इसका साहित्य-भांडार इतना प्रचुर 
है कि हिंदी-साहित्य के अन्वेषकों की वहाँ से बड़ी विस्तृत 
सामग्री उपलब्ध हा सकती हैं। उस सामग्री के अनुशोलन 


उपसहार 
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से हिंदी-संसार का बहुत सी नई बातें मालूम हो सकती हैं ओर 
संभव द्वे कि उसके योग से हिंदी साहित्य इतना बृहत्‌ हो जाय कि 
भारत की अन्य काई भाषा फिर उसका मुकाबला न कर सके। 
खेद इतना हो है कि एिंदी-साहित्य-सेवियों का ध्यान अभी उधर 
नहीं गया और न उधर ले जाने का कोई प्रयन्न हो किया जा रहा 
है। शायद वे डिंगल का कशोकदु, कठार एवं कांतिगुणहीन दोने 
का दोष लगाकर ही उसको ध्यान देने योग्य वस्तु न समभते हों । 
इस निमृल ग्रपवाद का परिहार करने की कोई आवश्यकता नहों 
क्योंकि कुछ अंशों में यह दोष डिंगल काव्य के सिर मढ़ा जाना 
स्वाभाविक ही है। इसका कारण यह है कि डिंगल भाषा में वीर- 
रसं-प्रधान काव्य अधिक रचे गए हैं। उनमें कशेकटु शब्दों का 
करा जाना स्व्राभांवक है । परंतु इतने से ही यह समझ लेना कि 
यह भाषा ड्ंगाररस-पूर्ण काव्य के लिये अनुपयुक्त है और इसमें 
खश्ंगाररस-पूण काव्य रचे नहीं गए, सत्यता से सर्वथा शून्य है। 
इसके प्रमाण में 'क्रिसन रूऋ्ूमिशी री वेलि! नामक डिंगल का सव्वो- 
त्कृष्ट ऋंगाररस-पूण ग्रंथ हिंदी-संसार के सामने आ चुका है। 
दोला-मारूरा दृह्ठा! नामक प्रेमगाथात्मक काव्य जिसमें खूंगार तथा 
करुण रस दोनों का संयोग दै--शीध ही नागरीप्रचारिणी सभा, 
काशी द्वारा प्रकाशित हाऋर हिंदी जनता के सम्मुख आनेवाला हे। 
इन अंथ-रज्लों के उच्चतम मापषा-सॉंदये, शब्द-सेछव, छं.द-माधुये, 
विविध अल॑कृति एवं अधे-गोगव से मुग्ध होकर सहदय पाठक न 
केवल डिंगल भाषा-संबंधी काठिन्य एवं श्रुति-कटुत्व के ही भावों को 
सदा के लिये विग्मृत कर देंगे प्रत्युत यह जानकर कि डिंगलल में भी 
संस्कृत, परिमाजित हिंदी अथवा अन्यान्य उन्नत प्रांतीय भाषाओं 
फे समान समस्त काव्यगुर्णों को धारण करने की पूर्ण क्षमता है, 
ग्रत्यंत संतुष्ट होंगे। 
श्प्प 
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डिंगल भाषा का व्याकरण 

डिंगल का शब्द-कष अपभ्रंश का शब्द-काप ही है। कुछ अरबी, 
फारसी तथा संस्कृत शब्द अर्वाचीन डिंगल में और मिल गए हैं, 
जे। अपभ्रंश में नहीं पाए जाते। ये शब्द मुसलमानों के भारत 
में आने कौर उनका संसग राजपूताने के राजाश्रों से चिरकाल तक 
रहने के कारण वहाँ की भाषा तथा कविता में आ गए। डिंगल 
ध्योर अपभ्रंश में व्याकरण-संबंधी भेद अ्रवश्य पड़ा, जिसका उल्लेख 
नीचे की पंक्तियों में किया जाता है-.... 

घ्वन्यात्मक विशेषताएं 

डिंगल और अपभ्रंश की वर्णमाला में कोई भेद नहीं है। 
केवल डिंगल में आकर कुछ वर्णों का उच्चारण बदल गया है; जेसे-- 

२. ल” का उच्चारण कहों 'ल' और कहों वेदिक काल के व्टः 
की भाँति मूधन्य द्वोता है, जेसा गुजरातो, महाराष्ट्री आदि में भी 
मिलता है। उदाहरश--- 

'बंग मलासत तिबर व्टिंगधर उतइ बंदद! | 

>मूलणा अकबर पातशाह रा 

'समत्दी जीम दिए जो सेप! |--वेलि राजा रायसिहजी री 

२--मूधन्य प! तथा खः! का उच्चारण सदा 'ख!? होता है श्र 
तालव्य 'श? का सदा 'स'?, जेसे-- 

भाखण ( भाषण ), ( सद्क्ष ) सारिखा, सारिसाो ( सदृश ), 
सिव ( शिव ) | 

स! का कभी कभी 'ह! उच्चारण होता ऐ--केहरि (केसरी) । 

३---तत्सम शब्दों में असंयुक्त स”! और “षः का संस्कृत 
उच्चारण होता है; जेसे--सायंकाल, धनुष इत्यादि | 

परंतु 'यः का तत्सम तथा तद्भव शब्दों में 'ज” हो जाता है; 
जैसे--येधा का जाधा, यशरवंतसिंह का जसवंतसिद्द । 
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संयुक्तावसथा में तत्सम तथा तद्भव शब्दों के 'यः का उच्चारण 
डिंगल में नहीं बदलता; जेसे--न्‍्याय, ख्यात इत्यादि । 

४--य! के स्थान में सर्वन्न ज” होता है तथा 'ज' के स्थान में. 
य! भी हो! जाया करता है; ज॑ंसे--जबवन ( यवन ), जम ( यम ) 
जस ( यश ), जादब ( यादव ), जुगालिया ( युगालिया ), योवा 
योग्य ( जोवा योग्य )। 

४-- ए! के स्थान में कभी कभी दे! लिखा मिलता है, जेसे-- 

बोकउ हेक वियारइ कारण! | 

नये. 2० ७ 3. ।8, )90. 280, 2895 

६--अनुस्वार ओर अनुनासिऋ के स्थान में सदा अनुस्वार का 
प्रयोग हुआ करता है; जेसे--सिंह का सों!, परियाँ का परियां, बँग- 
लायत का बंगलायत, अड्ढ का अग | 


अ्संयुत्त स्वर 
( अ ) 
नीचे लिखी अवस्थाओं में डिंगल में अपभ्रेश का अकार परि- 
वतित हो जादा है | 
१---शब्द के आदि में यदि सानुस्वार अकार हो ते उसका इकार 
हो जाता है, जेसे--अप० अडड डिं० इंडड, इंडड 
२--अ! का प्रायः ३? दे जाता है, जेसे-- 


स्रप० जइ॒सडउ >> डिं० जिसडउ 
9». कैअरि > /»... ऊइरि 
».. पातक ह »... पातिक 
»  खण ( क्षण ) > ५». खिण 


( अरबी ) सलाम > »... सिलाम 
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३-- आ! के स्थान में “उ' द्वोता है; जैसे-- 
ध्रप० पहर > डिं० पुहर 
» मेसाण >> ५. सुसाण 
४--अपभ्रंश के आदि अकार का डिंगलल में प्राय: लोप हो 
जाता है; जेसे--- 
अग्रप० अच्छ ( सं॑० ऋच्छति ) > डिं० अछइ, छा 
५, अप्पणों (सं० आत्मनम: ) > ,,. तणा 
५» वर (स० अपर ) > ,, र्‌ 
५-- ह' के पूर्वेस्थित स्वर का दीघ हो जाता है; जेसे-- 
अ्रप० महारठ >  डिं० माहरड, म्हारठ, माहारड। 
( इ ) 
१-३? का डिंगल में प्राय: अ'” हो जाता है और 'ए! का टइ! 
तथा अ?, जेसे--इंद्र > डिं० श्रेद्र, अंदर । 
अप ड< करेवर्े, करिवर्ड॑ > डिं० करवड 
(सं० एव ) ., जेवग्व, जे दा » जि, ज॑ 
२--अंतिम इकार के पहले यदि दी८ स्वर हो ते इ? का थय! 
हो ज्ञाता है; जेसे--अप० देइ > डिं० दोय | 


( उ ) 
१--आदि ड! का प्राय: लोप हो जाता है; जेसे-- 
अप० उबसइ ( सें० उपविशति ) > डिं० वइसइ 
२--ड!? का ओ!? और ओ? का 'ड! प्राय: होता है; जेसे-. 
प्रा० दुल्तह, दुललह (सं० दुलंभ) > डिं० देहिल 
» सुलह (सं० सुल्ञभ ) » सोहिल, सोाहरेो 
अप» हाइ (से० भवति ) ५ छुँइ 


» दोतिड » हुंते 
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संयक्त वण 
१--मध्यवर्ती अकार के स्थान में “यः द्वोता है; जैसे-- 
अप० रअगण ( रत्न ) छिं० रयण 
5 अअशण ( वचन ) ?” चयण 
२--अंत्य 'इ! का 'ए! होता है; जेसे-. 
ग्रप० जाशिज्जइ डिं० जाणिजे 
, ऊँहिज्जई ,.. केहिजे 
३--अउ? के स्थान में 'उ! होता है, जेसे--- 
अप० करअड डि० करु 
१7 काउण हक कुग् 
४--अत्य 'उ' का ओए होता हे; जेसे--- 
अप० करइण्जड डिं० करइज्यो, करइजे, करीजा 
भू." ओ! को औ! आदेश होता है; जेसे--- 
म्प० पओलि डि० पोलि 
६--इञ? का ई होता है; जेसे--- 
अप० दिअ्रह डि० दीह ( दिवस ) 
७... पिआई , पाई ( पिवति ) 
७---3? फे परिवर्ती अर? का ल्ोप हो जाता है; जैसे-- 
अप० जूअ ( द्यत ) डिं० जू 
». अड़ूठ ( रूपक: ) ७»... जडड 
७. धैआअडठ ( भूतकः ) 3० ही 


खसयक्त व्यंजन 
१--- ज? का प्राय: 'यः ओर “य! का स्वदा 'ज? होता है; जेसे-- 
अ्रप० कहिज्जद्‌ डिं० कहियइ ( कह्दिजदइ ) 
बाणिजड » पाशियड ( बाणिजड ) 


। 
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स्रप० यवन डिं० जवन 

१) युध *क। जुध 
२--आदि 'ण! का सदा “न? होता है; जेसे-- 
अप० ण॒वि ( न भ्रपि ) डिं० नवि 


७ ट्टिंड ( नष्टक: ) ७ नाठिड 
३--अ! या आ! के पूर्व प्रायः 'य! श्रुति हो जाया करतो है; जैसे- 
अप० जाअ्रइ ( द्योतते ) डिं० जोयइ 


५ रंअग्रि ( रजनि ) ५, रयशणि 
3. आर (६ नगर ) नयर 


१7 
४---'ल' का न! होता है ओर 'नाः का कभी कभी ल्ञा; 
जेसे-- 


अप० लिप्पइ ( लिप्यते ) डि० नीपइ़ 


» नोले (नीलम) . » लौलूँ 
५-- व! का व! हो जाता है, जैसे-. 
अप० वइसइ ( उपविशति ) डिं० बइसइ 


५». अवच्चड ( अपत्यक ) ७». बीछड 
६--देो स्वरों के मध्य में प्राय: व! श्रुति हुआ करती है; जेसे-- 
अप० जाइ ( याति ) डिं० जावइ 
,,. पिगञ्इ ( पिवति ) ,».. पीवइ 
७--अत्य तथा मध्यवर्ती व! का प्राय: लोप होता है; जेसे-- 


अप० कान्हदेव ( कृष्णदेव ) डिं० कान्हदे 

अप० देवधरडउ (€ देवगदम्‌ ) ,, देहरड 
८--प्राय: वैं? का 'म' आदेश होता है; जेसे-- 

अप० इव ( इसि ) डि'० इम, एम 


५». किवाँड़ ( कपाट ) ५». फिमाड़ 
<--अत्य दकार का प्राय: लोप हो जाता है; जैसे--- 
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ग्रप० नयशहि डिं>. नयगे 
क। सह ( सह्यम्‌ ) 97 मु 
१०--ए! के स्थान में 'ह” आदेश होता है, जेसे-- 
अ्पू८ एक डि० हक 
| एव प्र हंव 


संयुक्त व्यंजन 
१--अपभ्रश दित्वापन्न व्यजरनों में से एक का लाप कर आदि 
वर्ण को दी६ कर देते हैं; यथा-- 


अप०« कज्ज '|छड०.. काज 
११ अज्ज हक आज 
दृः हि 
9. 5ैअह३ १! भ्छ 
११ ढ्ट्रुड ११ दाटड 
,»  पुत्तलि हे पूतली 
२-- ण्ण? को नह, न! होता है; 
अप०« दिएएुउ डि० दीन्हड, दीनड 
59 लिण्णड । तीन्हड, त्तीनड 
३--्ल” को 'ल्ह? ओर ल'” होता है, जेसे--- 
अप० मेल्लियइ डिं० मेल्हइ, मेलइ 
,,.. उल्लसइ ».. उल्हसइ, उल्लसइ 
द्वित्वापन्न व्यंजनों की रक्षा निम्न-लिखित संख्यावाचक शब्दों 
में हुई है; जेसे-- 
अप० सत्तावीस डिं०. सत्ताइंस 
टाई 
»  अट्वावीस ५... अट्टाईस 
५ बहत्तरि ५. अंहत्तर 


» अट्टाण ५. अट्वराण, अट्टवावन 
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तत्सम शब्दों के संयुक्त व्यंजन नहों बदलते, परंतु 'क्ष', छः 
मोर न्य! का क्रमशः ख्यः, न्‍य! और ज्ञ? दे जाता है; जेसे-ज्ञान- 
न्‍्यान, कमलाक्ष-कसलाख्य । 
है विपय्य 
वण-विपय्यय 
डिंगल में वर्श-विपय्येय अ्धोत्‌ एक ही शब्द में बर्णों का स्थान- 


परिवर्तन बहुत कम हुआ है। इसमें अनुनासिकों, खरों तथा 
व्यंजनों का विपय्येय इस प्रकार होता है-- 


अप० काई ( कानि ) 


डि० काँड्‌ 

११ माई ११ माहंद 
€ः 
स्व॒रवणं-विपय्यय 

ध्रप० पुण, पुनि ( पुनर), डिं० पिण 
7? बणशिज्ञ 


१2 


विशज 
4 क छू ९ बकक ७9 
व्यंजनां में (है? का स्थान-परिवत्तन इन शब्दों में मिलता 
है; जेसे--- 


ग्रप० दिश्रहाडुग्रठ 


डि ० 


दिहाडूल 
,.. परिहावइई ,.... पहिरावदइ 
/. भर्हेइ ... में, लइ 
५» वेलहु गा वाहिलु 
प्रा० सरिसी (सहृशोी ) हा सहरी 


अप० सम्महउ, सामहडउ, साहमउ 
संप्रदशारण 


डिंगल में तत्सम तथा तद्भव शब्दों में संप्रसारण होता है; जेसे-- 
अप : गवक्ख ( गवाक्ष ) 


डि० गउठख 
५». देसाडर ( देशापर ) ७». देसावर 
सं: स्वृप्त 


» सुपनो 
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युक्त विकर्ष 
संस्कृत डिं० 
अ्रजुन अरजन 
कशे सर 
शाह सारंग 
संकपता संकरखणश 


झुप-भेदास्मक विशेषताएं 
कूल क्र 


7० $ 
हक हा है छ्क 


अर नपुसकलिंग--लोस लग ह। कम | कम तथा लत: 
ता संस्कृत के शब्दों को रच्ता हा उकता है. उस 


सात का भा - प््ि पूल भा शमी शददों फू ए छि तेरा खो त्तिः 
47. के 
| 


धम्क 
हि 
हट 
हर 
| 
5] 


से० बार ( पुं० ) है ४० बार £ ए८ ) 
१९ व्ल्ली | स््रो & 3) गत] | पल 4 झय १3 ) 
कहीं कहों लिंग परिवर्तित सी मिलता 7; जेये--- 
5 डि ० काया ६ ख्ी० ) 


सत्र | न(० ) ७ आज ६ खो 


8 ् 
हक न 


कक कि 
37 नल शर 
८ 5 हि ० की 22% + शक हा शा दे डे द्न् रे जि कीलिफ 8 
संपरकालता शब्दा। के रूप पाकय कूपी की लाने है! हैते दे। 


डिंगल के कुछ कारक रूप ते सविभक्तिक दे खार कुछ परसग- 
विशिष्ट( !४ ७७७8 53 ) : रविभ्क्तिक रूप आाठों कारकां में होते 
हैं। कुछ विभक्तियाँ दे दे। तोन तीन कारकों में लगतो है, कुछ एक 
ही में। कत्ता आर कमसे में एक ही विभाक्त लगा करती हे आर करशा 
तथा संबंध के खोलिंग शब्दों की ।वमक्ति ऋछ सामान्य चथा कुछ असा- 
मान्य भो पाई जाती है । झाड़ों कारकों के चिह्ठ उदाहरता झरत्ति 
इस प्रकार ४--- 


१< 
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.... कर्ता और कम 

इन दोनों कारकों में पुँल्तिग शब्द के एकबचन में “उ! विभक्ति 
लगती है। यह 'उ! अपभ्रंश-के 'स्यमोरस्येत्‌ः ( अंथात्‌ प्रथमा तथा 
द्वितीया के एकवचन में 'ड? तथा 'ओ्रे! विभक्ति) का अनुकरण मात्र हे; 
जैसे-राड (कत्तो), गारड (कर्त्ता), भणइ घड़उ (कर्म), तसु (वेलि २६)। 

कहीं कहीं इनमें निविभक्तिक रूप भी होते हैं; जैसे--.घड़ 

(कर्म), राइ (कत्तो), दल्ल (कर्म), विधि (कर्म) (बेलि २४) । 

डिंगल में स्लोलिंग शब्द कर्त्ता तथा कर्म कारकों में प्राय: इका- 
रांत तथा आकारांत अधिक होते हैं; जैसे-- 

घरणि, हर अरधंगा (कर्म) कट्टारि, पूतली, रोरी (वेलि २७ ) 

अकारांत स्रोलिंग रूप श्वाचीन डिंगल के इकारांत रूपों से 
बने हैं; जेसे--तरवारि ( प्राचीन ), तरवार ( अर्वा० ), कटद्टारि 
(प्राचीन) कटार (अ्रवी०), जात्ति (प्रा) ज्ञात (अवो०) । 

बहुवचन क्‍ 

कर्ता कारकों के पुल्लिंग के बहुबचन में बहुधा 'आा' होता हे; 
जसें--बाँकिया, घोड़ा इत्यादि । 

आकारांत स्लीलिंग तत्सम शब्दों के रूप ज्यों के त्यों रहते हैं; 
जेसे--माला, नदी, सिल्ला इत्यादि । 

कमे ओर संबंध फे बहुवचन में बहुधा दोनें लिंगें में आँ? 
या याँ” होता है; जेसे--मे।तियाँ (वेलि &१),समाणियाँ (वेलि २१३), 
पाहपाँ, पाताँ, विरदियाँ । वेलि १८६ ), “नित नित नवाँ नवाँ 
मंजग करताँ, मानठ्याँ। भवटालिये भ्रवांह्र भव कीजे भागीरथी! 
( गंगास्तुति प्रिथीराज री कद्दी )। 

करण 

करण के एकवचन में “8? 'इ६? विभक्तियाँ लगती हैं। “इ? 

अपभ्रेश के 'एट्टी? ( अ्रथात्‌ तृतोया के एकवचन में ए ) नियम के 
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ए! का हंस्व रूप है। इसका प्रयोग डिंगल में प्रचुरता से 
मिल्षता है । न 
इ? के उदाहरणं--करि ( द्वाथों से ) (वेलि २ ), गति, मतिं 
( वेलि १€ ), मुखि ( बेलि ३४ )। 

इुइ! के उदाहरण--कामिई, हाथिइई ( वैलि २), पाणिद 
( आदिनाथ ) | 

करण कारक में बहुबचन में 'ए! विभक्ति लगती है; जेसे--करे 
( वेलि ८२ ), हाथे ( वेलि १०८ ), मासे ( ५. ०. 8. 8., 97, 
00, 242 )। 

कहीं कहीं करण में भी निविभक्तिक रूप मिलते हैं; जेसे-- 
मसि, परि ( वेलि २० ), मति ( वेलि १८ )। 

संप्रदान 

'ए), नू?, आ' संप्रदान के चिह्न हैं। इनमें आँ? का प्रयोग 
सर्वनाम रूपों में बहुत मिलता है। तिहाँ, ताँ, जिहाँ, जाँ, इसके 
उदाह रण स्वरूप हैं । 

वसपादान 

संप्रदान और अपादान की विभक्तियाँ अपभश्रंश के हा, हे', 
हुए, 'ए! और हूँ? विभक्तियां से बनी हैं। डिंगज् में इनका रूप 
हूँत, हूँ, हुँता, हुँती और हुँता हैं। उदाहरण के लिये देखिए *हूँ?, 
'हूँतः ( वेलि २४६ ), छँवा ( वेलि &२ ), चिह॒ुरे ( वेलि ५१ )। 

द संबंध 

प्राचीन डिंगल में संबंध की विभक्ति 'ह' है, जो प्रायः सभी 
अवस्थाओं में लगा करती है। यह 'ह' अपभ्रंश के आमेहम! 
तथा हुवेदुदभ्याम्‌” का विकसित रूप है। अवाचोन डिंगल में 
इसका प्रयोग नहों होता, परंतु कविताओं में कहों कहीं मात्रापूर्ति 
तथा अनुप्रास-निर्वाह के निमित्त इसकी रक्ता हुई है; जेसे--दलाह 
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( वेलि १९४ ), सीदतशोथह, सुपनहतणी' भवटालिये भर्वाह्द 
( गंगास्तुति प्रिथिराज री कही ) । 

बहुवचन में हाँ' लगता है; जैसे करहाँ कंठि (डँटों के गले 
में) परंतु अरवाचीन हिंगल में इसका काम आँ! से लिया जाता है 


क्न्की 


आप 


जैसे--डेडर (वेलि ४), अह्विंराँ (वेलि ३२)। 

इसके अतिरिक्त तशा!, तणी', फिर, करउ! आदि प्रत्यय भी 
संबंध कारक का काम देने लगे आर आगे जाकर गुजराती तथा 
राजस्थानी में “| तथा की! के रूप में बदल गए | 

अ्रधिकरण 

अपसेश में मिसपाहिंम! के अनुसार बहुबचन में 'हिं? और 
'हिमेच्च! के अनुसार एकबचन में ३ तथा कहां कहं। विभक्ति का 
लेप भी गिलता दे । दि! का बहुत ॒चन मे ड्सल्ल मे 'ए हा गया 
सैसे.-सीसाश ( बेलि १८ ), वाश (देलि १८) 

परंतु 7 का प्रयोग सिंगल में बराबर ज्या का त्यां हाता आया 


न्न् 
५ शेप कप 
४&। अस्--! ५ 


न 


( वेलि ४८ 3, जेलाद (€ वेलि ४१ ), माग 
(वेलि ४३), करें (बलि €४८), अंदर» 'वेलि ११५९) । 
संबे।चन 
जंगद् में धंबाघन में '? लगता ४ और प्राय: प्रधमा के एक- 
बचन वा बढबचन शब्दों | लगा करता हू जेस..... 
“ एपियाो 0 5 0 जज 00) 
पंवाधन के बहदचन शब्दे! के पहले हें का प्रयोग होता है 
असे-- पे साथा | 
परथर्ग-विशिष्ठ विभा 
गल में कुछ परसग एस हैं जो विभाक्तिया का काम देते है । 
डिंगल में विभकर्लत परदे को स्पष्ट अथ गोतन करने के लिये लगा 
[ 


दया करते अब कई कारकी के विभक्ति-चिह् अपभ्रेश से 
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डिंगल में आते आते इतने घिस गए कि उनका अस्तित्व ही नहीं रहा . 
प्रोर एक ही विभक्ति-चिह से दा दे, तीन तोन कारके। का काम 
लिया जाने लगा (जिसके कारश अथे में गड़बड़ी पड़ने लगी, तब इन 
परसगों की सृष्टि की गई। धीरे घीर ये इतने बढ़े कि प्रत्येक कारक 
के लिये दा दा, तीन तोन परसगं प्रयुक्त होने लगे। इनऊे प्रयोग 
के अनुसार इनका विभाग इस भाँति किया गया है-- 

कम--नइ, प्रति, रहइ । 

करण--क्रि, नह, पाहि, साथि, सिर्द सू । 

संप्रदान---कन्ह ने, प्रति | 

अपादान--कल्हइ, तड़, धर कड़े थकि, पासइ, लगि। 

सबध--करउ, तगंठड, चा, लए रड, रह । 

ध्रधकरण---कन्हड, ता, पास, भक्कारि माँक्रि, माँ, माहि । 

प्रत्येक परसग के उदाहरण 

कम और संप्रदान दोनों कान्कां में एक से हो प्रत्यय प्रयुक्त 
होते ह। ये प्रत्यय प्रात नई, गहुड आदि ह। कम आर संप्र- 
दान दोनों में इनका समान झूप से प्रयोग होता हैं। नई का 
प्रये!ग प्रति आर रहड प्रत्यवों को अपना अधिक्क मिलता है, जेसे-- 
जा सुखदे श्याप्ता न| जिया ( बाल इरू ), सूृर्जमतल नई दीवाग- 
गोरी खिजमत अनायत हुई! (बीकानेर री ख्यात) | 

ग्रतिः प्रत्यय का प्रयोग ऊँक्‍ल प्राचीन ज॑न-अंथें के सिवा 
डिंगल के चारखो-ग्रथां थे नहों सिल्तता, जेसे- पुहतु नग्ग प्रति! 
(सं ० प्राप़्नरक ) | देमचंद्र का योग-शासत्र २, €८ ), परञ्ी प्रतिई 
किम संबई! (हंसचं5 का योग-शास््र २, <रू) | 

रहइ'--यह कम, संप्रदान एवं संबंध तोनों कारकां में प्रयुक्त 
होता है; यथा---पथ्िक जन रहुई प्रातइ! (कव्याण मंदिर स्तेन्न की 
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सिद्धसेन दिवाकर की अवचूरि), 'मूर्ख रहइ राखड छड! ( वही 
कल्याण सदिर स्तोत्र की अवचूरि )। 
करणकारक-सचक भअत्ययेां के उदाहरण 
(१) करि--यह प्रत्यय प्राय: किसी बाव पर जोर देने के निमित्त 
लगाया जाता है; जंसे-- मुखकरि किसू' कहोजे माघव' (वेलि ६४), 
“तिशिकरि रहित? ( नेमचंद्र की शशनि-शतक की टीका )। 
(२) नईं-- आदीश्वर नई दीक्षा लीधी जाणि! ( आदिनाथ- 
चरित्र ) | 
(३) पाहि--यह चतुर्थी का प्रत्यय है, परंतु करण अर्थात्‌ 
तृतीया में भी प्रयुक्त होता है। इसी 'पाहि! से हिंदी का 'पय! 
निकला मालूम होता हैं। जेसे--'अनेरा पाहि हिंसा आरंभावे 
नहीं? ( जन-मंथ )। 
(४) साथि (सं० सार्थेन )-छउदाहरण, भरथराज जिन 
साथि बालइ ((. ., ४०). ४ ,५॥]।, 9. 22---96.,। 
(५) आँ-- चपेटां पटां कार पंजां चह्दोंटे ( सूरज-प्रकाश ४७ ) 
लडंता करां बीस जाटाय लीघो (सूरज-प्रकाश ४४ ) 
(६) सू' ( सं० साकं-अप० सह्ु ) उदाहरण --- 
अवध्सरा रूप सूं रीकि आई !( सूरज-प्रकाश ४१ )। 
सील अवतरित ल्ाज सूं ( वेलि १०३ ) 
(७) सिंई--कट्धि का लिक सिर पूछइ वात ((, ४., ४०७०). 
0,४, 000, 99. ० )। 
संपदान 
यह उपसर्ग संप्रदान, अपादान एवं अधिकरण तानों में है । 
इसका साधारश अथे प्राय: पास या समीप होता है परंतु भिन्न 
भिन्न कारकों में प्रयुक्त होकर यह भिन्न भिन्न अभ्रथों का योतक होता 
हैं। अधिकर* में इसका अथ समीप” होता है। अपादान में 
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अ्रपेत्षाकत पास! और संप्रदान में चलकर किसी के समीप जाने के 
अधे का योतन फरने लगता है। 
..._आविया रा कन्‍्हे! ( राजा के समीप आए ) 'दिम वला कन्है 
ज्ञाइ! मालोजी कन्हे गया? ( 7. 0. 8४. 3., ४ ए, |. 80.)। 

नि-को! के अधे में प्रयुक्त होता है; जैसे-स्वयं बुध मंत्रित ने! 
(., 80., ४०, औऔ,४!।|, 40]%4, 0७७. 227. | 

'प्रतिः--( सं० प्रति ) तत्सम शब्द । 

राय राशि प्रति कहइ? 
->“ प्रभणनि युचइम मातपिता प्रति! ( बेलि ३१ ) ! 
प्रपादान 

'कन्हे--अपादान में पूछना, माँगना, सुनना और पाना आदि 
क्रियाओं के साथ प्रयुक्त द्वाता है; यथा--- 

चुवरक कन्हि पूछइ बनघणि! /. 3.५. 3. |, | [,। 0 +,]).2 |0) 

इंद्र माँगइ जिन कन्दे दक्षिण! ( ,, मं ऑल, 

थी'--घुरि थी सवि तेशइ इम कहिडे!। “वनर्माहि थी 
सिरानी पेटली” (आदिनाथ-चरित्र ४. 5&., 47]) ( [॥ 49 (0#|09 
4॥])/97"ए. ) ! 

'पासईं--यह भी कन्हे! की भाँति पूछने, माँगने इत्यादि 
क्रियाओं के साथ प्रयुक्त होता है; यथा--'रुकमणि राणि अंगज 
माँगई आपशा प्रियने पासईं |! 

पाहि'--यह संस्कृत के पत्ते? का बिगड़कर बना हुआ रूप 
है। अपभ्रेश में 'पक्ते' का रूप 'पक्खे! होता है, वही डिंगल में 
पासइ?, पाहि?, पा? आदि रूपों में प्रयुक्त होने लगा | इसका अंतिम 
रूप 'पा! शेखावांटी में अरब तक अपादान-सूचक विभक्ति की जगह 
प्रयुक्त होता है; जेसे--वीं पा पूछ छोई!, मेरे पाआये थे! इत्यादि | 

उदाहरण--इंद्रजाल पाहि चपल (इंद्रजाल की अपेक्षा चपल )। 
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ल्ागि--यह संस्कृत के ल्पग्नास्मिन! ( कग्से ) के अपभ्रंश 
'ल्ग्गहि' का डिंगल रूप है। इसके तीन अर्थ होते हैं--तक', 
से! प्लौर कारण! | 

उदाहरग --- देहि संदेस लगि दुवारिकाः अर्थात्‌ द्वारिका तक 
संदेश दे आना?! ( वेलि 289 )। घुरि लगईाः (आरग्मभ से ही ) 
( विद्या-विल्लास ।. &., ५॥,ए, 0७. 2!५ »। ति ताप लागि जिन 
घर्म गाढ़ड दुकर हुइ! ( उस पाप फे कारण जेनघर्म अत्यंत दष्कर 
होता है )। कमे कस्या लगि मोक्ष हुइ' ( किन कर्मों के कारण 


मोक्ष होता हैं ) | 

टरत, चुँति- -यह संस्कृत के अवता के अपन्रेश 'हूँत' का बिगड़! 
छुआ स्वरूप हे। इसका अथ अपधाश में से होता है. देखे! 
हेमचंद्र से उद्घृत उदाहरण--जहाँ हाोत ओ आग हो!, जहाँ से 
बर आझाया है। 'तम्हरँ हातों आग हैए! बह सम्हारे यहां से आया 
हैं। ह्सी अथ में यह डिंगल में भी प्रयक्त होता है, हैं ऊघरी 
त्रिकुट गढ़ हूँती! अथात्‌ लंका से मेरा उद्धार किया ( वेलि ६३ )। 
हालिया मलयाचल हँत हिमाचल! ( बेलि २४८ )। दसख्िणए हूँत 
आबते उत्ता दिसि! ( बेलि २५८ )। धरम दूँता नवाल£६? ( धर्म से 
नहीं हटते है )। हूँता का बहुबचन सें 'ैँगा! रूप होता हे। 
अआादर-सूचक अथे में भी 'हँता' प्रयुक्त होता है। यथा--. 'कुससथली 
हूँता कुंदगापुरि! ( वेलि ७२ )। 

सबंध 

संबंध-सूचक प्रत्यय प्राय: विशेषणों से बने हैं। श्नक लिंग, 
वचन इनकी अधिकारी संज्ञा के समान होते हैं। यदि अधिकारी 
संज्ञा पुल्‍्िंग हैं ता उसका संबंध-सूचक प्रत्यय भी पुँल्लिंग-सूचक 
होगा। यदि संज्ञा खरीलिंग् है तो वह भी स्लीलिंग होगा। जेसे-.- 
घोड़े का पाँव' में प्रयय की अधिकारी संज्ञा पाँव' है। पाँव? 
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पुल्लिंग होने के कारण का! संबंध-सूचक प्रत्यय पुँल्लिंग हुआ। 
दूसरे उदाहरण मोह की निद्रा' में निद्रा? ल्लीलिंग होने के कारण 
सेबंध-सूचक विभक्ति भी श्लीलिंग हुई। यह नियम प्राय: सभी संबंध- 
सूचक शब्दों के लिये लागू होता द्वे। पहले इस कारक के कक? 
चिद्द को लीजिए । 

'कउ'--यह प्रद्यय संस्कृत के कृतः का अपभ्रृंश रूप हे जे 
अ्रपश्रेश के इसी रूप में डिंगल में पाया जाता है। प्राचीन डिंगल में 
यह बहुत कम देखा गया हे, परंतु अरवाचीन छिंगल में इसका प्रयोग 
अधिक है। राजस्थानी में यह 'का!, 'का! की! के रूप में विद्यमान 
है। कडछ!? के प्रयोग के लिये कुछ उदाहरण नीचे दिए जाते हैं--.. 

'माह की निद्रा! 

कहि रुकमशि प्रदुमन अभिरुध का सह सह चरिये नाम | 

'केरड!.... बीम्स ओर हानेली का मत है कि संस्कृत के कृत: 
से प्राकृत में करिश्रे! हुआ, जिसका अपभ्रंश में 'केरउः बना । 
काई कोई प्राकृत के करिओ्रे! को संस्कृत फे कार्य से निकला 
बतलाते हैं। टेसिटरी महाशय एक अनुमानित शब्द 'कार्यक:” से 
इसे बना बतलाते हैं । इस व्युत्पत्ति का आधार कंबल अनुमान है, 
अतः हम इसके परम मूल थे हँढ़ने की फिक्र छोड़कर और अप- 
भ्रेश के 'कर! अथवा 'केरक' शब्द से ही इसको व्युत्पक्ति मानकर 
संताष करें तो अच्छा हो। डंंगल के उदाहरण--'जाणे गिरिवर 
करउ खंगा!, 'तूँ कवियण जय करी साया', 'त्रिभुवन केरा नाथ? 
([आतदा& अऔयातृपछणएं, ४.४, 94, #७%. 249. ०६०४ ०0) 
(पाया ऐं, (), ४. ॥4.)। 

'त्णउः- सर जॉज ग्रियसन इसे संस्कृत के तन! से बना मानते 
हैं परंतु यह स्पष्ट एवं संगत नहीं जान पड़ता । टेसिटरी महाशय 
ने इसकी उत्पत्ति संस्कृत के आत्मनक:? शब्द से बतलाई है। हेम- 

२० 
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चंद्र ने तणउ! का ग्रथे 'संबंधिन” किया है जो संस्कृत के आत्मनक:? 
का समानार्थी जान पड़ता है। भाषा-विज्ञान की दृष्टि से भी यह 
अनुमान टोक प्रतीत होता है। 'आत्मनक:” का प्मपश्रष्ट रूप अप्पणड! 
अ्रपश्रंश में मिलता है। हेमचंद्र ने इसके आत्मीय”ः का आदेश 
माना है। अप्पणउ” में आदि फे अ' का लेप होने से 'पणडउ” रूप 
हा। सकता है। उसके ( अ्रप्पणो के ) 'प! का 'तः आदेश होकर 
'तएउ? बना होगा, यही संभव जान पड़ता है। डिंगल में हेमचंद्र 
के 'संबंधिन' अधेवाले 'तणउ? का संबंध कारक में बहुत प्रयोग पाया 
जाता है! इसके रूपों में भी संबंधी संज्ञा के लिंग के अनुसार भेद 
होता है श्रार इसके रूप तणा, तणी, तणा होते हैं; जेसे-- 

'कददण तणे। तिणि तणा कीरतन! (वेलि ७)। 

“पदमणि नाभि प्रियाग तशी परि! (वेलि २५)। 

'समाचार सीता तणा भेद सारा? (सूरज-प्रकाश, प्र० ४६०) | 

'तरे भूप दूजा तणा जाम पूरा! ( वही, प्र० ४६० )। 

'सहमीर तण॒उ दरियाड सद्धि? ( छंद राउ जेतसीरठ १०७ ) | 

चा( चउ )--सर जॉज प्रियसन ने इसे संस्कृत के 'कृत्यक:? 
के श्रपश्रंश आदेश 'किच्वउड” का विक्रत रूप माना है। टेसिटरी 
महाशय ने “'चडः का सार्वदेशी प्रयेग न मानकर राजपूताने के उसी 
भाग में माना है जो महाराष्ट्र प्रांत की सीमा के समीप है। परंतु 
इसका प्रयोग राठोड़राज प्रिथिराज़जी की 'वेलि? में भी मिलता है 
जो उस प्रांत के न होकर पश्चिमी राजस्थान के थे। उदाहरण--- 
कुण जाणे संगी हुआ केतला देस देस चा देसपति? ( वेलि २७ ) | 
परंतु इसका प्रयोग बहुत कम पाया जाता है, यह सत्य है । 

“नड'-यह उक्त तणउ! का विकृत रूप मालूम होता है। प्राचीन 
डिंगल में और विशेषकर जेन-अंधें में इसका प्रयोग अधिक देखने 
में आता है। 
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उदाहरण--दालानहु चेथउ मासविहु' (आदिनाथ-चरित्र) । 

'तेहनी पुत्री? ( दशद्विश तंत्र )। 

रा 'रठ--यह 'केरड? का कटा-हँटा रूप है प्रौर आधुनिक 
राजस्थानी में रे! के रूप में विधमान है। डिंगल्ञ की संबंध-सुचक 
'का?, 'तणउ! आदि विभक्तियों की भाँति 'रडः पर भी वाक्य में 
जिस शब्द के साथ कारक फा संबंध होता है वह, भेय अनुशासन 
करता है और उसी के लिग तथा वचन के अनुसार इसका भी 
लिंग और पचन होता है, जंसे--- 

कामणि काम सुवाण कामरा” (वेलि २३)। 

'लखे रामरा बाणरो सार ल्ीथो! (सूरज-प्रकाश, प्ृ० ४७) । 

ऋ मरा मैड़ खेरू करेय! (छंद राउ जेतसीरठ ७३) | 

“महाराज आजरी वेढ़रा घण्यी राठोड' ( वचनिका राड 
रतनसिंहजी री ) | 


प्रधिकरण 


सफ्मारि!--यह संस्कृत के मध्य” शब्द का विकसित रूप है | 
अपभ्रंश में इसका रूप मज्फ' मिलता है। प्राचीन डिंगल् तथा जैन- 
प्रंथों में 'मझ्कारि! का प्रयोग अधिक हुआ है, परंतु अवाचीन डिंगल 
में यह एक प्रकार से छूट सा गया है। उदाहरण--'बनइ मझ्कारि!, 
'पपेटि मकारि! ([. 0., ४०). 5 ,, 94, 99. 282874(4) )। 

माँफि--यह संस्कृत “मध्ये” के अपभ्रंश 'मज्क' का डिंगल 
रूप है । इसके उदाहरण जेन-प्र थों में ही अधिक मिलते हैं, चारणों 
के ग्रंथों में बहुत कम। पंचाख्यान! नामक जेन-श्रंथ में इसका 
प्रयोग अधिकरण कारक में इस प्रकार हुआ हे-'आवि घर मॉक्ि |? 

माॉ--यह अपभश्रंश 'सज्क' से माह”, 'मह! के रूपों से होता 
हुआ डिंगल में “मां? रूप में अवतरित हुआ है। उदाहरण-- 
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'सुणि सवणि वयण मनमाहि थिये सुख!” । (वेलि ४५२ ) 

तेह सानहि सण देह (!, &., ४०. %॥.]7, 04, 99. 
252 $ 74 (6) ) 

मुझ सा सति इसि! । ( पंचाख्यान ) 

भमाहि--यह डिंगल के अरवाचीन ग्रंथों में तथा प्राचीन ग्रंथों 
में बहुत प्रयुक्त हुआ है। यह भी संस्कृत के मध्य” तथा अपभ्रंश 
के 'मज्क' का डिंगल रूप है। उदाहरण---बारे मास माहि दिन 
वार ( सूरज-प्रकाश ७ ) । 

विशेषण 

विशेषण के विषय में विशेष विचार करना नहीं है। इनके 
रूप प्राय: वैसे ही हैं जेसे गुजराती ओर राजस्थानी में हैं। विशे- 
पं के लिग, वचन, कारक विशेष्य के लिंग, वचन श्रार कारक के 
समान होते है; किंतु स्लीलिंग-स्चक विशेषज्यों के प्रायः समस्त रूप 
इकारांत हुआ करते हैं । इनके रूप विशेष्य के लिंग, वचन, कारक 
के समान नहीं होते, किंतु झोलिंग-सूचक विशेषण प्राय: सभी 
इकारांत होते हैं। उनके रूप विशेष्य के लिंग, बचन, कारक के 


समान नहीं होते | 
नीचे लिखे उदाहरण से इन नियमों का स्पष्टीकरण होता है. 


एकवबचन 
कर्ता कारक--विवेक रूप्यो हाथ्या, कष्ट रूपिशि सांपिणि । 
कम कारक--तपनूं उपदेश । 
करण कारक-- घणहइ्‌, आपणि बुद्धिइ करे । 
संप्रदान कारक---मारिता पुरुष नई । 
अ्धिकरण कारक---अश्रनेर दिनि । 
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कत्ता--सगलिइ रिद्धि, मेट का कूंडा, श्रहंकारना घणि कुसु- 
मानणि मालया, मुगतीना सुख । 

करण---बचनरूपिणी डोरिउ, चिकर्ण करमि, नरकनि 
ज्वालाइ। पंचमी तथा पटष्ठो--देवनणां कुसुमानणि वृष्टि, धणि 
दिसि थि। 

अचव्यय 

ये विशेषणां से मिलते-जुलते हैं। ये नीचे दिए जाते हैं-- 
इम -<: एउञ्र - एवं, जिम - जेउञर < येव, तिम -< तेड्आ < तेव, किस < 
केव, एम, जेम, बल, वली >फिर। किरि>मानों । ज३८यदि, 
जब । पुणि-फिर | परि > ज्यों, समान | इहाँ-- यहाँ । जारे +-- 
जाणि। जइ>-यदि, जब। ने>शओऔ्रर। किम, नोम-कैसे । 
अरधि, आगई ( आगे ) अग्निन (आगहरि), उपरि, काजि ( लिये ) 
सं० कार्य्य अप० कज्जि, कारणइ ( सं० कारण ), कारणि - लिये, 
फेड़ड ( पीछे ), छेहि पाखलि ( चातरफ ) सं० पत्षिलि, पूठइ, 
पूठि ८ प्रष्ठास्मिन्‌, वाहिरि (वाह्म), वत्मनि ( श्रप० ) विश्वि -- वीचइ, 
वीचालि। विण? ( सं० विना ), विपद ( विषय ), संघातइ-- 
साथ में (सं० संघातकि, समीषि ), सीम -पय्येत । ठदढि ८ 
तब। इज>ही। अनेल्‍झ्ोार। साम्हा>सामने। तिम 
तेसे। नहु- नहों। 

सवनास 

प्राचीन डिगल के सवेनाम शब्दों के रूप प्राय: अपभ्रंश के सर्व- 
नाम शब्दों फे अनुरूप हो हैं। अर्वांचीन डिगल में उनमें बहुत 
कम विभेद हो गया है। आगे दिए हुए कोाएका में अपभ्र श स्वे- 
नामों से डिंगल सवेनामों में भेद बतलाया गया है । 


श्ष्प नागरीप्रचारिणों पत्रिका 








व्यक्तिवाचक सर्वनाम 
हूँ ( अहम्‌ )--मैं 
कारक डिंगल । अपभ्रश 
कत्ता. | हैँ, मई, मे... मई, हर, अम्हई, अम्हि 
कमे हूँ, मूं , मूक, अम्ह अम्ह, सज्कु, मई, अम्हई 
संबंध मूक, माहरोा, अम्हीणि, | म्हारढ, मज्कु, मुह 


म्द्दारठ 
अधिकरण | भ्रम्हाँ 
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. कारक... डिंगल __|_ आपेंश 
कत्ता | तुम्ह, तुम्हाँ | तु, तुह्ँ, तु, तुम्हि 
कर्म : तुम्द, तुम्हाँ | तुद्दें पई, तुम्ह 
करण  तुम्हाँ सूँ | तुहुँ पई, तुम्हर 
संबंध | तूक, वाहरो, तुम्हींणं | तुज्कु( सं० तुम्यम ), तुह 


/॥ #“(एन शाइपारफर कओ * १! “१९४४ २७००९६४४ एपहशक करा 





अवा्ीकिरि फेक, -ह९ हतरप्याद बिता सर क्‍ीभपकलनि क" '। एक 75% (2३४० ५: , #उक 2०5. 


निश्चयवाचक स्वेनाभ 





5कीजणए॥४॥०३४॥४४७० ४०० गंधााा।४ाराआ४श ७७४ ाा४ं०४७४७४४४७७७७एणआ 'घ७-काके गुड ९७०४२-७२ २०५ साध भरयूकउथहट ३2९ ...अतशाप:! खा वपए अकएप 4प४र:/एफ़ 0९ २क०-चंनआडमकएअककिदइककाआा5 धन एकएजर एक: <-१ इाकककन्कक 











कारक अपभ्रंश. डिंगल ' अपभ्रश  डिंगल 
कर्ता, कम | एड, एहु, एह,ए...| आप आओ 
| इह, इहरें 
करण | एणगइ.| एगइ, इणइ, इणि, आवेण 
ल्‍ | एगि 
स प्रदान ; एहा, एहाँ. एह, इह अहाँ अह्दाँ 


अ्रपा० स' ० एणहि,एहे एह, ए आहो 
अधि० | एहि,एणहि: एहि, एणइ,इगइ, आहि, अहि, | 
इणि, एणि_ | अणइ 


की अर लक कल 
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#उ२०१३३/)५: +पदक23:00:> जा. + 7कएाए्ााक4220.2५02:0/ ७ (अर्ंमामादाद, 5 _2क-आर अप? :/ल्‍-ा प्रकार हे. अथाउलक था. 


। 





कप. | अंश अपभ्रंश डिंगल... श्रपश्रंश डिंगल 
'कत्तो, कमे | एड | ए्‌ द ' अइ (नपु०) 
करण,सप्तमी एणंडि . एहे, एणे 
षष्ठी | एहूं इयो, इओआं 
पंचमी... एच | ए्र 


१-२ जय 4 2000 ॥. ४७ ॥९ "जा ७४२५०५१०१७०-७६: ७. कारक. 77% के कक» १ सकेपल 2; 


नोट---ये चक्र टेसिटरी महाशय द्वारा पुरानी पश्चिमी राजस्थानी 
के आधार पर बनाए गए हैं । 


स'बंधवाचक सवनाम 
एकवचन जो, सो 


| ४९६७० दाह 2०. पशलाक- - अधजकतरक जयाधथआ ८९, ७.4 कया (ककाए था १४० ऋरइक, पा "९7 फ्रनक्कूत्त:९ ..६ -. तय? ।/,8; सा ५. सर 2-का ५ ५फक-.:३.:५७८ ७६५: ७/.4/९५ज कर रक१ा 


। 


कारक अपभ्रंश डिंगल अपभश्रंश डिगल 








कब बक-२ ५ 


गा ७७०ंगा ७०४०“ (५५८ २०८३ एाध७८:२७ ३७७६ ५२९ - ७०५०६ च' ७२५६ :४३७.5; 0837 24% -* /»+ +रेक /ए७०५०.-३०+८ 


. कर्त्ता, जे,, जु,जा > जो, जु,जा सो, सु साइ, साय 
कम । हे | सु, सा 
करण | जिणि > जेशइ, जिगड़! तेणइ तिणद्‌ 
जागाइ जिगि | तिणि 
स'प्रदान जा, जहं,जउ -जा, जिहिंँ, तहेँ, ता,तउ > ता, तहँ 
जड, जू तउ, तू 
अपादान, संबंध जसु जासु, जेहह > जास, तासु तसु, तेहे, तड -तास, 
|! जस, जह, जिह, जे,तस, तसु, तह, तेह, तिद्द, ते 
अधिकरण जहिँ,जहि > जहिं,जिहिं, तहैं, तहिं. तहि, वाहि 
> जणइ, जिगईँ ताहि. तेणइ, तिणइ 
> जेणि, जिणि | तेणि, तिणि 


( 


नी टी 


| 
। 
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बतुवचन 
ना 
कारक | अपभ्र श डिंगल | अपभ्रेश डिंगल 
कर्ता. | ज,जि > जे,जञभ ते > ते 
कस जेधिि > जेहु तेह ४ तेह 


| 
करण. | जेहहिं > जेहि तेहहिं > तेहि, तेइ 











स प्रदान - अणि,जिणि तेहईँ >“ तेह, तिह 
> जे जिशश्न जियूँ तेह ते, तिगश्रे, तिये 
प्रश्नवाचक सवनाम तथा झनिश्चयवादक सवनाम 
एकवचन 
कारक अपभ्रेश डिंगल 
| ००४ '्॑कापाकथका' साथ /१६३७०, २५ ७७५ २९ ८५०क3 2कवआाक १०७३ ("ब: पाक 2७... फहरए.:माप-धरदयाच- -- **५१भाकामाकन' अधकक 
कर्ता कर | कावग, करूँण, कुण, 
| छुण (प्र० वा०) 
कमे | को | का 
कवि | काई कोइ, कावि(अनि०) 
| कई केाय (अनि०) काईँ 
करण ! कवर । कछगाईं, कडशिईं, कुणईं 
किणहई, कणईं, कणि, 
कियईं, ( अनि०) 
स' प्रदान का, कहें | के, किह्ँ 
संबंध कवशइ कुणद ( प्र० धा० ) 
अपादान कहो, कहु । कह 


 किशा (प्र०) केहु (प्र०) किण ( प्र० वा० ) कह, 
ल्‍ ..| कह्ठि 
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कारक! अपभंश क्‍ डिंगल्ल 
अधिकरण  कवगहि......... कुणई, कुणहई 


, कि 


] 
। 
कव+ स्थान 4 (पट) 3७+.ा4०९३३०क मकक >-3 अप. 7. 7 फा७.......>]«५ आापडद- 'वकाककपोप' वाधकााऋकए 2... $ू3 ५ “7४९०५... २८ वन्माआ: 9 3 के >१३ ३ भ मय" २५७७) मा७७आ७७० ७०... वीदिककइ-ऋ-७अम,कन- +ल्‍खनयु .धह7 ( उपर पा आर, 03 





 कहिं, काहईं (प्रं> वा०), 
| किशण 


बहुवचन 
न लक रन की 
कारक अपकभ्रश डिंगल 

रन ऋाअ 5 माय अंक गए आता 
कमे के के 

करण . क्वगहि  कुणि 

संप्रदान.. कंद्हि' _ क्ेद्ि ( प्र» बा० ), फेइ 
संबंध,अपादान कहईं द कह, किये 








निजत्राचक सर्नाम के निम्न-लिखित रूप पाए जाते हें---आप 


झ्रापण, 
अप्प, झ्रप्पण शब्दों से बिगड़े हें। 
विशेषण फे रूप में पाया जाता है । 


ग्रापपाय जो संस्कृत के अस्मत्‌ शब्द आर अपभ्रंश के 


प्रापण” शब्द सर्वेनाम एव 


आप्पाय--अापाय > अप अप्पणप्प 


कत्ती---आप 
कमं---आपणपरे, आपशण पु 


आपगा, आप, आँप (ब० व०) 


करण---आपशण पपईं ( क्रिया-विशेषण के रूप में प्रयुक्त द्वोता है ) 


अपादान संबंध--आपणपा, 
संप्रदान--आपण पई आपशई 
क्रियाविशेषण रूप---आपहणो 

२१ 


आप, आप, आपाँ, 


आपणो 


१६२ नागरी प्रचारिणो पत्रिका 
सु 
परिमाणवाचक सवनाम 


इसके तीन भ्रेद हैं-.. 

१--एतउ, जेतड, तेतड, फेतड > एतिड, जेतिड, तेतिड, 
केतिउ ( हेमचंद्र ) > संस्कृत अपत्तप:, पपत्तप: इत्यादि । (देखिए 
श50॥6७॥ 5४ (ऋ्रशयक्वा' $ 08 ) 

२--एतलड, जेतलउ, तेतलउ, कंतलड > श्रप० पत्तल्उ, जेत्त- 
लड। ( राजस्थानी--इतरा, जितरा ) 

३--एवड़ड, जेबड़ड, तेवड़ड, कंवड़ड । 

अपभ्रंेश--एवड्उ, जेवड़ुड, तेवड़ड, केवड़ड > संस्कृत अपव- 
द्रक:, पपवद्रक: (!८८)१७) ६ 55!) शुजञ० एवडा, जवड़ा । 

इन तीनों विभागों के शब्द संस्कृत के यत्‌, यवत्‌, वबत्‌, 
कियत्‌ से बने हैं तथा इनका अथ भी इतना, जितना, तितना, 
कितना, होता है । 


गुणवाचक सबनास 


इसके दे भेद हैं। पहले भेदवालों में अत्य सिउ लगता है; 
जैसे--इसउ, जिसउ, तिसड़, किसउ, तथा इसिउ, जिसिउ, तिसिड, 
किसिड श्र इस्या, जिस्ये।, तिस्ये।, श.्लौर किस्ये। आदि रूप बनते 
हैं। ये अ्रपश्रंश के अइसड, जइसड, तइसउ से बने हैं जो 
संस्कृत के इंटहश्‌ , यादशू्‌ , तादहश , कीरशू क॑ विकसित रूप भ्रतीत 
होते हैं । 

दूसर भेदवाले गुणवाचक् सर्वनामों के अंत में डृड प्रत्यय 
लगता है; जसे--एहड़छ, जेहड़ड, तेहड़उ, केहड़ड आदि । ये भी 
संस्क्रत के ईंटशू , यादशू , तादशू पर कीहशू शब्दों के परिवतित 


रूप हैं । 
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स्थानवाचक सवनाम 
ये संस्कृत के अन्न, यत्र, तत्र और कुत्र शब्दें। के अपभ्रंश रूप 
एटूहू , जेट्ठ , तेट्ट, और केट्र| से अठउ, जठड, तठड और कठड 
डिंगल के रूप हैं । 
समष्टिवाचक सवनाम 
डिंगल में 'सहुः और 'सवि! समष्टि-सुचक सर्वनाम हैं जो 
एकवंचन श्र बहुवचन दोलनों में प्रयुक्त होते दें। सह शब्द संस्कृत 
के शश्वत्‌ श,्रौर अपभ्र श के साहु शब्द का परिवतित रूप है। सह 
प्रत्येक! के अथे में प्रयुक्त होता है; जेसे--सहु भल्लउ -- सब भला है । 
'सब! के अथे में भी इसका प्रयोग होता है; जेसे--'सहुलेक! -- सब 
लोग । संध्कृत के सर्व का अपभ्रंश रूप 'सब्बि! डिंगल के 
'सवि! शब्द का उत्पादक रूप है। यह 'सबः के अ्रथे में प्रयुक्त 
हुआ करता है; जेसे---सविले।क, सविजणों । 
संवुक्त सवनाम 
इसके तीन भेद हँं--संबंधवाचक संयुक्त सर्वेनाम, अनिश्चय- 
वाचक संयुक्त स्वेनाम शोर समश्विाचक संयुक्त सर्वेनाम | 
संबंधवाचक संयुक्त सर्वनाम डिंगल के जिका, जिकाइ हैं। 
इनका भश्रथे क्रमश: जो काई और जा कुछ होता है। 
अनिश्चयवाचक्र सर्वेनाम काई एक, कोईक आदि हैं । 
समशिवाचक संयुक्त स्नामां के रूप सहु और सवि शब्दों 
के साथ को, काइ, इ-क्ो, काइ जोड़कऋर बनते हैं, जेसे-- 
सहुको, सहुकाइ, सहु-इ-को और खविकाइ। इनका अथे सब 
कोई द्वोवा है । 
क्रिया-विशेषण 
व्युत्पत्ति की दृष्टि से क्रिया-विशेषणों की छ: भागों में विभाजित 
किया जा सकता है--( १ ) दिशावाचक, (२ ) स्थानवाचक, 
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( ३ ) कालवाचक, ( ४ ) विशेषणात्मक, ( ५ ) सीमावाचक तथा 
निश्चयवाचक और ( ६ ) संयुक्त क्रिया-विशेषण । 

(१) दिशावाचक क्रिया-विशेषणों में से मुख्य निम्न-लिखित हैं-- 


अपभ्रंश डिंगल 

निच्चद्‌ निश्चदह ( सं० निश्चयेन ) 
मउड़इ मउड़ई ( सं० मदुतकेन ) 
रुअड्इ रुडुई ( सं० रूपकेन ) 
वेगि बेगि ( सं० वेगेन ) 

सहजे सहजि ( सं० सहजेन ) 
सच्चइ सांची ( सं> सत्यकंन ) 
सट्टुद साथई ( सं० साथेकेन ) 


कुछ क्रिया-विशेषण पद भी हैं जो नीचे दिए जाते हैं--- 
इगाइ प्रकारंश अर्थात्‌ इसी तरह । 
इणि विधिद अधांत्‌ इसी प्रकार से । 
(२) स्थानवाचक क्रिया-विशेषण-- 
अनेठि ( अन्यस्थाने ) 
अरई परई अधात्‌ आर-पार, आस-पास या चारां तरफ । 
आसइ पासइ अर्थात्‌ ! 7 ?? 
केड़इ श्रर्थात्‌ पीछे ( ही ) 
दूरि, दुरइ अथांत्‌ दूर ( दूरे ) 
अपभ्रंश पाक्खित्तवआ डिंगत पाखलि ( सं० पच्षे ) 
!! बाहिरि ” बाहरि ( स ० वहद्धिस ) 
”. मज्क्ह्ि ? साहइ ( से० मध्यस्मिन्‌ ) 
” विच्चइ ” बीचि ( सं० वत्मेनि ) 
?  हेद्टिलउ ”? द्ेठलि (नीचे) (स' ० भ्रध:स्थित:) 
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( ३) काल्मवाचक क्रिया-विशेषण--- 


अपभ्रंश डिंगल 

कल्ले कालि, काल्हि ( स'० कल्ले ) 
प्रभातइ परभातइ ( सं० प्रभातके ) 
राति रातइ ( सं> रात्रि ) 

सका सांभझइ ( सं० संध्या ) 


( ४ ) विशेषणात्मक क्रिया-विशेषण--- 
घणाु ( घना या बहुत ); जेसे 'सेचइ मनि घणउ?, घोड़ड 
( थोड़ा ) इत्यादि । 
( ४ ) सीमावाचक तथा निश्चयतव्राचक्र क्रिया-विशेषश-- 
अग्प० अज्जद --डिं० आजह, अ्रजे ( सं० अद्यापि )। 
अप> एवं >डिं० हेव ( स<*८ एव )। 
डिंगल में (एव! के स्थान में इ, ज, जि, हि, 3 जोड़ जाते हैं; 
जैसे--अठारइ (अठारहहि), तेवीसइ (तेवीसही), सगलइ (सबहदो), 
आजइ ( आज ही ), तेहज ( वेही ), सातज ( सात ही ), एकिज 
( एक ही ) | 

यदि बल-प्रयुक्त शब्द सज्ञा, लवैनाम तथा विशेषण होता है ते 
बल-प्रयोग का चिह्र (इ, ज आदि ) उसके ओर विभक्ति-चिह्न के 
बीच में लगाया जाता है; जेसे--गुरु अ-इनई ( गुरू हो 
का ), सगलइ-नई ( उन सभी को ), इशणहि-जि-कारशणि ( इसी 
कारण | । 

( ६ ) संयुक्त क्रिया-विशेषण॑-- 
तिणि बारइ ( उस समय ) इत्यादि । 

डिंगल में कुछ विशेषश ऐसे भी हैं जिनसे स्थान तथा समय 

देने का बाध होता है; जेसे---आगइ (आगे तथा पहले), आगिलो 
( पहले का तथा आगे का ), पाछ३ ( पीछे )। 
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समुच्चायक शब्द 

डिंगल में समुच्चायक शब्दों के चार भेद किए जा सकते 
हें--( १ ) संयेगगात्मक, ( २ ) विशेधात्मक, (३) विभेदात्मक, (४) 
संकेतात्मक | 

( १ ) संयोगात्मक शब्द दो भिन्न वाक्यों को जोड़ते हैं | वे इस 
प्रकार हें--. 

अपभ्रंश अण्णइ डिंगल अनइ (और), (सं० अन्यानि) 

पुणि. ,, पणि ( सं० पुनर ) | 
,  पुणि ,, पणि, बलि ( फिर ), (सं० पुनश्च)। 
देखिए उदाहरण---बलि गुरु नं स्वरूप कह (आदि०)। 

(२ ) विशाधात्मक---ये पणि, पहि ( वेलति, देहला ४ ), पिणि, 
पिण आदि हैं जो तत्सम शब्द परंतु से बने प्रतीत होते हैं । 

( ३ ) विभेदात्मक समुच्चाय+ अव्ययों में मुख्य अव्यय किरि है। 
यह उत्प्रेज्ञाबाघक शब्द की तरह प्रयोग में आया करता है। उदा- 
हरण के लिये वेलि, देहला १९, १६, २५ देखिए । 

(४ ) संकेतात्मक समुच्चायक झव्यय---ये जइ, जउ हैं। 'जइ! 
संस्कृत क॑ यदि? का बिगड़ा रूप है श्लौर 'जउ' संस्कृत के यतस! 
शब्द के अपभ्रश 'जड? का अपरिवतित रूप मात्र है । 

डिंगज्ञ का तउ॒हि' अव्यय संस्कृत के 'तताहि! अथवा तथापि! 
का विकसित रूप जान पड़ता है। प्राघधुनिक राजस्थानी में यह 
'ेाहि! के रूप में विद्यमान हे। इस तोाहि!? का अधिक जोरदार 
बना देने फे लिये इसके आगे या पोछे पथ! जोड़ देते हैं; जेसे-- 
ते।द्वि पण कायनी आया | 

डिंगल में कुछ अव्यय ऐसे भी हूँ जो सदा साथ साथ 
प्रयोग में आते हैं; जेसे--जेणि ( जो ), तेणि ( वे ), जेद्द, तेद्द 
इत्यादि । 
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क्रिया 


भू! सहकारी क्रिया 


यतमान काल 


एकवचन बहुवचन 

ञ्म० पु० हुई, हाय, होाइ, हुबइ हुई, दवाई, हुवई 
संभावय भविष्यत्‌ काल 

एकवचन बहुवचन 
प्र० पु० ह॒जिअड 
म० पु० होइजे दावे, हुवे। 
घ० पु० हुए 

भविष्यत्‌ काल 
म० पु० होइसी, हुइसी, होसी ; अप> होम्सहि ), ( सं० 
भविष्यसि ) । 


अआ० पु० हुसइ (अप० दौसइ), (से० भविष्यति ), हुसि, द्ोइ- 
स्सहि, होस्यइ । 
हेतुहेतुमदुश्नत 
इसके 'दूँतउ”, 'हुतउ”, 'हूत' श्रार 'हतड! रुर्पा में से पहला 
( हूँतड ) रूप डिंगल में विशेष रूप से प्रचलित दै। यह रूप अप- 
अ्रंश के हुँतडः का प्रति रूप है। बाकी सब 'हुतउ? आदि रूप 
इसी से बिगड़कर बने हैं। इसका प्रयोग डिंगल में भी उसी अधथे 
में होता हे जिसमें कि अ्रपश्र'श में हुआ करता है । 
सामान्‍य भूत 
इसमें पुल्लिंग एकबचन में हायउ' प्रयुक्त द्वाता है तथा ख्रीलिंग 
में “हुई! । 
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वतेमान काल 
“'छूद!” इसफे रूप तीनों पुरुषों में वतेैमानकाल में इस प्रकार 
देते हैं--- 
[ नोट--यह 'छई” संस्कृत के 'ऋछ_? धातु से बना है जिसका 
प्रयोग डि गल में 'है” के श्रथे में होता है । ] 


एकवचन बहुबचन 
श्र> पु० छ छा 

म० पु० श्रद्वद, छ् छ़्ड 

धहा० पु० अछरई, छइ छर, अ्रछई 


संस्कृत और प्राकृत के अकारांत क्रिया-परददों के 'अ? को हिंगल 
में 'इ आदेश हो गया है। डिंगल अपभ्र श की ज्येष्ठ पुत्री होने के 
कारण इसमें श्रपश्रंश के गुणों का समावेश अधिक है। ओर 
प्राकृत तथा अपश्रेश के गुण इससे बिल्कुल छूट गए। भ'्रतएव 
डिंगल में यह इकारांत क्रिया-पदेों के प्रयोग की प्रवृत्ति और कई 
बातों के साथ अपभ्रंश से इसे दहेज में मिलो ओर इसने इसकी 
रक्षा भी की। उदाहरण--- 


अपभ्रेश करइ! डिंगल्त 'करइ? 
१) ५ भगणड! है ६ भशणद्‌ १ 
१95 ४ पुच्छइ! 9) ६ पूछइ ॥। 
११ 'होडइः १9 “हुइ!, हाई | 
सामान्य भूत 


डिंगल में मूल क्रिया के पीछे 'हुड”, 'यउ? तथा “इड” लगाकर 
सामान्य भूतकाल के रूप बनाए जाते हैं जो अपभ्रंश के 'इउ?, अइ! 
के कुछ परिवतित रूप मात्र हैं। उदाहरण-- 
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अ्प्रंशभा कहइ > डिंगल कहिउ 
9) पु डि डे जो १) उड़ि ञु 
१) हु डर -> १7 हुयड 


डिंगल का “यह? प्रत्यय अपश्रंश के 'यइ” का विकसित रूप है, 
जेसे--आपियइ - आपइ, आवियइ > आवइ | 

इसके अतिरिक्त डिंगल में इअरडउ प्रत्यय का भी प्रयोग मिल्षता 
है; जेसे--पूजियठ, जाणियड । 

संस्कृत के 'टकह' तथा ट! प्रत्यय के अपभ्रंश 'उ? का डिंगल 
में सामान्य भूतकाल 'ठ3' लगकर बनता है; जेसे-- 


संस्कृत देष्टक: - अपभ्रश  दिटड डिंगल दीठड 
हा नष्टक: :- शुट्रुठ . ,,. नाठउ 


प्व॑कालिक क्रिया 
डिंगल में क्रिया के अंत में एबि', एजिय!, इ?, है, अ?, 
'य!, नह, करि आदि प्रत्यय लगाकर पू्वेकालिक क्रिया का रूप बनाया 
गया है; जेसे--पणमेवि, पश्मेविय, ठानि, लइ, विस्तारि, मारियश्र, 
पालिग , बहिय तथा करीनइ, मेहलीनइ, बाँचीनइ, देोड़ि करि, 
वेढ़वि करि इत्यादि । 
सहायक कृर्दत 
यह रूप किया में इवडः, अवउ! जोड़कर बनाया जाता है । इसकी 
व्युत्पक्ति अपअ्रेश के 'एव्वउ', इएव्वड! से हुई प्रतीत होती है । उदा- 
हरण---एक करिवड उपाय ( अर्थात्‌ एक उपाय करना चाहिए )। 
ठामि घरि वावेड ( अर्थात्‌ दोनें अपने स्थान पर रखे जाये )। 
क्रियाथक क्रिया 
यह क्रिया मूल क्रिया में अ्जँ', अया!, इण? आदि प्रत्यय, 
लगाकर बनतो है; जेसे--रक्षण काजि, जीवश् काजि, जीमवा 
बेठा इत्यादि । 
ग्ररः 


१७० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 
कृत विशेषण 
यह सामान्य क्रियाथेक ऋदंत में हार! प्रद्यय जोड़ने से बनता 
है; जेसे--करणहार । 
कमवाच्य 
डिंगल में धातु में 'जइ', 'इ? लगाकर कर्मवाच्य बनाते हैं। ये 
अपभ्रंश के 'ज्ञइः से बने हुए रूप हैं। इसके उदाहरण इस 
प्रकार हैं--- 
( १ ) वतेमान फाल 
अपभ्रेश पिज्ज[ डिंगल. पिडहजद ( से० पीयते ) 
दिज्जइ ,,. दिइजद ( सं० दीयते ) 
किज्जए. ,, किइजइ (६ स० क्रियते ) 
(२ ) भविष्यत्‌ काल 
भविष्यत॒ काल में इजसी? प्रत्यय सूल क्रिया में लगकर रूप 
बनते हैं; औसे--भाईजसी, करीजसी, काजसी । 
हेतुहेतुमदूभाव 
इसमें 'ईज” के साथ 'तड? जुड़कर रूप बनते हैं; मैसे--लीईजढ़ 
हुतड, पीईजतउ हुतड, जाईजतडउ हुतउ इत्यादि | 
डिंगल का मुख्य प्रत्यय इलउ! अपभ्रश फे इल्ल' से बना है 
पैर स्थानवाचक तथा समयवाचक क्रिया-विशेषणों के साथ प्रदुक्त 
हाता है; जैसे--पूरविलठ, माहिलउ, अ्रग्गिलड । 
कुत्सित, अल्प आदि अथ-बोतक 'झलड! तथा 'ड!, डूड' 
स्वाधिक प्रत्यय डिंगल में प्रयुक्त होते हैं। इनका रूप संकज्ञा के 
लिंग श्र वचन के अनुसार होता है; जैसे--कीडुलउ ( कीड़ा ), 
कीड़े, बंगलउ, आंधलउ, एकलड वथा ख्ीलिंग में 'एतड़ी' 
बाटड़ी । इसके अतिरिक्त खोलिंग में ली! प्रत्यय भी लगता है; 
जैसे--फागली । 


न हि। 


१7४ 


- डिंगज्ञ भाषा ९७१ 


बहुबचन में 'डाः और ला! पुँल्लिंग के प्रत्यय होते हैँ तथा 
स्रोलिंग के बहुवचनों में 'यॉँ? प्रत्यय लगा करता है । 


पुँल्लिंग 
एकवचन बहुवचन 
चामड़उ चामड़ा 
बगलउ बगलड़ा 
भामतड़ड भामतड़ा 
ख्ीजलिंग 
गांठड़ी गांठड़ियाँ 
बातड़ी बातड़ियाँ 
रातंड़ी रातड़ियों 
कागली कागलियाँ 


तपुंसक के रूप डिंगल में एंल्लिंग के रूपों के समान दी हाते हैं । 
डिंगल में विशेष ध्यान देने याग्य ग्रत्यय हड', अ्रन! तथा 
उपसग अणः है। हुआ प्रत्यय के उदाहरण प्राचोन डिंगल में 
क्रम तथा अर्वांचीन डिंगल में बहुत पाए जाते हैं; जेसे--अपउ, 
(दूर), उरहउ (यहाँ), परहड (दृर) इत्यादि | 
अन! प्रत्यय प्राय: आदर-सूचना्थ तथा पंबोधनाथ हगाया 
जाता है; जसे--राजन्‌ (हे राजा) । 
अशण! उपसर्ग अपभ्रेश का अशः तथा संस्कृत के अन! का 
रूपांतर है। इसका प्रयोग डिंगल में बहुत होता है। यह 
सामान्य भूतकाल के रूपों के पहले लगता हैं। उदाहरण-- 
ध्रण दीठठ (अनदेखा) | 
अगण सुशियठ (अनसुना) | 
अग जाणड (अनज्ञाना) 


( 3४) भारतवष का इतिहास 


( लगभग सन्‌ १४० ६० से सन्‌ ३५४५० ६० तक ) 
[ लेखक--रायबहादुर पंड्या श्रीं बेजनाथ, काशी ] 
साग-वबाकाटक-सामप्राज्य-काल्ष 

बिहार-उड़ीसा रिसचे सेसायटी के जनल् के मई-जून ३३ प्मेक में 
श्रीमान्‌ के० पी० जायसवाल ने २२२ प्रष्ठों में इस इतिहास को छापकर 
भारत के इतिहास पर बहुत नया प्रकाश डाज्ञा हे। यह अंथ अलग 
पुस्तकाकार छपेगा, पर पत्रिका के पाठकों के लिये यहाँ उस ग्रंथ 
का अति संक्षिप्त सार दिया जाता है । इस प्रंथ के पाँच विभाग हैं--- 
(१) नागवंशाधीन भारत ( सन्‌ १५० ई० से सन्‌ २८७ ईं० तक ), 
(२) वाकाटक-साम्राज्य ( सन्‌ र८० से सन्‌ ३४८ ई० तक ), इसमें 
पिछले वाकाटक राज्य (सन्‌ ३४८ ३० से सन्‌ १२० ई० तक) पर एक 
परिशिष्ट भी शामिल है, (३) मगध का इतिहास ( सन्‌ ३१ ३० पूवे 
से सन्‌ ३४० ई० तक ) ओर समुद्रगुप्कफालीन भारत, (४) दक्षिण 
भारत ( सन्‌ २४० ई० से सन्‌ ३६५० इई० तक ) क्था उत्तर-दक्षिण 
का एकीकरण और (५) गुप्त-साम्राज्य का परिणाम । 

डा० विंसेंट स्मिथ अपने भारतवप के प्रारंभिक इतिहास के श्ंतिम 
संस्करण में लिखते हैं कि कुशण और आंध्र कुललों के विनाश-काल ( प्राय: 
सन्‌ २२० या सन्‌ २३० ३० ) से एक शताब्दी पश्चात्‌ गुप्त-साम्राज्य 
के उत्थान-काल तक का समय भारतवष के इतिहास में अति अंधकार 
का समय है | जायसवाल महाशय ने प्रस्तुत ऐतिहासिक सामग्री का 
पूणो श्रध्ययन करके इस प्मंघकार को बिलकुल मिटा दिया है । 

कुशण-वंश का अंतिम सम्राट्‌ वासुदेव सन्‌ १७६ ३० तक राज्य 
करता था। उसी समय फे लगभग भारशिव-कुल्ल का उत्थान विंष्यदेश 
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ऋऔर बुंदेलखंड, बघेलखंड में हुआ । ये लोग भारतवष के सम्राट हुए 
धर इन्होंने कुशण-घंश को नष्ट कर बनारस में दस अश्वमेध यज्ञ किए । 
आजकल का काशो का दशाश्रमेघघाट बहुत करके इन्हों यज्ञों से 
संबंध रखता है। पुराणों में लिखा है कि आंध्र और उनके सम- 
कालीन तुखार-मुरु'ड ( जिन्हें हम आजकल कुशान-बंश कहते हैं ) 
फे अत होने पर किलकिला नदी के किनारे विध्य-शक्ति का उत्थान 
हुआ | यह बुंदेलखंड का वाकाटक-कुल है। किलकिला नदी पन्ना 
के निकट हैे। यह कुल नागवंशोद्धव था। नागवंश का उत्थान 
विदिशा (मिल्लसा) में हुआ जो शुंगऋाल में सम्राटू-प्रतिनिधि (वाइस- 
राय) को राजधानी थी । एक वाकाटक शिलालेख में एक भारशिव 
सम्राट्‌ का नाम महाराज श्री सवनाग लिखा है। पुराणों में विंध्य- 
शक्ति के पुत्र के राज्य का माहात्म्य समझाने के लिये नागवबंश का 
वर्णन दिया है। ये प्रंथ नागवंश को दे। भागें में विभक्त करते हैं--. 
(१) शुंगवंश के अंत क॑ पूर्ववाले और (२) शुंगाँत के पीछे के । 

यहाँ विदिशा के शुंगेों से अभिप्राय है ओर उनके श्रंत से 
लगभग सन्‌ ३१ ३० पू० का समय सूचित होता हे। 

पुराणानुसार सन्‌ ३१ ३० पू० के नाग राजा ये थे-- 

( १ ) शेष, जिसने अपने शन्नु की राजघानी जीती । 

( २) भोगिन्‌, शेष का पुत्र । 

( ३ ) रामचंट्र चंद्रांशु । 

( ४ ) नखवान ( या नखपान ) अर्थात्‌ नहपान । 

( ४ ) धन या पमे-वर्म्मन । 

(६ ) बंगर । 

इसके पश्चात्‌ शुंगवंशात्तर नाग राजाओं के नाम इस प्रकार हें-- 

(७ ) भूतनेदी (या भूतिनंदो ) ' 

(८ ) शिशुनदी । 
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( € ) यशोानंदी (शिशुनंद्ी का छोटा भाई )। बाकी 
राजाओं का वन नहों लिखा | 

वायुपुराण में विदिशा के नाग राजाओं को वृष (अथोत्‌ नंदी ) 
कहा है। जान पड़ता है कि भारशिव की उपाधि इन्हीं वृष श्रोर 
नेंदी नामें। से उत्पन्न चुई है। 

पदमपवाया (प्राचीन पद्मावती) के निकट मणिभद्र यक्ष की एक 
मूति है जिसमें राजा स्वामिन्‌ शित्रनंदी के राज्यकाल के चौथे 
वर्ष का ब्गन है। यह पीछे का, पुराणों में अकथित, राजा है। 
इसका समय :सा की प्रथम शताब्दों ज्ञान पड़ता है। पद्मावती 
नाग राजाओं की राजधानी थी और शिवनंदों तब तक खबतंत्र राजा 
घथा। पुराणों में लिखा है कि पद्मावती का विन्वस्फाणों ( कनिष्क 
के महाज्षत्रप वन्स्पर ) ने जीत लिया था । 

कुछ सिक्‍के ऐसे मिले हैं जे इन नाग राजाओं के जान पड़ते हैं । 
ब्रिटिश म्युजियम में शपदात, रामदात, शिक्षुचंद्रदाव क॑ सिक्‍के हे । 
वे नाम ऊपर लिखे शेपनाग, रामचंद्र, शिशु नंदी के हो जान पड़ते 
हैं। दात शब्द दत्त का अपभ्रंश नहीं हे पर दातू या दात्व का अपभ्रंश 
है। कहों कहों कंबल रामल ही लिखा है आर “दात” का लोप 
हो। गया है। इस प्रकार पुराणों और सिक्‍कों का यह क्रम है-.- 


पुराणों का क्रम सिर्का का क्रम 
१ शेष नागराज शेषदात 
२ रामचंद्र रामदाद 
३ शिशनंदी शिशुचद्रदात 
४ शिवनंदी ( शिलालेख से, पुराणों में 
इसका नाम छोड़ दिया गया है। ) शिवदात 


५ भव नंदी ? ) ( पुराणों में इसका नाम 
नहीं लिखा। ) भवदात 
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विदिशा फे नाग राजाओं का काल लगभग इस प्रकार दहेगा--- 


लगभग सन्‌ ११० शेष (सन्‌ ११०६० पू०से &० ई० पू०) (सिक्के मिले हैं) 
ई०पू० से सन्‌ ३१ भेगिन्‌ (सन्‌€० ई०पू०से ८०३०पू०)(सिर्क नहीं मिले) 
् ० पृ० तक चार |; रामचंद्र (सनच्‌८० ई० पू० से ५ ०ई० पू०)(बहुत॑ से सिक्र ) 
पुश्त पर पाँच | धर्मंवमन्‌ (सन्‌ ५०३०पू० से ४ ०३०पू०)(सिर्क नहा मिले) 
उत्तराधिकारी । ,वंगर (सन्‌8० ई०पू० से ३१ ई० पू०)(सिक्के नहीं मिले) 
सन्‌ ३१ ३० पू० के पीछे के राजागं फा काज्न इस प्रकार होगा। 
अब राजधानी बहुत करके पद्मावती में उठ गई थी । 
लगभग सन्‌ २० ३० पृ० से १० ६० पू० तक भूतनंदी (सिक्क नहीं मिलते) 
”. सन्‌ १०३० पू० से सन्‌ २५ ई० तक शिशुनंदी ( बहुत 
से सिक्‍के मिले हैं ) । 
” सन्‌ २५३० से सन ३०६० तझ्म यशोनंदों (सिक्र नहों मिल्े)। 
इन आठ के पश्चात्‌ के चागराज़ाों फे नाम शिलालेखे शेर 
सि्कों में इस प्रकार मिल्ञते है पर उनझा क्रम निश्चित नहों है-- 
(<€) पुरुषदात, (१०) उत्तमदात (११) कामदात, (१२) भव- 
दात, (१३) शिवनंदी या शिवदात ( लगभग सन्‌ ५० ईं० के )। 
इन तेरहों राजाओं का काल लगभग सन्‌ ११० ६० पू० से 
सन्‌ ऊ८ई० तम्ज का है। सन्‌ ८० ३० से सन्‌ १७४ ई० तक कशण- 
राज्य हो गया और नागराजा पुरिक्ता और मध्यप्रांत के नाग- 
पुर--नंदिवधन--की धोर जंगल्लों में सुरक्षित रहने का हट गए । 
नागवंश की ज्येष्ठ शाखा और वाकाटक-कुल 
पुराणों में लिखा है कि यशानंदी के पीछे उसके वंश में ओर 
राजा हेंगे-- 
तस्यान्वये भविष्यंति राजानस्तत्र ये तु बे। 
देहित्र: शिशुका नाम पुरिकायां नृपा;भवत्‌ ॥ 
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पुरिका हुशंगाबाद या उसके निकट होनी चाहिए । इस पुराण- 
कथन की पुष्टि शितलालेखों से भी द्वोती है। पुराणों में शिशुक 
( रुद्रसेन प्रथम ) के पश्चात्‌ विध्यशक्ति के लड़के प्रवीर का वर्णन 
श्राता है। प्रवीर और शिशुक से मिलकर राज्य किया। वाका- 
टफक शिलालेख फे अनुसार सम्राट प्रवरसेन ( प्रवीर ) का पुश्र 
आर रुद्रसेन ( शिशुक ) प्रथम का पिता गीतमीपुत्र गद्दी पर न 
बेठा; परंतु रुद़सेन प्रथम, जे प्रवरसेन का पाता और भारशिव महा- 
राज भवनाग का देोहित्र था, गद्दी पर बैठा । यह गही उसे अपने 
नाना के नाते मिल्ली थी,न कि दादा के नाते। रुद्रसेन का 
समुद्रगुप्त ने हरा दिया और मार डाला । इस प्रकार वाकाटकोी के 
साम्राउ्य का अत हुआ । रुद्रसेन फे पश्चात्‌ उसका लड़का प्रथ्वी- 
सेन प्रथम गद्दी पर बेठा | 


भारशिव-कुल के राजा और उनका काल 


 कोशांबी-टकसात का एक सिक्‍का मिला है जिसका अभी तक 
देव नाम दिया गया है। जायसवाल महाशय उसे नवस पढ़ते हैं । 
उसमें एक नाग भी अंकित है । आप इसे उस नवनाग राजा की 
मुद्रा मानते हैं जिसका वर्णन पुराण नवनाग के नाम से करते हैं। 
यह नवनाग या भारशिव-वंश का संस्थापक था । इस मुद्रा के अक्षर 
ह॒विष्क वासुदेव के समय के हैं '्रार नवनाग का समय सन्‌ १४०६० 
से सन्‌ १७० ई० तक का जान पड़ता है। सन्‌१७५ इ० या सन्‌ १८० 
६० के लगभग एक नागराजा ने मथुरा में हिंदू राज्य की संस्थापना 
की। यह वीरसेन था | इसके सिक्‍के पंजाब और उत्तरी भारत में 
बहुत मिलते हैं। 'स्वामिन्‌ वीरसेनः का शिलालेख भी मिला है। 
इन नवनागें का या भारशिवों का क्रम इनझी मुद्राओं के अक्तरों ओर 
कलाक्रम फे आधार पर इस प्रकार माना ज्ञा सकता हे-- 
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. नाग राजाओं की राजधानियाँ पद्मावती, कांतिपुरी श्र मथुरा 
में थीं। शेष” से वंगर! तक्त नाग आरंभ के हैं। भूतनंदी 
के समय से उपाधि नंदी या वृष है। गईं। तब से या उनके पुनः 
उत्थानकाल ( सन्‌ १४५० ई० से सन्‌ १७० ई० ) से ये भारशिव 
है! गए और पीछे से नवनाग हुए। संभवत: पद्मावती उनकी 
प्रथणमभ राजधानी थी। उसके पश्चात्‌ कांतिपुरी आऔर पीछे से 
मथुरा हुईै। भूतनेंदी से शिवनंदी तक और उसके पचास वबष 
पीछे तक के राजा भी पद्मावती में राज्य करते थे। इसक पश्चात्‌ 
पद्मावती पर कुशण्ों का अधिकार हुआ। सन्‌ १५० ६० के 
लगभग भारशिव राजा गंगा-किनारे की कांतिपुरी में पहुँचते दें और 
काशी में दस अश्वमेघ यज्ञ करते हैं। बनारस का नगत्रा भाग 
कदाचित्‌ उन्हों के नाम से अंकित हुआ हो । आंतिपुरी से उन 
त्नोगों ने पश्चिम की ओर जाकर फिर पद्मावती और मथुरा पर 
अपना अधिकार जम्मा लिया। मिरजापुर और विध्याचल ग्रामों 
के सध्य का कंतीत ग्राम पूवेकाल की कांतिपुरी जान पड़ता है। 
बघेलखंड से चढ़कर भारशिव राजा वहीं निकलेंगे । बुंदेलखंड 
से चलते तो जमुना-किनारे जा निकलते | कंतीत के किले में एक 
पत्थर पर अब भी आधुनिक देवनागरी अक्षरों में कांति लिखा है 
कंतीत के राजा कन्नोज और बनारस के गाहड़वाल ( गहरबार १ ) 
राजाओं के वंशज हैं। ये राजा आजकल विजयपुर और मांडा में 
रहते हैं । 

नाग राजाओं ने अपना राज्य ३ शाखाओं में रखा था जिनमें 
से भारशिव सम्राट काँतिपुरी में बने रहे। दूसरी दा शाखाएं 
पद्मावती श्रार मथुरा में थोीं। कुछ गणराज्य भी नागरामज्य में 
शामिल थे | शितालेखों और मुद्राओं के अनुसार इन नाग राजाओं 
का क्रम इस प्रकार रखा जा सकता है-- 
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गणपति नाग का इतिहास एक मैथिल संस्कृत प्रंथ 'भावशतक' 
में मित्तता है। उसकी राजधानी पद्मावती थी | वह धाराधीश था । 
उसका टाक ८ंश और करपटि गोत्र था । उसका पिता जालप और 
उसका दादा विद्याधर, ये दोनों राज-सिंहासन पर नहीं बैठे थे । 
जम्मू और पंजाब के टाक नाग प्रसिद्ध हैं। करपटि का वर्णन महा- 
भारत में भी है। नाग-कुल पंजाब से राजपूताना में आया हुआ मालूम 
हे।ता है। माल्तवगण के समान इनका राज्य भी आरंभ में प्रजातंत्र 
राज्य था। कुशश-काल में लगभग सन्‌ ८० ई० के पद्मावती श्रौर 
विदिशा कं त्यागने पर नंदिनाग राजा मध्यप्रांत में चल्लें गए जहाँ वे 
दुर्गम पहाड़ी में ५० वर्ण से अधिक राज्य करते रहे। नागपुर, 
नगधन में उनका राज्य था। इस समय से मध्यप्रांत का इतिहास 
बुंदेलखंड के आया से मिन्न गया ओर वह संबंध अ्राधुनिक काज् तक 
चला आया है। ग्जंता की कल्ता भारशिव और धाकाटक की ही 
कला है। शभ्रजुता सातवाहन के अधिकार से भारशिव बाकाटकोंं 
के अधिकार में लगभग सन्‌ २५०-२७५४ ह० में आई । 

समुद्रगुप्त के समय में भी कुछ नाग खंडभूपाल ( छाटे राजा ) 
थे। चंद्रगुप्त द्वितीय ने नागकन्या कुबेरनागा से विवाह किया 
था। ये महादेवी थीं और प्रभावती गुप्ता की माता थों। बस्तर फे 
शिलाज्ञेखां के नागदंशी राजा भी मध्यप्रांत के नागवंशी राजाओं की 
संतान जान पड़ते 6 ' 

पग+ ओर पत्मावती में कुशण-राज्य 
( क्गभग सन्‌ ८० ई० से सन्‌ १८० ३० तक ) 


पुराणों में मगध शोर पद्मावती का पूरा इतिद्दास देने के अभि- 
प्राय से वनस्पर ( ८: विश्वफटि - विश्वफाणि - विंबरफदि ) का इति- 
हास भी दिया है । बलस्पर ऋनिष्क का क्षत्रप था और खरपत्लान 
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उसका महात्ञत्रप था। उसका काल सन्‌ €० ई० से सन्‌ १२० ई० 
तक माना जा सकता है। इसी फे वंशज बनाफर ठाकुर बुंदेल- 
खंड के होंगे जे! राजपूतों से किसी प्रकार नीचे माने जाते हैं और 
जिन्हें राजपूत-कुलों में विवाह करने में कठिनाई पड़ती है। उसके 
मुख की आकृति हूणों के समान संगोल थी। उसने प्रजा को ब्राह्मण- 
रहित कर दिया। उच्च व के हिंदुओं की गिराकर उसने 
नोच वो के हिंदुओं श्र विदेशियों के उच्च पदों पर स्थापित 
किया। ज्षत्रियों को मिटाकर उसने एक नई शासक जाति बनाई | 
उसने अपनी प्रजा को ब्राह्मण-धर्म-रहित कर दिया। उसने कैबते 
( फेबट ) और अस्प्रश्य पंचकों में से शासक नियत किए | 
सद्रक, पुलिंद, शक श्रादि नीच जातियों को पंजाब से लाकर उत्तर 
भारत में जमाया और बढ़ाया। इस प्रकार कुशण-काल में बहुत 
अत्याचार कहुआ। ब्राह्मण-व्यवस्था में उन्हें उच्च पद न मिलने फे 
कारण उन्हेंने बाद्ध घमम ग्रहण किया आर उसे बढ़ाया । गर्गसंद्धिता, 
गुणात्य आर अल्पेरूुनी इस शक्त अत्याचार का वर्णन करते हैं । 
महाभारत, वनपवे, अध्याय १८८ और १७८० में भी इस काल की 
स्थिति का वणन है। इसलिये हिंदुओं की अपने को इस अत्याचार 
से मुक्त करना और अपने धर्म की रक्षा करना अत्यावश्यक हआ। 


भारशियां के बड़े काय और उनका साम्राज्य 


भारशिवों ने योगी और संहारकारी शिव की आराधना की | 
लोगें में यह विश्वास फैला कि स्वयं शिवजी अपने देश पश्यौर अपनी 
प्रजा की रक्षा करने पर आरूढ़ हुए हैं। आर्यावते का सारा राज्य 
हिंदू-राज्य है, इसमें म्लच्छ राज्य न रहने पावे | इन विचारों से 
प्रोत्साहित हा। नाग राजा भारशिव बने और शिव का संहारकारी 
उद्देश्य पूरा फरने' पर उद्यत हुए। उनके नाम वीरसेन, स्कंदनाग, 
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भीमनाग, देवनाग, भवनाग--उनके विचारें श्रेर समय की झावश्य- 
कता का बोध कराते हैं। वीरसेन फे समय में कुशण लोगें को 
गंगा की तरेटों से निकालकर सरहिंद तक हटा दिया गया। 
समुद्रगुप्त के पृ ही पंजाब का विशेष भाग भी मुक्त कर दिया गया 
था। भारशिव योगी शिव फे अनुयायी थे श्रार उनके राज्य में भी 
सादगी थी | उन्होंने झपने लिये कुछ महण नहीं किया। प्रजातंत्र 
राज्यों की स्वतंत्र कर दिया ओर अनन्‍्यान्य छोटे राज्यों को स्वतंत्र कर 
उनका एक गण अपने आसपास बनाया | नाग-साम्राञ्य में बेद्ध- 
घमं की अवनति हुई क्योंकि वह अत्याचारी कुशण शक्कों का घमें 
था। भारशिवां से आयावते को खतंत्र कर उसमें हिंदू-धर्म की 
फिर वृद्धि की और चार शताब्दियों तक्क बंद रहने पर भी फिर दस 
ग्रश्यमेघ यज्ञ किए | 

भारशियषों के साम्राज्य में बिहार, संयुक्तप्रांत, बुंदेलखंड, मध्य- 
प्रांत, मालवा, राजपूताना ओर पूर्व पंजाब शामिल थे। नाग 
राजाओं की सुद्राओं में प्रक्ृत भाषा का उपयोग हुआ है। नागर 
धोर नागरी शब्दों का उपयोग भी तभी से आरंभ हुआ। गुप्त- 
फाल में गाय-बैल पवित्र माने जाते हैं। इसका आरंभ नागें के 
समय में हुआ जान पड़ता है। कुशण लोग गाय-बैज मारते थे । 
भारशिवाों के समय में नंदी उनका पवित्र चिह्े था। आधुनिक 
हिंदू-धर्म की नींव नाग सम्राटों ने डाली और उस पर गुप्त सम्राटों 
ने भित्ति की स्थापना की | 


वाकाटक-राज्य ( सन्‌ २०७८ ३० से सन्‌ २८४ ई० तक ) 
वाकाटक-साम्राज्य ( सन्‌ २८४ ३० से सन ३४८ ई० तक ) 


वाकाटक शिलालंखे से सिद्ध हे कि समुद्रगुप्त की विजयों के 
९5 भ् ९ + 
कोई सी वष पूर्व इस बंश का उत्थान हुआ था। इस कुक्ष का 
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प्रथम राजा विंध्यशक्ति भारद्राजगोत्रांतर्गत विष्णुवृद्ध गोत्र का एक 
ब्राह्मत था शोर यह उसका अभिषेक्र का नाम था। दूसरा राजा 
प्रवरसेन प्रथम था जिसने चार अश्वमेष यज्ञ करके भारत-सम्रादू का 
छपाथि धारण की । इसका राज्य-काल इतना लंबा हुआ कि इसके 
पीछे इसके लड़के गात्सीयत्र को गद्दी न मित्त इसके पोते रुद्रसेन 
प्रथम का गददों मिली । स्वर्य गाौतमीयुत्र का विवाह भारशिव क्षत्रिय 
सम्राट भवनाग की कन्या से हुआ था। रुद्रसेन प्रथम का पुत्र 
पृथ्वीसेम प्रथम हुआ शेर उसके काल तक इस कुल को से वष 
हो चुके थे। प्रथ्वीसेन से ऊर्शाटकांतर्शत कुंतत देश को और 
कब राज्य की जीवा । इसका लटका छदठ्सेन द्वितीय हा जिस 
चंद्रगंप्त दिततीय (विक्रमादित्य) और कुृवंस्नाग सद्दादेवी को कन्या 
प्रभावती गप्ता ब्याही थी । इससे अपसे पति के मरसले पर अपने 
अह्पवयस्क पुत्र युवराज दिवाकर्सेवन आर तदनतर दूसर पुत्र दामे- 
दूरसेन प्रवससेन की ओर से राज्य का भार, कोई २० बष तक, 
सेभाला। समदग्प्त ने वाकाटक- राज्य का जीत लिया था पर 
गुप्ताधिपत्य कबूल कर लेने पर उसने उस राज्य के अधिकार ज्यों 
के त्यां रहने दिए थे । उस राज्य को सीमा अजयगढ़, पन्ना क 
आसपास वंदेलम्धेड से आरंभ दोकर सारे मध्यप्रांत और बरार को 
घेरती हुई कांकन के उत्तर भाग तिकूट को त्लॉयकर समुद्र तक पहुँची 
थी। दक्षिण कोशल, आंध्रदेश, पश्चिमी माछृवा और निजाम 
हेदराबाद का उत्तरी भाग, ये उसके करद राज्य थे। समुद्रगप्त क 
समय में इस राज्य की सीमा कुछ काल के लिये घट गई हेगी परंतु 
बह शीघ्र हो पूर्व स्थिति को प्राप्त दे गई थी, क्‍योंकि प्ृथ्वीसेन प्रथम 
ने कदंब राज्य को जीवकर अपने अधीन कर लिया था | 
अश्वमेध बंद होने के कोई ४०० वप के पीछे पुष्यमित्र और 
गर शातकशि प्रथम ने दे अश्वमेथ यज्ञ करने की प्रथा चल्लाई थी पर 
रछ 
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प्रवरसेन प्रथम ने चार अश्वमेघ यज्ञ किए। इसमें उसे 9०-५० 
बर्ष अवश्य लगे हेंगे। पुराणों में इसका राज्य-काल ६० वर्ष 
लिखा है। वाक्राटक-राज्य की उत्पत्ति किलक्िला नदी के आल- 
पास हुई। यह नदी पन्ना में है। वाकाटक शब्द का अथे वाकाट! 
या वबकाट गाँववाला' होता है। ओरछा राज्य की टहराली 
सील में, चिरगांव काँसी के पास, एक गाँव वागाठ है। संभवत 
यह ग्राम पुराना वाकाट है। प्रवरसेन प्रथम की राजधानी चनका 
नगरी थो जे कदाचित आजकल का गंज नचना ग्राम है। यह पन्ना 
से २५ मील आमेय ओोश में और नमोंघ से १५ सीन ने त्य में है । 
यहाँ पृथ्जीरंन प्रथम के रामव के सीन शिक्ालेसख मिजे हैं । यहाँ 
के दे। मंदिर की चाौखट पर गंगा-ययुता <ी मू चियाँ हैं जे वाका- 
टर्कां के विशेष चिह्न थे । 
प्रवर सेन प्रश्म और महसेन प्रशफ के सिक्के मिलते हैँ | विध्य- 
शक्ति भारशिवों के आधशधिफ्य में था । उसने अपना अलग म॒द्रा न 
चताई होगी। एथ्वीसेन के सिक्के भी मिलते ई मे सिक्कों 


वृषभ की संकेत रहते ह 
इन राजाओं का काल-क्रम इस प्रकार ठहराया जा सकता पै--- 


? विध्यशक्ति सम्‌ २४८ ३० से सन्‌ २८७ ३० 
२ प्रवरसेन प्रथम € प्रवीर ) सन्‌ २८.४ इ० से सन्‌ ३४४७ ३० 
३ रुद्रसेन प्रथम ( पुरिका आर 
चनका में ) सन्‌ ४५७ इ० से सन ३४७८ ३० 
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५ रुद्रसेन द्वितीय  प्रभावती गप्ता से विवाहित सन ३७ए इ८ से 
सन्‌ ३-४ इई० 
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६ प्रभावती गुप्रा कार्यक्रन्रीं 
(व्य) युवराज दिवाकरसन की ओर से । सन्‌ ३७४ ३० से 
जा लगभग १३ बष की वय में मर गया | सन्‌ 9४०४ इ० तक 
(ब) और उसको भाई दामादरखेन प्रवर- / सन्‌ ४०४५ इ० से 
सेन द्वितीय की आर से । सन्‌ ४२५ इ० तक 
७ प्रवरसन द्विवीय बालिग दान पर, 
शिलाज ला से इसका राज्यकाल कम 
से कम २३६ ए५ का ठहस्ता दे | 


५ रे 
सन्‌ ४१४ ३० से 
सन्‌ ४३५ $० तक 
| है ् ! 
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बाकाटक-शाज्यकाल के तय बढ़ विभाग दा सकत॑ हैं-- (#) 
साम्राज्य-काल, (२) गुप-समकालीन ओर ३) शुप्तों के पीछे का 
( मरद्रसेन से हरिसन तथा कद चतू और पीछे तक ) | 

प्रथम साप्राउय-काल का आरंस प्रजा! सत प्रयस से हाकर रुद्सन 
प्रथम के राज्य के साथ उसका अत हा जाता ह। 

बाकाटकी की रीति यह थी कि वे राज्य के विविध प्रांतों में 


क्र 


अपने निज राजकुमारी अथया दूसरे संबंधियों का राज्याधिकार दे 


्् 


देते थे। इनकी शक्ति क॑ आाः कंड माहिष्मती ( नमंदा पर ) 
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मेकला, फाशला और विदूर थे | माहिष्मती या साहिपी में तोन 
मित्र गणराज्य थे | मेकला में सन्‌ २७४ ई० से सन्‌ ३४४ ६० तक 
७ राजा तहुण। काोशला में < ( भागवत के अनुसार सात ) राजा 
हुए जिन्हें मेघा उपाधि दी है। संभवत: ये खारबेल-वंश के रहे 
हैंगे, क्योंकि खारवेल-कुल को महासंघ कहते थे । चविदृर (निजाम 
का बिदर) में मत्ल-दंश का अधिकार था। पूर्वीय पंजाब में जालंघर 
के सिहपुरवाले यादव-दंश की राजा थे जिन्हें मारशिव वाकाटक और 
गर्पा ने बनाए रखा कयाकि इन्होंने कुशशा का हटाया भा दो ये 
सीमा पर घे। माद लोग इनक पश्चिस सें थे | 

वाकाटक-सम्रादू न॑ तोम बातें स्थापित का। ई्ध्यश। 
चालीस व५ तक निरंतर लड़वा रहा आर भागशिवों के साम्राज्य 
की वृद्धि करता रहा। उसके झादश झार उत्साह का विरासत 
में पाकर प्रवरसेन प्रथ्मम से सारे भारत से एक हिद-साम्राज्य ओर 
शा्ों के अधिकार को स्थापता ऋरने का निश्चय स्थापित किय 
सन्‌ २४८ 5० के लगभग इसकूत के प्रचार का वियय म एक बढ़ा 
प्रांदिद्लन आरंभ हुआ आर ५० व में उसने उस सिद्धि को प्राप्त 
किया जहाँ से उसे गुप्त सम्नाटों ने अपनाया। कीमुदी-महेत्सबः 
नाठक सन्‌ ६३८८ २०८ ॥£ लगभग एक ख्री हारा प्राय: एक ही बेठक में 
आर वाकाटक-राज्य के एक करद राउ्य में शिखा गया था । उससे 
तत्कालीन साहित्य के विकास का हाल जान पढ़ता 8। इस ख्री- 
लेखक के अंधों की संस्कृत अपनी मातृ-भाषा के समान सरल थी | 
संस्कृत को याग्यवा में बह कालिदास भ्ीर भास की बराबरी करती 
बी। रुसस्‍्कृत तब कचहरी का भाषा बन गई थी। प्राप्त वाकाटक 
शिक्षालंख गारभ से ही संस्कृत म॑ सिल्षत हं। प्रवसरसेत प्रथम के 
सम्नय ही स दस्तावेज सस्कृत में जिस्म जाने लगे थे। वग्यांश्रप्त- 
घमम पुन; स्थापित ही यया था। वाकाटक-काल की जनता कुशण- 
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काल के दुराचारों को धो बहाने का प्रयज्ञ कर रही थी। उनके 
शिर्प-कार्यों में गंगा-यमुना की मूत्तियाँ राज चिह् बन गई थोॉं। 
भारशित्रों ने ते गंगा को झ्पनाया था । उसे विदेशियों से स्वतंत्र 
कर भार्शिवां से अपनी मुद्राओं में स्थापित किया घा। यमुना 
को भी 5न्देंने अपने मंदिर-शिल्प में स्थान दिया। पर वाकाठकों 
ने इन दोनों की अपने राजचिलह बनाया। उन्होंत गंगा-यमुना 
प्रदेश में सनातन घर्म की पुनः स्थापना की। वाक्राटक लोग स्वयं 
सुंदर आकृति के थे। अश्वता के लेख में देवसेन प्यौर इहरिसेन क॑ 
सुंदरता का वर्णन हैं। वाक्नाठक काल में शिल्प ओर चित्रण-कऋतला 
की पुनः जाग्रति ह६३। ये लोग सदेव शव बने रहें । केचल प्रभावती- 
गप्ता आर चढद्रराप्र द्वितीय की प्रेर्या से एक पुश्त के लिये रुद्र 
द्वितीय वेधाव हा गया था। वाकाटक-आाल के मंदिर स॑ शिव 
रुट्र रूप की स्थापना घी। नाग-छाकाटक्र-काल का खास घम 
शेव दे और उप्र-काल का वैष्णव | 

लगभग सम्‌ ५ एफ हई० में नरहरेस के काल में परष्दामित्र गंगा 
राज्य से बगावत का डंका बच्ाया | पदुमित्र और पद्ममित्र दूसरे 
दे। मित्र राज्य हनके साथी थे । ये संधाता की शिक्ट पश्चिमी 
सालदा में कहा थे और वाकाटर्ओओं के सातहत थ। इन्हेंने वाकाटक 


श्र 
भर 


> । 


ओर राप् साम्राज्यां का गिराने का चेष्टा की। अपरात ६ ताप्ती, 
पश्चिमी खानदेश आर बंबद के उतर के सझुठ्र ) - ददसेव जेकूटक 
ने भी बगावत के लिये सिर हटाया था। इससे विजय प्राप्त किए 
बना ही अश्वनध यज्ञ कर डाला और अपनी मुद्रा चलाई, ५ 
नरंद्रसन ने शाँघ्र हो इस दबा दि: पुृष्यमित्रां का सी रन ४७४६ 
४८ के पू्े ही हा दिया यथा। नर्द्रसेन को उस 
कुतलाधिप की सहायता भी । नरद्रसेन, प्रथ्वीलेन ड्विती4 औाः 


महू 

क्र 

बट 
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राज्य का अंत सन्‌ ५२० ३० के लगभग हुआ। इससे आगे 
का वाकाटक-बंधश का इतिहास नहीं मिलता । हरिसेन के साम्राज्य 
में इतनी समृद्धि थी कि उसका मंत्री हस्तिभाज अ्रजंवा की १६वीं 
सुंदर गुफा बीद्ध सिक्तुओं की अपेण कर सका। उसी के कुलवालों 
ने १३वीं शुफा भी बनवाई थी। ये मलाबार के ब्राह्मण थे जो 
ब्राह्मग और ज्षत्रिय छियां से विवाद करते थे। वाकाटक राज्य 
उत्तर ओर दक्तिण का मिलाप-स्थान घा। पहन्चव लोग वाकाटकों की 
ही शाखा क॑ थे । वाकाटक सना में सवारों का प्रधान और बलवान 
अग रहता था। ऐसा जान पड़ता है कि वाकाटकों का अंत चालुक्यों 
द्वारा हुआ होगा। पुलकंशिन प्रथम से सन्‌ ५४५८ ई० के छगभग 
बातापि (बीआपएर जिल्ल ) में अश्वमेघ यज्ञ किया। तभी से वाका- 
टककों का अत हुआ हासा | 


हे 
सन्‌ २४८३० का सदतद 


पर साय (0 0 री की के 
प्रवस्सन प्रथम के सिक्के पर संदत्‌ ऊई लिख! है, रट्संन ८ 


सिक्के पर १०४०। प्रवस्सेत प्रथन के चार पुत्र शिकमी राजा थे । 
गहाराज श्री भीमसन कीशांबी का राज्यकर्ता कदाचित्‌ प्रवरसेन का 
पुत्र शआ। उसे शिलाजेख में इंजत प्रणू लिसा है। इस संबत्‌ 
का आरंभ प्रवरसंच की पिता के राज्यामसिपक-काल से (सन २ए७८ ६५ 
से) हुआ ज्ञान पड़ता है। वाकाटक राजा गुप्त संवत्‌ का उपयोग 
कभी नहीं करते थे। इसलिये यह वाकाठक या चेदि संदत है जे। 
पृ सितंबर सन्‌ २४८ ३० का आरंभ हुआ | 


कु 


प्गय ( सम्‌ ३१ ३० पू० से सन्‌ ३४० ई० तक ) 
आर गप्तकालीन भारत सन्‌ ३५० ३० का 
काण्दे। के पाछे मगव में पुराणों के अनुसार आंध्रों ( सात- 
वाहनों ) की अधिकार हुआ । उनके सिक्के भीटा ( जिला इला- 


है 
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हाबाद) ओर पटना में मिलते काण्वें। के ( सन्‌ ३१ ३० पू० ) 
पोझे सातवाइन पाटलियुत्र में ५० वष से आपक ने रह सकी होंगे । 
लिख्ल्वि-बदंशज जयदेव द्विंतीय के सपा शिलानेख (श्रीत्तप संवत्‌ 
१५३८ सन ७ हानि है ध॑ लिखा हे दि जयदे4 प्रणशम का २३ पुरते 
पूचे उसका पुरखा सुपुप्य जलिख्छधि पृष्पपुर भे जन्‍मा था | जयदेव 
प्रथम का काल सब ३३८ से १ए४ ३० तक निश्चित किया गया 
है। इस दिसाब से प्रति पीढ़ो का १५ वष दन पर सुस्त सन्‌ ३० 
फे आरंभ काल में हुआ द्वागा | कंडफाइसिस और वोमा केडफाइ 
सिस के उत्तर भारत के आक्रमश-काल में सातवाहन सम्राट ने 
पाटलिपन्र का त्याग किया होगा आर लिच्छवियां म॑ उसकी कुछ 
काल के लिये धहणा किया होगा । उसी सदा के अत से के निष्क के 
प्रतिनिधि दसम्पर के आने पर पराटलिपन्न भ॑ लिच्डवियां के अधिकार 
का अत शा हागा | 
भारशिवां के समय मे संग्ध भा का सनातनी त्रय-ऊ्त का 
प्रधिक्ार था जिसे कऔमुदी-सहोत्सव' में मगध-कुल आर समुद्रगुप्त न 
काट-कुत कहा हैं। ईन मगघ राजाओं के नाम केझत में वन! 
रहता था । इस कुल का आरंभ सन्‌ २००-२५० ६० के लगभग 
हुआ हाग। | 
गुप्ता का प्रादुर्भाव सन्‌ २७४ ४० के लगभग सगध में कहा 
हुआ था। पिछले खेखाँ स ज्ञान पड़ता ह कि महाराजगुप्र को 
जमोदारी इलाहाबाद की निकट रही हागा। उसका लड़का घटात्कच 
था पर उसके लड़के चंद्र ने गुप्त नाम को उपाधि में परिणत किया । 
चेद्रगप्त के समय में पाटलिपुृत्र शा राजा सुदरवशन सुन्गांग आसाद 
से राज्य करता था। खारवेल-जेख और मुद्राशाज्षस मे भी सु-गांग 
का जिक्र है। संदरवर्भन इद्ध था आर उल्तका पुत्र बालक था। 
इस पुत्र के जन्म के पूर्व उसने चंह्सेन को गोद लिया था। चढद्रसंन 
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ने सुंदरवर्मन्‌ को लड़ाई में मारकर अपना राज-वंश स्थापित किया । 
'कामुदी-मद्दोत्सव' में लिचछवियों की गणना म्लेच्छों में हुई है श्रौर 
चंद्रसेन को कारस्कर जाति का बताया है। “धारण”? गुप्दों की उप- 
जाति थी। प्रभावतीगप्त के लेख से उसका धारण गात्र प्रकट होता 
है। यह उसके पिता का यात्र था। उसके पति का गोत्र विष्णु- 
बुद्ध था। कारस्कर को वेधायन नीच जाति बताता है जिनके यहां 
प्राहणों को न जाना चाहिए और जिनके यहाँ से लाटने पर विशेष 
शुद्धि की आवश्यकता होती है । वह कारस्कर के साथ आरट्रों 
का वन करता है। हेमचंद्र शाल्वों को कार उपत्यका के निवासी 
बताता है। कारपथ या कारापथ हिमालय के नीचे है। शासल्व, 
साद्रों की एक शाखा, स्वालकाट में थी 

एक व्याक्रणकाः चंद्रगोमिन एक हृष्टांत में लिखता है कि ज्ञाते 
( राजा ) ने हों को हराबा । शास्त्र, जाते या जादिक ( आज- 
कल वी जाट ) ये साद्र दी थे। इस प्रकार गुप्त पंजाब के कारस्कर 
जाट थे। आधुनिक कक्षर जाट उन्हों शप्तीं की जाति के हैं। यह 
जाति बहुत नीची ता न रही होगी, नहीं ते संदरवर्मन्‌ चंद्रसेन को 
गोद क्‍यों लेता। कारस्कर्तां में चार जाति-मेद और वर्णाश्रम- 
व्यवस्था न थी, इसी से लोग इनसे नाराज थे। बनस्पर ने भी पंजाब 
से माद्रकों को ज्ञाकर अपना राज-कर्मचारी बनाया था | 

चंद्रगुप|्त प्रथम की पंजाबी पेशाक से जान पड़ता हैं. कि उसे 
पंजाब॑ छोड़ बहुत काजल नहीं बीता था। संभवत: किसी भारशिव 
राज्ञा ने गुप्त का विहार और कीशांबी के बीच में कोई जमोंदारी दी 
हा। च्ंद्रगप्त से प्रभा असंतुष्ट थी और वह प्रज्ञा का सताता 
था। कोासुदी-मद्देत्सव' में भी लिखा है कि उसने बड़े बड़े लागां का 
काराबास में डाल दिया घथा। लोग उसे पितृ-धातक् समभते थे । 
उसकी स्त्री अनाय लिच्छवि-बंश की घी। इसलिये प्रज्ञा ने विद्रोह 
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कर कुमार कल्याणशवमेन को पंचासर से लाकर पाटलिपुत्र के सु-गांग 
ग्रासाद में अभिषिक्त किया | चंद्रगुप्त इस समय रशेह्तास और 
अमरकटक के बीच मे शवरों से लड़ रहा था। इस घटना का 
समय सन्‌ ३४८ इ० के लगभग हे। अभिषिक्त देने पर कल्याण- 
वर्मन का विवाह सथुरा की राजकन्या से हुआ | इस प्रकार गुप्त 
छ्तोग बिहार से सन ३४० डे० ले सन २४४ ई० तक बहिष्कृत रहे । 
इसका बड़ा भारी परिणाम हुआ | गुप्त लोग हिंदुओं के हिंदू-घर्म, 
गा और ब्राक्षण, साहित्य, भाप, स्मृत्ति, शिल्प, देश-संस्कृति, हिंदू 
भार्तवप की जातीय समभ्यदा आदि के संरक्षक शोर उद्धारक वन 
गए। उन्होंने संस्कृत भाषा का अपनाया । विध्णा की स्रस्ति करते 
करते थे स्वय विष्णु रूप बनने को चेशा करने लगे । वे अपने को 
इस इश्वर के स-प्रतिनिधि सानने लगे । 

खुम २७० 2५० का मरस और सपद्रगंध का साम्राज्य 

इताहाबाद के सम पर समुद्रगुप्त के जीबन-काल में ही उसकी 
जीवन-घटनाओं का लेख लिखा गया था । उसमें गुप्त-साम्राज्य के 
आरंभ-काल के सब राज्यों और राज्यकताओं का पूरा पूरा ब्योरा 
है। पुराणों में डलसे भी अधिक ज्यारा है| मत्म्यपुराण का वर्णन 
आंँध्रों के पतन के लसय ( उनके अनुलार लगवग सन्‌ र॒श८ ईं० ) 
तक ही जाता है। वायुपुराण और ब्रद्मांडपुराण इस वशन की आगे 
तक ले जाते हैं। वे विंध्यशक्ति श्लोर विदिशा, नाग और नवनाग 
अधात्‌ सारशित्रों का भी वहन ऊरते हें। विधष्णयुपुराण और भागवत 
में कुछ ऐसी बातें लिखी हैँ जे। दुसरे पुराणों में नहीं मिलतीं। संभवत: 
उनके पास इसकी लिये कुछ विशेष आधार था । पुराणों के अनुसार 
गुप्तें। के राज्य में आयावते के सित्रा ओर तीन बड़े प्रदेश थे ; 

आर्यावते में अनुगंवा-प्रयाग, सात और मगध सम्मिलित थे । 
तीन बड़े प्रदेश ये थे-- १) दक्चिशापथ्ष या मणिवान्य, विंध्य के 
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दक्षिण में जिसमें नेषध टादुक ( देवगिरि ), शैशिक ( माहिष्मती फे 
निकट ) और कालतेयक ( गुजरात और अपर्रात के सध्य में ) थे; 
(२ ) कोशल्ष, आंध्र, पांड़, ताम्रलिप्त, समुद्र वटस्थ देश और चंपा; 
(३ ) गुद्द, कलिंग, माहिपिक, महेंद्र । 

इनके सिवा इन समकालीन राजाओं के भी नाम दिए हैं--- 

कनक जो खी-राज्य, मेजक, त्रेराज्य और मुशिकर राज्य का 
प्रधिपति था । मुशिर राज्य हैदराबाद और सूसी नदी के आस- 
पास का प्रदेश था। नरेराज्य में चाल, पांड्य हा: झेरल राज्य 
सम्मिलित थे । स्री-राज्य से काट या कंदल देंश का संकेत है । 
कसमक इस प्रकार दक्षिण का सम्राट था। यह पराणों का कनक 
कदंबकुल के मयूरशघन्‌ का पुत्र कंगवर्भल जान पड़ता है। इसे 
वाऋारक- वंशज ॒प्ृथ्वीसेत प्रथम ने हराकर पदच्णत किया था | 
इसका काल सन्‌ ३४:--३२४८ ई० के आसपास का है | 

आयाबन और दाक्षिख ये समुद्र॒गप्त की लड़ाई 

समुद्रगुप्त की प्रथम क्ड़ाई अच्युत, नागसेन ओर गणपति नाग से 

| इंठ जाँत से उसझ साग्य से फिर पलटा खाया आर कोाट-वंशज 
राजा का ऋदकर वह फिर पष्पपए में प्रवेश कर सका । गशापति नाग 
घाराधाश था। प्च्युतनदों अधिच्छत्र स नाग-वशज राजा था। 
नागसेन मथु। के कोतिसेन का पुत्र जान पढ़ता दे जे मगध के 
कल्याणवर्गग का श्वशुर था! यह लड़ाई कोशांवी के निम्नट हुई 
होगी जिसमे ये तीतां राजा भार गए थे। इसका समय सन्‌ ३०७४-४५ 
इ० या उगक लगभग होगा और यह लड़ाई बाक्ाटक-सम्राट्‌ प्रवरसेव 
प्रथम की सत्य के कुछ ही पीछे हुई द्वागी। समृद्रगुप्त की दक्षिण की 
चढ़ाई वाकाटओं की दक्षा॥ की शक्ति तोड़ने क॑ निमित्त हुई थो, 
क्योंकि कीशांबी की लड़ाई से उनकी उत्तर की शक्ति नष्ट हा गई थी । 
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इसमें कांचो, आवसमुक्त, वेंगी ( गोदाबरी और कृष्णा के मध्य का 
देश ) और पत्रक प्रधान व्यक्ति थे । झमुद्रगु् ने इन शक्तियों को 
कीलेर फील के यद्ध में दराया। आवदेश को राजधानी पिठुंडा 
गोदावरी के निकट थो। पलन्चक्त गंदुर बेजवाड़ा के निकट णा ! इस 
लड़ाई का नाम कुराक्ष की छड़ाई हो सकता है। इसका समय 
सन्‌ ३४५४-४६ ६८ के लगभग था । 

इस विज्ञय से लीटऋा सपमृद्रगुप्त ने यमुना ओर विदिशा के 
मध्यस्थ वाकाटकों के असल देश को जीतने का संझल्प किया । यह 
लड़ाई विशेषतया उंदेलखेड में हुइ। श्गछेत्र एरन में रहा होगा। 
एरनल सागर जिसे में बीना नदी हो सोड़ पर है । | समुद्रग॒प्त 
का कीति मंदिर |। उस सिथि से एुर का “सखनागनगर"” 
हा गया। एरन से मालवा आर यंदेलसखेड दोनों श्र सरतता से 
पहुँच सकते है । पिछले गुप्रों समय मे यहाँ फिर लड़ाई हुई थी 
शोर एणा की लडाई में गुर्पा का सरदार गेपराज यहाँ मारा गया 
था। समुद्रगप की एरन को लड़ाई में रुद्रदेव मारा गया था जो 
रुद्रसेन प्रथम मालुम पड़ता )। इसका वर्णन पहले है। चुका है । 

समुद्रगप्त ते शार्यावतत के इस राजाओं को हराया था--रूद्रदेव, 
मतिल, नागदत्त, चंद्रव।न, गशपरतिनाथ, सामसेन, अच्युतनेदा। और 
बलवमनू | 

गशपतिनाग से बलतवमस तक के शाज्ञा प्रघम छाड्राई में हराए 
गए थे। बलव्मन्‌ संभवत: पाटलिपुत्र का राज्ञा था। यहद्द नाम 
कल्याणवर्मन के अभिपेक्क का नाम हो लकता है। बाफी राजा 
दूसर आयावते युद्ध में हराए गए थे। नागयदत्त महारात मद्देखर- 
नाग का पिता और एक शिक्रमी राजा था। इसको नागवात्ती 
मुठ्रा लाहा।र के पास मिली है । भतिल्न बुलंदशहर जिले में राज्य 
करता था। चंद्रवमन पूव्र पंजाब म॑ रहा होगा । संभवत: समुद्रग॒पत 
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की लड़ाई नागदत्त और चंद्रवर्मेन के साथ मथुरा की पश्चिम में 
ग्रलग हुई हागी। इस तृतीय आ्ार्यावतै-युद्ध का काल सन्‌ ३४<- 
३४० इ० के लगभग होगा | 


सीमागांत के राजाओं और गणराज्यां की अपीनता 


इन तीन युद्धों के पश्चात्‌ समुद्रग॒प्त की सीमा के राज्य भी 
उसके अधीन है। गए--(१) समटाट, (२) देवाक, (३) कामरूप, 
(४) नेपाल, (१) कत्त पुर ( कॉगड़ा )। ये सब कर देने लगे । इस 
प्रकार गंगा के मुडाने से राज्य-सीसा आरंभ हो लुशाइ, मणिपुर, 
आसाम और भूटान, शिकिम, नेपाल को घेरती हुई शिमला, काँगड़ा 
के उत्तर होती हुई पूर्व पंजाब तक पहुँची थी : 

समुद्र्गप्त ने कई नष्ट-मुकुट राजाओं को फिर सिंहासनारुढ़ 
किया था। बसको शांतिप्रिय व्यवस्था का परिणाम यह हुआ कि 
“देव-पूत्र शाहानुशाहो-शक-मुसंड” कुशश राजा ते भी गुप्ताधिपत्य 
स्वीकार कर लिया और उसका काश्मीर, रावल्ापडी आर पेशावर- 
वाला राज्य-विभाग शुप्तराज्यांतगंत हुआ | पर शक्राधिपति की शक्ति 
नष्ट नहीं हुइ थी । 

मालव, आयुनायण, चाघेय, साद्रक, आभीर, प्राजुन, सहसा- 
नीक, काक, खपेरिक आदि गणराज्य सुप्तन्रज्य की सीमा पर न 
हाकर उसके अंतर्गत ओर उसके अधीन थे। माज़वगणश की 
राजघानी कर्काट नगर सें थी जे जयपुर राज्य में है। उनकी उत्तर 
में योाघिय भरतपुर से सतल्तज के नीचे के भाग तक फैले हुए थे । 
मालव आर यीधेयां क॑ बीच में आटुनायण का गणराज्य था। 
इसके सिक्के अलवर, आगरा के निकट मिले हैं। याधेयों के उत्तर 
में मादक लोग हिमालय तक फेले हुए घे। मद्र देश केलम ओर 
राबी के सध्य मं था। सहसानीक और काक भिक्षसा के पास थे । 
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आधुनिक काकपुर, जे। मिलसा से २० मील पर है, उनका गाँव था | 
साँची पहाड़ को आाकनाद कहते * उक सहसांक महाराज ने 
चंद्रगुप द्वितीय की समय में उदयरिरि पहाड़ में चंद्रग॒प्त मंदिर 
बनवाया था। पुष्यसित्र आदि तीन मिन्र-राज्य ही आभीर-गण राज्य 
थे और उनका स्थान पश्चिम मालवा में था। भागवव में सारा 
श्रोर अवंति फे आभीरां का तथा अरबी के शूर ओर भाज्षबों का 
स्वतंत्र गणराज्य! के रूप | बणन है | ये शर ही योधथ हैं। इनका 
स्थान पश्चिसी राजपूताना था। शक लोगी की गणना आरंभ में 
शासत्रकार्रा ने शुद्रों में की है। वे लोग ल्री-बालक-गो-बातक, 
ब्राह्मण -घातक, पर-दारा्द्रव्यहारक थे। इनझा नाम यान था न 
कि यवन ।  सिंघ, अफगानिस्तान, काश्मीर इन स्लेच्छ याने क॑ 
ग्रधीन थे। कच्छू लिघ से ही शामिल था | 


फरर शाटया 


समुद्र के उत्तर आर हिमाक्नय के दक्षिण में भारतव७ हैं 
जिसमें मारतीय प्रजा रहते ४... इस बारततप के सत्र भाग हें | 
सम॒ुठ से घिरे रहने के कारगा ने परस्पण शागम्य ४ | इंद्रट्रीप, 
कसेरु, ताम्रपशी, ममारतमाद, मायदप, शास्य गसांधर्य, वारुण आर 
यह नवां भारतव८ ये नद्र भाग &#&, छत! जूथा रे दि पुराण में 
लिखा है। इंद्रद्वीप बमा या अह्यदेश माना जाता हैं। सलथ प्राय- 
द्वीप में वुद्धशुप्त नामक एक हिंदू “मद्दानाविक७ का शिलालेख ईसा 
की चोधी शताब्दी का मिला हैं। इसलिये बहुत सेमव है कि 
कसेरु या कसेरुमत्‌ द्वीप से स्टंट सटिलमंट का अथे हा । ताप्रपर्णी 
सीलेन या लंका का पुराना नाम है। नागद्रोप निकाबार टठाप है | 
गभस्तिसान , सोम्य, भांधवे और वारुण से भारतीय द्वीप-समुदाय का 
संकंत हाता हे। सुमात्रा, जाना में भारतोय प्रज्ञा चाथी शताजदी में 
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उपस्थित थी । यह निश्चय दे कि तृतीय और चतुथे शताब्दियों में 
पुराणों को फरदर इंडिया के दििंदू उपनिवेशों का हाल मालूम था 
और वे उनका भारतत्र५ का साग मानते थे। इस समय भारत- 
बष में सीलेन समेत ग्रार आठ द्वीप सम्मिलित थे। समुद्रग॒प्त 
का आधिपत्य इन सब पर था, यह बात उम्चके इलाहाबादवाले स्तंभ- 
तेख के “'सहलकादिभिश्च सर्वेज्ञोपपषासिभि:” शब्दों से सिद्ध होती 
है। इनके लिये और प्रमाण भी हें 

समुद्रगुप्त हिंदू भ्ाद्शों का पालन करता था। उस आदरशे 
के अनुसार भाव्त-साम्रज्य की पश्चिमी सीमा अफगानिस्तान थी । 
समुद्रशुप्त इससे आगे नहों बढ़ा, यद्यपि उस समय की पारस देश 
को निवज्ञ अवस्था के कारण उसे वह देश जीत लेना ग्रति सरल 
बात थी | 


दक्षिण भारत (सन्‌ ६५० ३० से सन्‌ ३५० ३० तक) 
और उत्तर तथा दक्षिण भारत का एक्रीकरण 


पुराणों के अनुसार आपध्रों के नीचे तीन और राजवंश थे-- 
( १) आंध्रमृत्य, ७ पुश्त आर १०८० यथा १०५४ घ८; (२) 
आभीरदश ७ या १० पुश्त, ६७ व; ( ३ ) श्रीपावंतीय १०० या 
१०५४ ब्प ।क्‍ 

अपध्रिभृत्यां सं उन सातवाहन स्वड भूपाला का अथे हैं जिनके 
वंश में चुटुकुल के दे। हारीतपुत्न [ कन्ददेरी, कानड़ा (वनवासी) श्र 
मेसूर (मलवज्ली) शिनालेंखवाज | दुए। इन शिलालेखां का समय 
सन्‌ २८८ ३० से पृ का नहीं हो! सकता | 

ये दे! राजा हारीतपुत्र विष्छुस्कंद ओर उसकी लड़की का 
लड़का शारीतपृत्र शिवस्फंदवर्मन्‌ वेजयंतीश्वर थे। चुदुकुल का 
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श्रथे छोटी शाखा का जान पड़ता है। ये सम्राट सातवाहनें की 
छोटी शाखा के थे। पुराणों के अनुसार इनका श्रत सन्‌ २५० ३० 
के लगभग हुआ। इनका राज्य १०० या १०४ वर्ष चला। 
इसलिये उसका आरंभ सन्‌ १४० हे८ के लगभग हुआ | यह काल 
सातवाहनों क॑ लिये बड़े संकट का था। रुठ्दामन्‌ ने हिंवू-धर्म- 
पालन की प्रतिज्ञा की थी और उसके क रण सीराष्ट्रवालों ने उसे 
ग्रपना राजा बनाया था। उसी प्रतिज्ञा ( जूमागढ़ शिज्षालेख ) 
से उसकी शक्ति बहुत बढ़ गई थी क्‍योंकि और किसो शक राजा 
की प्रजा ने इस प्रकार नहीं अपनाया था। वह संस्कृत और 
शास्त्रों का अच्छा ज्ञान रखता थ्रा । उससे सातवाहनों को बड़ा 
भय था। उसमे उन्हें दो बार हरा भी दिया था पर शाख्र-मर्यादा 
का पालन कर हदें राज्य श्रप्ट नहीं किया घा। इस हार के कारण! 
पसातवाहने। के अपनी व्यवस्था बदतनी पड़ी । कदायचित्‌ इसी कारश 
चुटुकुल और दूसरें अधीनस्थ राजाओं की उत्पत्ति हुइ। चुटुकुल 
का काम पश्चिमी समुद्र-त्ट की रक्षा करना था। उनकी राजधानी 
वनवासी ( कानड़ा ) में बेजयंतो थोा। सातवाहन और यद्द चुद 
कुलवाले मानव्य गोत्र के बाह्य थे। पक्चलवों ने चुटुकुल का अ्रत 
तृतीय शवाब्दी के पिछले भाग में किया | 

भ्राभीर लाग गणराज्य के थे। इनके राजा इंश्वरसेन का लेख 
नासिक में मिला है !' उसका पिता राजा न था। उसका समय 
सन्‌ २३६ ई० या सन्‌ २३०३० हैं। श्ाभीरों का अत सन्‌ 
२४८ ई० के लगभग हुआ । संभवत: सातवाहनें ने आाभीराों का 
गणराज्य रुद्रदामन से सुरक्षित रखते के लिये उसकी राज्य-सीमा पर 
स्थापित किया दे । 

श्रीपर्व॑त कृष्णा नदी पर गुंटूर जिल्ले में नागाजुनकडा के निकट 
था। नागाजुनकोंडा पहाड़ों से घिरा है। पहाड़ों पर दुग थे। 
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यहाँ १८ शिल्लालेख पाली-प्राकृत भाषा में लिखे मिले हैं। उनमें के 
१५ महाचेतद्य के खेभों पर हैं। नागाजेन की मृत्यु श्रोपवेत पर ही 
हुई थी । यहाँ का राजवंश इच्चाकु-कुल का था। ये राजा हिंदू 
धर्म के थे, पर इस वंश की बहुत सी रानियाँ बाद्धमतावलंबिन्ी थीं । 
इस वंश की राजधानी विजयपुर के पास ही थी। इस वश फे राजा 
श्रोचाटमूल प्रथम ने अमिहोत्र, अप्निष्टोम, बराजपेय और अश्वमेघ यज्ञ 
किए थे | बंग, वनवास, चीनचीलाट, काश्मीर, गांघार, लंका आदि 
देशों के बाद्ध साधु नागाजुन पहाड़ की यात्रा करने आते थे। संभवत: 
जब सातवाहनें ने उत्तर भारत के साम्राज्य को प्राप्त किया था 
उसी समय यह कुल उत्तर से दक्षिण को आया होगा। एक इच्चाकु 
राली रुद्रधर सद्ारिका सहाराज उज्जयिनी की पुत्रों थी। यह 
इच्चाकुबंश पूर्व सीमा को रक्षा करता था । इस दंश का अत सन 
२७० ई० के लगभग हुआ था । इस घराने के राजा ये थे-- 

चाटमूल प्रथम सन २२०-६६० इ० 

पुरीशदत्त !! २३०-२४० ”! 

चाटमूल द्वितीय " 


हल 


ल्‍द 


ए०-०६५० 


पछुव-बंश और उसकी उत्पत्ति 


जे वाकाटकों और गुप्तों ने उत्तर भारत में किया उसे पल्लवों 
ने दक्षिण में साधा। वाकाटकों ने उत्तर में संस्कृत का प्रचार किया 
गौर पल्लनें ने वही काम दक्षिण में किया । वाकाटकों के समान 
उन्होंने भी शैवधर्म का राजघर्म बनाया | गुप्तों ने जैसे वैष्णवधम 
की जड़ जमाई बसे द्वी पल्लवें ने शवधमे को दीघोयु दी। वाका- 
टकों श्र गुप्तों ने जेसे सारे उत्तर भारत फो एक बनाया वैसे 
ही पह्लवों ने सारे दक्षिण भारत का एक कर दिया। यह एकता 
विजयनगर के समय तक चली आई। वाकाटकों और गुप्तें ने 
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उत्तर भारत में सुंदर इमारतें बनवाई । वैसे ही पल्लवों ने दक्षिण में 
किया ।. उन्होंने दक्षिण में उत्तर का हिंदू-धम फैलाकर सारे भारत- 
वंष का एक धर्म कर दिया । जिस एकता को अशोंक न साध सका 
था उसे पल्लव शोर वाकाटकों ने साध लिया । उन्हेंने काँचो को 
दूसरी काशी बना दिया और दक्षिग भारत भी उनके समय में उत्तर 
भारत के समान पवित्र पुण्य-भूसमि बन गया। आर्यावत और दक्षि- 
णापथ के बदले अब भारतव॒प कन्याकुसमारी तक फैल गया । 

पल्लव लोग ब्राह्मण थे जे। कठिन वीर-काये करके क्षत्रिय बन गए | 
इस वंश का आदिपुरुष वीरकूचे था जिसने नाग-सम्राट भारशिव 
नाग की कन्या से विवाह कर राजपद प्राप्त किया। गप्राँष्र 
देश में इसके पूवे कोई नाग-बंश न था | पल्चब लोग अपने सन्‌ ३०० 
इ० के लेखों ओर दानपत्रों में अपने को भारद्वाज गोत्र के ओर द्रोणा- 
चाये तथा अश्वत्थामा के घंशाघर बतलाते हैं। यही गोत्र विंध्यशक्ति 
का था। उनके लेखें की भाषा प्राकृत या संस्कृत है न कि द्रविड़। 
वाकाटकों के समान वे भी शेव थे। इन ओर दूसरे कई प्रमाणों से 
सिद्ध होता है कि पल्लव वाकाटकों की एक शाखा थे । वाकाटकों का 
मूलग्राम वागाट अभी तक द्रोणाचाये का ग्राम कहलाता है। इस 
प्रकार पल्चव न ता विदेशों थे न द्रविड़, वरं वे उत्तर के कुलीन 
ब्राद्मा थे जिनका व्यवसाय चझतत्रियाँ के सहश था। पल्नव शब्द का 
अथे शाखा है ओर ये भारद्वाज-गे।त्रज वाकाटक सम्राटों की शाखा 
थे। पच्नवें की मुद्रा में गंगा और यमुना के चिह्न हैं जे वाकाटकों 
की मुद्रा में भी हैं। मकरध्वज या मकरतेारण भी दोनें के समान 
चिह्द हैं। दोनों के यहाँ वाम ओर देखता हुआ शिव का नंदी है। 

इस कुल का घंश-वृक्ष इस प्रकार हे-- 

( १) वीरकूचेवर्मन कुमारविष्णु काँंचो में, लगभग सन्‌ 

२६५४-२८० ६० । 
२६ 
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(२) स्कंदवर्मन्‌ प्रथम-शिव, सन्‌ २८० ई० से सन्‌ 
२<४ ३६० ।. 

( ३ ) बोरवर्मनू, लगभग सन्‌ २<८५-२<७ ई० । 

( ४ ) स्कंदवमेन्‌ द्वितीय- विजय, सन्‌ २€७-३३२ इ० । 

( ५ ) पुत्र सिंहवर्मन प्रथम, लगभग सन्‌ ३३२-३५४४ ई० । 

(६ ) पुत्र स्कंदवर्मन ठृतीय, लगभग सन्‌ ३४४ £० से सन 

३४६ ई०। 

( ह ) नं० ५ का भाई विष्णुगाप प्रथम, लगभग सन्‌ ३४६ डे | 

( ७क ) पुत्र सिंहवर्मन्‌ द्वितीय, लगभग सन्‌ ३४६-३६० इ०। 

(८ ) पुत्र ( विजय ) विष्णुगाप द्वितीय । 

(< ) बुद्धयमन्‌ । 

(१०) कुमार विषए । 

(११) नंदिवमेन । 

(१२) सिंहवर्मन्‌ । 

बोरकूच कुमारविधष्णु ने सन्‌ २६५ ई० के लगभग अश्वमेघ यज्ञ 
किया और कांचो जीती | उसके पुरुषा नाग-सम्रा्टों के सेनापति 
थे। शिवस्कंदवमेन्‌ ने भी अश्वमेघ यज्ञ किया । 

दक्षिण के शिकमी ब्राह्मण राज्य--गंग और कदंब-वंश 

पल्लबे। के आधिपत्य में काण्वायण जब्राह्मणों का एक राज्य 
स्थापित हुआ जिन्होंने अपने आदिस्थान के कारण अपना नाम 
गंग-धंश रखा। ये संभवत: मगधघ के काण्वायण राजाओं की 
शाखा थे क्‍योंकि सातवाहन उनके अंतिम राज! सुशमन्‌ को केद 
करफे दक्षिण में ते आए थे। सातवाहन स्वयं कुछ चुने हुए 
ब्राह्मगा-कुलों से कन्या लेते थे ;। इच्चाकु वंश और कुछ दर्जे तक 
कदंब-धश भी इसी प्रथा का पालन करते थे | 

गंग-वंश का वंश-वृक्ष इस प्रकार है-. 
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फॉकणिवर्न धर्माधराज सन्‌ ३००-३१५ ई० । 
| 


माधव प्रथम महाधिराज सन्‌ ३१५-३३० ई०। 
। 
ऐयावर्मनू ( अरि या हरिवर्मन्‌ ) गंगराज सन्‌ ३३०-३४४ ई०। 
| न 
माधव द्वितीय, महाराज सिंहवर्मन्‌ सन्‌ ३४५-३७५४ ई० । 


अविनोत को गणि की ली कक राजा ककुस्थवर्मन्‌ की लड़की 
शरौर कृष्णवर्सन की बहन से विवाहित ) सन्‌ ३७५४-३<४ ई०। 

कदंब अपने लेखें। में अपने के हारीतपुत्र मानव्य बताते हैं । 
बनवासी आंध्र ( चुटुकुल ) भी हारीतपुत्र मानव्य थे। कदंब चुट 
सातकरणियों के वंशज थे । पल्लवबों ने इच्चाकुओं और चुटु-मानव्यों 
की राज्य-च्युत किया था। प्रसंग पाकर मयूरशमेन्‌ मानव्य ने 
अपने पू्वेजां के स्थान का पुन: प्राप्त कर कर्दंब कुल की स्थापना की | 
कंग उसका लड़का था । उसने ब्राह्मण उपाधि शर्मन्‌ का त्याग कर 
क्षत्रिय उपाधि वर्मव धारण की । उसके काल में कदंब राज्य ने बहुत 
शक्ति प्राप्त की। पुराण उसे कान या कनहू कहते हें। उसने 
पन्नवों को जीतने का प्रयत्न किया । ख्रीराज्य, मुशिक, भाजक 
श्रौर विध्णुपुराण फे अनुसार त्रेराज्य भी उसके आधिपत्य में थे । 
पृथ्वीसेन वाकाटक ने उसे हराकर पद-च्युत किया । उसके पीछे 
कदंब वाकाटक-राज्यांतगत बने रहे । 

उपसंहार-सगप्त-साम्राज्य का फल 

समुद्र गुप्त की विजयों का हाल ते सबको ज्ञात है। पर उसने 
इस विषय में अ्रति नद्टीं की । अपने दो-तीन युद्धों के सिवा उसने 
बाकी विजयों का शांति ओर संधियों द्वारा द्वी प्राप्त किया । शांति 
द्वारा ही उसने शाहानुशाही, पर्वतस्थ देश, गणराज्य और उपनिवेशों 
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में अपना भ्राधिपत्य जमाया । दक्षिण भारत और उडपनिवेशों पर 
अ्राधिपत्य जमाने के कारण उसके अधिकार में इतना सुवर्णे आ गया 
जितना भारत में उससे पू् कभी नहीं आया था। वाकाटकों के 
द्वारा दक्षिण से संबंध बना रहा और इनका अधिकार समुद्रग॒प्त ने 
शोघ्र ही इन्हें लौटा दिया था। इसके पश्चात्‌ इसके उत्तराधिकारी 
के राज्य में भी सुबश की आय बेसी हो बनो रही । उसके एरनवाले 
लेख में लिखा है कि सुवणो-मुद्रा के दान करने में समुद्रग॒प्त ने राम 
कौर पृथु के भी दबा दिया, उसके लड़के ने प्रजा को सुवणो देने में 
पूवें सब ऐतिहासिक व्यक्तियों का पीछे कर दिया। चंद्रग॒प्त द्वितीय 
की लड़की लिखती है कि मेरे पिता ने कई हजार करोड़ सुवर्णे- 
मुद्राओं का दान किया श्लरौर इसकी पुष्टि युवानच्वांग द्वारा भी हे।ती 
है। अमेघवष भी अपने शिलालेख में लिखता है कि कलियुग में 
गप्त राजा बड़े दानी थे । 

इन राज्यों में प्रजा उदार और उच्च विचार की बन गई। प्रजा 
ने बड़े बड़े काये किए । साहित्य की बहुत बृद्धि हुई । साहित्यज्ञों ने 
विदेशों में श्रपना आधिपत्य जमाया । कुमारजीव ने अपने साहित्य- 
बल से चीन का जीता। वहाँ उसने बोद्ध भाष्य तथा अश्रन्य 
ग्रंथ चीनी भाषा में लिखे । धर्मोपदेशक केंडिन्य ने कंबोडिया में 
आये शिष्राचार श्रौर आये सामाजिक व्यवस्था स्थापित की । 
कला, साहित्य, मूर्ति-कला, सबसें बड़ी उन्नति हुई। संस्कृत राज- 
भाषा हो गई । उसने एक नया ही स्वरूप धारण कर लिया। उसमें 
भी साम्राज्य की कन्षक दिखने लगी जैसी गुप्त-मुद्राओं शलार मूतियों 
में दिखती थी । गुप्तकालीन मूर्तियों में देवी श्र देवता बीयेवान्‌ , 
शक्तिमान्‌ और प्रभाशाली देख पड़ते हैं। 

पर इस उन्नति का बीज भारशिवों ने कलर विशेष कर वाकाटकों 
से ही बेया था। वाकाढकों ने सारे भारतवष का साम्राज्य स्थापित 


् 
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किया था और शामझ्षों के। उनका योग्य स्थान दिया था। सब 
ज्ञान ओर कलाओं का पुनरुत्थान सन्‌ २७८ ई० के लगभग आरंभ 
हुआ था। हिंदुओं ने बाद्ध-धर्म का त्याग कर दिया था क्योंकि 
उससे लेग दुबेल और पुरुषाथेह्दीन हो जाते थे। समुद्रगुप्त ने 
देवताओं के स्वामी विष्णु की भक्ति बढ़ाई। भारशिवों ने गंगा-यमुना 
का स्वतंत्र भारतवष का संकेत बनाया आ | समुद्रग॒प्त ने भी इन 
संकेतों के। अपनाया पर मस्तकी से नाग-चिहृ हटा दिए। विष्णु 
की भक्ति सारे भारतवर्ष में और फरदर इंडिया में फैल गई | स्त्रियों 
का मान बढ़ा। जेसा मान समुद्रग॒ुप्त ने दत्तदेवी का किया वैसा 
ग्रोौर किसी ने श्रपनी स्री का नहीं किया । 


वे । के ह 
( ५ ) काटिल्य-काल के ग्सचर 
[| लेखक---भ्री व्रृंदावनदास बी० ए०, एल्‌-एल० बी०, म्ॉसी ] 


प्राचीन भारत में गप्तवचर-विभाग राज्य-शासन का एक मुख्य 
अग था। कोटिलीय अधेशास्त्र के अध्ययन से पता चलता है कि 
शासन-संबंधी काई भी विभाग गप्तवरों की सहायता के बिना विधि- 
पूवेक चलता ही नथा। राजकीय प्रत्येक विषय में राजा और 
उसके मंत्रियों फो गुप्तचरों से सहायता ह्लेनी पड़ती थी । 

काटिल्य ने गुप्तचर के लिये गृढ़पुरुष” शब्द का प्रयोग किया 
है। इसफे लिये आजकल की वाोलचाल का शब्द जासूस! है। 
ग॒ुप्तचर दो प्रकार के होते थे--(१) स्थायी और (२) श्रमणशील । 
कैटिल्य ने इन दोनों का क्रमशः संस्था: श्योर 'सच्चारा:” लिखा है। 

स्थायी गप्तचर पाँच प्रकार के होते थे। उनके नाम क्रमश: 
(१) कापटिक, (२) उदास्थित, (३) यूहपतिक, (४) वेदेहक और 
(५) तापस हैं | 

'कापटिक! बड़ा चतुर एवं कुशल होता था। इसमें विशेषता 
यह थी कि यह जिससे बात करता उसके हृदय में घुसकर उसके 
मन का हाक्ष जान लेता था ' । 

“उदास्थित'! को राज्य द्वारा बहुत सा घन तथा शिष्य मिलते थे । 
अनेक साधनों से सुसज्जित हाकर 'उदास्थित! कृषि, पशु-पालन एवं 
वाणिज्य आदि करता था । इस प्रकार अनेक उद्योग-धंर्षों द्वारा 
उपाजित धन से 'उदास्थित' बहुत से परित्राज्ञकों का निर्वाह करता 
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( १ ) परमर्मज्ञः प्रसत्भः छात्र: कापटिक: । 
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था। जो परिब्राजक गुप्तवर की वृत्ति ही ग्रहण करना चाहते थे 
उनकी 'उदास्थित' काये में संलग्न करता था | 

कृषक की वृत्ति से गिरे हुए परन्तु पवित्र आचरणवाले गुप्तचर को 
गृहपतिक! कहते थे ।। इस गृदपुरुष की भी बहुत सी भूमि कृषि 
के लिये दी जाती थी। उसी भूमि पर वह कृषि करके धनेपाजेन 
करता था तथा उस धन से “'उदास्थित! की भाँति अनेक गुप्तचरां का 
पाज्ञन करता था । 

अपनी वृत्ति से पतित परतु प्रतिभाशाली एवं शुद्ध व्यवसायी 
गूढ़पुरुष का वेदेहक' कहते थे । यह भी राज्य द्वारा प्राप्त किए 
हुए धन एवं भूमि से व्यवसाय करके घनाोपाज्न करता तंथा उस 
धन से “डदास्थित' शऔर ग्रहपतिक! की भाँति अपने नीचे अनेक 
गुप्त-चर नियत करता था । 

पाँचवाँ गूढ॒पुरुष 'तापस” नगर के बाहर एक तपावी की भाँति 
रहता था |” वह जनता के सम्मुख एक मास अथवा दो मास में 
एक बार आहार करता था । परंतु अप्रकट रूप से वह सब कुछ 
नित्य खा लेता था। पविदेहक' ओर “ग्रहपतिकः उसके शिष्य बन 
जाते तथा उसको “असी सिद्धस्सामेघिक:” कहकर घोषित करते | 
अपने भविष्य का जानने के अ्रभिप्राय से आए ह्षुए व्यक्तियों सें 
यह छद्ववेषो सिद्धराज शासन-संबंधी बातों तक की घोषणा कर देते । 
जिन सनुष्यों के! उनकी वीरता, येग्यता अथवा राजभक्ति के लिये 


( १ ) भत्नज्याप्रत्यवसितः प्रज्ञाशो वयुक्त उदास्थितः । 
( २ ) कषको वृत्तिज्ञीणः प्रज्ञाशाचयुक्तो शुद्ध पतिकव्यंजनः । 
““काटिलीय अर्थ० ९ अधि० ११ अध्याय । 
(३) वाशिजक वृत्तित्तीणः प्रज्ञाशोचयुक्तों वेदेहकव्यंजनः। 
( ७ ) मुंडे जटिला वा 'वृत्तिकामस्तापसब्यंजनः । 
--काटिसल्ीय अधथे० $ अधि० ११ अध्याय । 
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राज्य की ओर से पुरस्कार दिया जाने का होता उनके विषय में 
यह भविष्यद्वक्ता गुप्त रीति से राजा से परामशे करके पहले ही से 
घाषणा कर देते । 

इन पाँचें प्रकार के गुप्तवरशं का कायेक्षेत्र भिन्न मिन्न था। 
'वेदेहक' दुर्गों में, तापस' दुगे के बाहरी भागों में, कर्षक' शोर 
“डदास्थित' देहात में और वनवासी गुप्तचर वन में रहते थे |. 

गुप्तवरों की इन पाँचों संस्थाओं का राजा द्वारा यथेष्ट धन-मान 
मिल्षता था। ये राज्य-कर्मचारियाों के आचरण का पता लगा 
देते थे और इसके वेतन-स्वरूप इनको राजा की ओर से प्रचुर धन 
एवं सम्मान मिलता था। * 

अश्रमणशोल गुप्तचर चार प्रकार के होते थे--(१) सत्रिन, (२) 
तीचण, (३) रसद, (४) भिक्तषुकी । सत्री' हस्तत्ताघव, श्रेतरचक्र, 
इंद्रजाल और जादूगरी आदि में कुशल होता था। तीचक्ष्ण” नामक 
गुप्तचर बड़े वीर होते थे जेसा कि उनके नाम से ही प्रकट है। वे 
निभयतापूर्वक बड़े वीभत्स जंगली पशुओं से भी म॒ुकाबिला कर 
सकते थे । 'रसद' बड़े आलसी, कुंटिल्ष एवं मित्रों का भी श्रहित 
करने में न चूकनेवाले होते थे। तीच्णः तथा 'रसद' आवश्यकता 
पड़ने पर गुप्त रीति से अनेक दृत्याएँ कर डालते थे । किसी मनुष्य 
के विष देना, किसी के ग्रह में अग्नि लगा देना उनके बाएँ हाथ का 
खेल था। 'भमिन्षुकीः एक सम्मान्य स्री थी जिसका प्रेत:पुर 
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( १ ) दुर्गेपु वाशिजस्सेस्था दुर्गानते सिद्धतापसा:। 
कपकेादास्थिता राष्ट्र शद्ठान्ते त्रजवासिनः .। 
केाटि० अथे० १ अधि० $२ अध्याय । 
( २ ) पूजिताश्चार्थमानाभ्यां राज्ञा शाजेपजीविनाम्‌ । 
जानीयुः शेचमित्येता; पंच संस्था: प्रद्धीति ता: ॥ 
काटि० अथे० $ अधि० ६१ अध्याय । 


२ 
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में प्रवेश था । गृहर्थें के घरों में, जहाँ पुरुषों की गति नहीं हो सकती 
यह प्रवेश कर लेती तथा वहाँ का अंतगत वृत्तांत ले आती | 

स्थायी गुप्तचरों (संस्था:) का भ्रमणशील गुप्तचरों (संचारा:) 
से अ्रधिक वेतन मिल्षता था। यद्यपि इन दोनों प्रकार के गुप्तचरों 
का कार्येज्षेत्र भिन्न था तथापि ये लोग परस्पर मैत्रीपू्वक काये करते 
थे। काटिलीय समस्त गुप्तचरों का नाम उनके वेषों, गुणों और 
कार्यों को दृष्टि में रखकर दिया गया है। इनका छद्ववेष अनेक 
प्रकार का होता था। ये कुबड़े, बाने, बहिरे, गुंगे, अंधे, जड़, नट, 
नतेक, गायक, वादक आदि चाहे जा कुछ बन जाते थे | 

बहुधा कार्य-विशेष के करनेवात्तों में उसी कारये में दक्त एक गुप्तचर 
रखा जाता था जिससे कि वह उस काम को करता हुआ उस विभाग 
के कर्मचारियों का संपूर्ण बृत्तांत जान ले। जेसे, रसेइयों में एक 
रसे।इया, खाट बिछानेवालों में एक खाट बिछानेवाला, पाँव दाबनेवालों 
में एक पाँव दाबनेवाला, मिश्तियों में एक भिश्ती गुप्रचर नियत किया 
जाता था। 'भिक्षुकी! भ्रमणशोल चरां द्वारा संग्रहीत समस्त समा- 
चार को संस्थाओं? के समीप पहुँचा देती थी | स्थायी गुप्तचर भी 
इन समाचारों की पुष्टि के निमित्त अपने निजी शुप्तवर भेजते थे |" 

यों ते राजकीय प्रत्येक विभाग में ही गुप्तचरों का काये महत्त्व- 
पूण था परंतु फिर भी कुछ विभागों में गुप्तचरां द्वारा किए हुए 
काये का संज्ञिप्त वगन यहाँ पर किया जाता है । 

( १ ) राजकीय अनेक विभागों में नियुक्त नव॑-श्रमात्यों ' की 
राज्यभक्ति एवं जनता के प्रति उनके व्यवहार की परीक्षा करना | 


निलीकजका+- “उन बयान. 








(१) संस्थानामंतेवासिन: स॑शालिपिभिश्चारसंचारं कुयु : । 

काटि० अ्रथे० $ अधि० १२ श्रध्याय । 
(२) नये नियुक्त किए हुए अधिकारी, जिनका उपधाओों में उत्तीणे होने 

पर ही अधिकार दिए जाते थे । 
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गुप्तचर इन नव-नियुक्त अमात्यों के मार्ग में अनेक प्रलोभन रखकर 
उनका पथ-विचलित करने की चेष्टा करते। यह प्रललाभन “घमे, 
अधे, काम ओर भय” संबंधों चार प्रकार के द्वोते थे। इनको 
काटिल्य ने क्रमश: धर्मोपधा, अर्थोषधा, कामोपधा श्र।रं भयोपधा 
कहा है। इन्हों उपधाओं द्वारा नव-पग्रभात्यों की शुद्धि की जाती 
थी। जो अमात्य इस परीक्षा में उत्तोणे दे जाते उन्हों को उच्च पद 
मिलता था । 

धर्मापधा द्वारा परीक्षा की जाने का दृष्टांत इस प्रकार है,--- 
किसी कारणवश किसी पुरोहित को राजा प्रथक्‌ कर देता था । यह 
पुरोहित छद्यत्रेपी ग़प्तवरर ही होता था । इस प्रकार निश्ाला हुआ 
पुराहित कुछ साथियों के साथ अन्य मंत्रियां के समीप जाकर 
कहता, “यह राजा अघामिक दे, हम सबका उचित है कि इसके 
स्थान पर एक अन्य कुल्ीन और धघर्मात्मा राजा स्थापित करें ।?? 
यदि इस पर वह सहमत न हुआ ते उसको अमात्य नियुक्त किया 
जादा था । 

इसी प्रकार प्रथक किया हुआ एक छद्मवेषी सेनापति प्रत्येक 
अ्रमात्य का धन-प्राप्त्यथ राजा का बध करने के लिये भड़काता था । 
इस लोभ का प्रंतिकार करनेवालों की ही पवित्र आचरणयुक्त समझा 
जाता था। इसको अधेपधा कहते थे । 

कोई संभ्रांत, लब्धप्रतिष्ठ, अत:पुर में प्रवेश करनेवाली महिला 
मंत्रियों में से प्रत्येक के पास जाती आर कहती, “अमुक रानी तुमसे 
प्रेम करती दे, उसको प्रसन्न करने पर वह तुम्हें अतुल धन-संपत्ति से 
संतुष्ट करेगी |” इस प्रस्ताव का ठुकरानेवाले सदाशय और सच्च- 
रित्र समझे जाते थे। इसको कामापधा कहते थे । 

इसी प्रकार भयान्वित करके पथ-श्रष्ट करने की चेष्टा करने को 
भयोपधा कहते थे । 
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धर्मोपधा द्वारा परीक्षितं अमात्यों के न्यायालयों में, अधेपिधा 
द्वारा शुद्ध ठहराए हुए अमात्यों का सन्निधातृ? ' अथवा 'समाहत! ९ 
के नीचे, कामापधा की कसीोटो पर ठीक उतरे हुए अमात्यों को 
अ्रत:एर की रक्षा पर तथा भयेपधा के विजेता-अमात्यों का राजा फे 
निकटवर्ती किसी पद पर नियुक्त किया जाता था | सभी प्रल्नोभनों 
फे विजेता को प्रधान मंत्रो का पद दिया जाता था तथा उन व्यक्तियों 
का, जे। किसी भी आकषण का निराध न कर सकते थे, मजदूरी 
करने के लिये खाने और बनें में नियुक्त किया जाता था । 

एक एक अमात्य पर, एक दूसरे का न जाननेवाले, अनेक गुप्त- 
चर लगाए जाते थे। कम से कम तीन गप्तचरां को समान-सूच ना 
होने पर कारवाई की जातो । नत्रियाणामेकवाक्ये संप्रत्यय: ।? 

( २ ) विभिन्न विभागाध्यक्षों एवं उनके अधीनस्थ कमेचारियों 
के आचरण ( शाचाशौच ) की परीक्षा करना । राजकीय कर्मचारियों 
के लिये शास्त्रों में 'तीथे” शब्द का प्रयाग किया गया है। कौटिल्य 
के मतानुसार तीथे ई८ होते थे । वे क्रमश: ( £ ) प्रधानमंत्री, (२) 
पुरोहित, ( ३ ) सेनापति, ( ४ ) युवराज, ( ५ ) देवारिक, ( ६ ) 
प्रशास्तू, (७) अंतवेशिक, (८) समाहत , ( €) सन्निधाठ, ( १० ) 
प्रदेष्ट, ( १९ ) नायक, ( १२) पौरव्यावद्दारिक, ( १३ ) कार्मांतिक, 


(१ ) सन्निधात्‌ काटिल्य-कालीन एक उत्तरदायी अ्रधिकारी हाता था | 

(२ ) समाहत्‌ भी उस काल का एुक उत्तरदायी अधिकारी था। यह 

अधिकारी आधुनिक 'कल्वक्टर! के समान था । 

(३३) तत्र धर्मापधाशु द्वान्‌ धर्मेस्थीयकंटकशेधनेषु स्थापयेत्‌ । 
अथापधाशुद्धानू समाहत्‌ सन्निधातुनिवयकर्मसु । 
कामापधाशुद्धान्‌ बाह्याभ्यंतरविद्दाररक्षासु । 
भयेपधाशुद्धानासस्रकायपु राज्ञ: । 

काटि० अधथै० १ गश्रधि० ११० अध्याय । 
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( १४ ) मंत्रपरिषदध्यक्ष, ( १५) दंडपाल, ( १६ ) दुर्गपाल, ( १७) 
अतपाल, ( १८ ) आटविक थे। राज्य का संपूणरं काये इन १८ 
पदाधिकारियों द्वारा ही संपादित होता था। स्थायी तथा भ्रमण- 
शील गुप्तचर इन अधिकारियों की दिनचणय्यों पर्व कार्यों पर बड़ो 
सूक्ष्म रृष्टि रखते थे । 

( ३ ) नागरिकों ओर देहातियों * का वृत्तांत जानना । गुप्त- 
चरों द्वारा जनता में प्रचार किया जाता था कि राजा में श्रनेक 
गुण हैं, राज्यशासन बड़ा न्यायपूर्ण है, बड़े छोटे में कोई सेद नहीं 
है। आतंक अथवा अन्याय है ही नहीं। शाख्लानुसार उचित रूप 
से लिए हुए कर को राजा प्रजा के रक्षाथे व्यय करता है। इस 
प्रकार जनता में राज्य-भक्ति के भावों का प्रसार किया जाता। राज्य 
में प्रचलित अपवादें अथवा किवदंतियों के गुप्त-चर मालूम करते 
थे। वे विशेष रूप से इस बात का ध्यान रखते थे कि राज्य में 
अराजकता ते नहीं है। 

कीटिल्य के निम्न-लिखित दे! वाक्‍्यों से ही जनता के प्रति राजा 
के गुप्तचर्रा का व्यवहार बहुत स्पष्ट हा जाता है-- 

“तुष्टानथेमानाभ्यां पूजयंत्‌ 

अतुष्टान सामदानभेददंडेस्साधयेत्‌ ।? 

कीटिल्य फे कथनानुसार असंतुष्ट प्रजाजन चार प्रकार के होते 
थे। (१) क्रुछवर्ग, (२) भीतबर्ग, (३) लुब्धग, (४) 
मानिवग । गुप्तचर क्रद्धवर्ग से कहते कि थेये रखे, सब ठीक द्वो 
जायगा । भीतवग को इस प्रकार समभक्काते कि वह और भी भया- 
न्वित हो जावे श्रौर ऐसा द्वेने पर उसको दूसरें देश अथवा राज्य में 


(५१ ) कीटिल्य ने नागरिकों श्रर देहातियों के लिये 'पेर! 'जानपद' शब्दों 
का क्रमश: प्रयोग किया ्ट | 
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जाने का कहते। ल्ुब्घकां को यह कद्दते, “यह राजा नीचों फो घन 
देता है, श्रौर उनका ही विशिष्ट अधिकार प्रदान करता है। तुमको 
चाहिए कि किसी अन्य दानशोल राजा के देश में जाकर रहो |!” 
मानिवर्ग से कहते, “यह राजा नीचें को ही सम्मानित करता है अत: 
तुम्हारे जैसे उच्चाशय पर सज्जन पुरुषों की गति यहाँ कहाँ दे ९ 
ग्रत: तुमका चाहिए कि किसी अन्य देश में जाकर रहो।” 
राजद्रोहियों के प्रति गुप्तवराँ का बड़ा नृशंस व्यवहार था। 
भ्रमणशोल गुए्चर (संचारा:) विद्रोदिियां का नाना प्रकार की यातनाएँ 
देते तथा बहुतों का गुप्तरीति से वध करते अथवा करा डालते थे | 
(४ ) समीपवर्तों राजाओं तथा शत्र, मित्र, मध्यम अथवा तटस्थ 
राष्ट्रों का वृत्तांत जानना । श]प्रवर समीयवर्ती राजाओं का ही नहों 
वबरन्‌ उनके १८ तीर्थों (अधिकारियों ) का हाक्ष भी मालूम करते 
थे। "१ निरूटत्य राज्यों की आर्थिक अथवा सैन्य-संबंधी स्थिति 
को दृष्टि में रखकर द्वी स्वराष्ट्र का समुचित प्रबंध किया जाता था । 
इन राष्ट्रों में कुबड़े, बाने, पंढ, शिल्पवती श्री, मूक तथा अनेक प्रकार 
के गुप्तचर वहाँ का वृत्तांत जानने के लिये नियुक्त किए जाते थे । 
झेतग हचरास्तेषा कुब्जवामनपण्ढका: । 
शिल्पवत्य: खतरियो मूकश्चत्राश्च म्लेच्छजातय:।॥ (कीटि० अथे०) 
(५४ ) दूसर राष्ट्रों द्वारा नियुक्त किए गए गुप्नचरों का स्थानीय 
गुप्तचर ढूँढ़ते थे। जिस प्रकार का गुप्तचर होता उसको उसी प्रकार 
के गुप्तचर हूँढ़ क्लते थे | २ 
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(५ ) एवं शत्री च मित्र च अध्यमे चावपेश्चरान्‌ । 
उदासीन च तेषां च तीथेष्वष्टादशस्वपि ॥ 
काटि ८ अथै० १ श्रधिकरण १२ अध्याय । 
(२ ) परस्य जेके बाद्धव्या: ताइशेरेव ताइशाः । 
चारसंचारिणस्स॑स्था गुढाश्चागूढसंज्ञिता ॥ 
काटि० अर्थ० १ अधि० १२ अध्याय | 
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(६) यदि एक शक्ति-संपन्न राजा किसी निबेल राजा पर भ्राक्रमण 
करता ता वह निबेल राजा गुप्त उपायों द्वारा उसको परास्त करने की 
चेष्टा करता | ये गुप्त उपाय गुप्तचरां द्वारा हो प्रयोग में लाए जाते | 

(७) युद्ध के समय भी गुप्तचरों की बड़ी प्रावश्यकता रहती थी | 
वे उस समय ज्योतिषी बन जाते तथा अपने पक्षवाले सेन्यदल से 
कहते कि तुम्हारी विजय होगी। परपक्ष में प्रवेश करके अनेक 
कूट उपायों से वहाँ की सेना में परस्पर वेमनस्य करा देते । 

(८) ऐसे गुप्तचर भी द्वोते जो दूसरें राज्य में किसी पद पर 
नियुक्त होते हुए वहाँ का गुप्त वृत्तांत अपने देश में पहुँचाते। इन 
गुप्तचरां का उभ्य-वेतन कहते थे । 

(<) परिगणना फे संबंध में उसकी सत्यता का निशणेय करना। 
गुप्तचर 'स्थानिकों! तथा “गोपों! द्वारा तैयार किए हुए लेखें की 
प्रामाणिकता की गुप्तरीति से परीक्षा करते थे । 

(१०) दूसरे राज्य से आए हुए गुप्तचरों का काये न करने देना 
तथा उनकी पकड़वा देना । 

(११) राजा की शरीर-रक्षा इन्हीं गुप्तचवरों पर निभर थी । 

तत्कालीन गुप्तचरों शलौर अर्वाचीन गुप्तचरां में घोड़ा सा भेद 
था। आजकल फे गुप्त-चर शासन की सुविधा के लिये केबल सब 
प्रकार की समाचार-सामग्री ही संग्रह करते हैं परंतु उस काल में वे 
इसके अतिरिक्त कुछ काये भी करते थे। बे राजा के शन्रुओं 
तथा राजद्रोहियें का अनेक प्रकार की यातनाएँ पहुँचाते अथवा 
उनका निर्देयतापूबक गुप्त रीति से वध कर डालते थे । आजकल के 
गुप्तचर राज्यद्रोहियों का केवल पता ही चला सकते हैं, वे अपने 
निश्चयानुसार उनका वध नहीं कर सकते ओर न उनका उनकी राज- 
द्रोहिता के कारण स्वयं किसी प्रकार का दंड ही दे सकते हैं। दंड 
देने का काये तो आजकल न्यायालयों की ही है। 


( ६ ) काटिल्य का घन-वितरण और समाज 
[ लेखकऋ---थ्री भ्गवानदास केला, दूंद्ावन | 


इस लेख में हम यह विचार करना चाहते हैं कि भारतवष 
के सुप्रसिद्ध अधेशास्'-रचयिता आचाये कीटिल्य के , समय में--- 
अ्रब से लगभग सवा दे हजार व पूवे--घन-वितरशण की दृष्टि से 
भारतीय समाज की क्‍या स्थिति थी, श्र काटिल्य ने इसके संबंध 
में कैसे केसे नियम निर्धारित किए थे । पहले घन-वितरण के महत्त्व 
का विचार कर लें । 

घन-वितरण का महत्व; शाघुनिक शअसमान वित- 
रण--धन-वितरण का प्रश्न समाज के लिये कितने महत्व का है, 
इस विषय में, संक्षेप में, यह कह देना पर्याप्त है कि इसकी हल दोने 
पर ही सप्ताज का बहुत कुछ सुख दुख निभर है। आजकल चारों 
ओर जे कलह या अशांति का साम्राज्य है, उसका एक सुख्य कारण 
घन-वितरण की असमानता दे । धनवाच्‌ देशों में प्राय: थोड़े से 
आदसी बेहद घनिक हैं, वे! असंख्य जनता जीवन-निवाह के साधा- 
रण साथनें से भी दंचित है । कृषि-प्रधान स्थानों में दरिद्र, राग- 
ग्रसित किसानें और लेभी जमींदारां के कगड़े निल्य की घटनाएँ 
हैं। श्ौद्योगिक केंद्रों में मजदूर और पूँजीपतियाँ का संघप 
आधिकाधिक विकराल रूप घारण करता जाता है। मशीनों ने 
बेकारी बहुत बढ़ा दी है। उधर कारखाने के मालिक श्रमजीवियों 
की कम से कम मजदूरी देकर अधिऋ से अधिक काम लेना चाहते 
हैं। मजदूर देखते हें कि जहाँ हमें प्रतिदिन पाँच सात प्राने 
मिलते हैं, पूँजीपति का इससे सेकड़ों गुना लाभ या बचत रहती है, 

श्प्प 
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वह अधिकाधिक धनवान होता जाता है पयौर हम दिन पर दिन 
अ्रधिक ऋण-प्रस्त श्रौर संफटापन्न होते जाते हैं। वे राज्य का ध्यान 
इस ओर दिलाने की चेष्टा करते हैं, ओर यशथेष्ट व्यवस्था न द्वोने 
पर संगठित आंदोलन तथा व्यापक हड़ताज्न करते हैं। ऐसी 
बातें से, बहुत से देशों की कुल घन-राशि बहुत बढ़ो-चढ़ी हैे।ने पर 
भी सर्व-साधारण की सुख-शांति दुलभ हो रही है। 

प्राचीन व्यवस्था; पूं जीवाद का झभाव--प्राचीन भारत 
में ऐसा न थो। इसका एक मुख्य कारण यह था कि उस समय 
यहाँ पूँजीवाद का अभाव था । बड़ी मात्रा की उत्पत्ति करनेवाले 
कल-का रखाने नहीं थे, ग्रह-शिल्प का खूब प्रचार था। कोटिल्य 
के अथे-शास्र से ज्ञात होता है कि यद्यपि उस समय भी भिन्न भिन्न 
व्यवसाय-सं्धों में बहुत से आदमी मिलकर काम करते थे, तथापि 
उनमें स्वामी भ्ृत्य का संबंध न था, सब समान थे। हाँ, राज्य के 
कारखानों में मजदर माल तैयार करके अधिकारियों के हवाले कर 
देते थे, परंतु उन्हें अपने मरण-पाषण को चिता नहीं करनी पड़ती 
थी; उनके मेजनादि का सामान राज्य से मिलता था। कोटिल्य 
ने प्रत्येक श्रमजीवी के लिये, नकद वेतन के अतिरिक्त, निश्चित परि- 
माण में भक्तान्न या भत्ते की व्यवस्था की है । 

व्यापार का निर्यत्रण---आजकल बिक्री के पदार्थों पर अधिक 
से अधिक मुनाफा क्ेकर धन संग्रह करना व्यापार-कुशजल्ता का 
लक्षण समझा जाता है। कोटिल्य को यह बात पसंद नहीं थी | 
वह व्यापार का उद्देश्य धनोपाजेन करना नहों, सार्वजनिक हित 
समभता था । उसके विचार से अ-मयोदित मुनाफा लेना चोरी 
झोौर डकेती के समान था। उसने ऐसा मुनाफा लेनेवाज्ले व्यापा- 
रियों का चार न कहे जानेवाले चार! की संज्ञा दी है। उसने 
पस्तुओं के मूल्य, मुनाफे की निर्धारित दर के भ्रनुसार, निश्चित 
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करने का आदेश किया है, जिससे लोभी व्यापारी भोले-भालते 
ग्राहकों को न ठग सकें। काौटिल्य साधारणतया तैयार वस्तुओं 
की बिक्री से होनेवाला लाभ उनकी लागत का पाँच प्रति सेकड़ा, 
श्रोर विदेश से आनेवाली वस्तुओं से दस प्रति सैकड़ा निश्चित करता 
है। इस प्रकार स्पष्ट है कि आचाये कैीटिल्य ज्यापारियों के बहुत 
अधिक धनवान दाने, तथा समाज में व्यापार द्वारा धन का असमान 
वितरण होने का मार्ग यथासंभव बंद कर देता है । 

ससानता का भाव--प्राचीन काल में यदि केह&८यक्ति औरों 
की अपेकच्ता अधिक घनवान्‌ हुआ भी ते वह अपना घन समाज के 
द्िताथे ही ते! खच करता था। वह सर्व-साधारण के लिये शिक्षा, 
स्वास्थ्य, तथा अन्य सुविधाओं के लिये अनेक प्रकार के आयोजन 
करता था। जब घनवानों को अपने व्यक्तिगत स्वाधे या ऐश्वर्य के 
लिये धन संचित करने की वृष्णा न है, जब थे गुरुकुलों में अन्न 
अादि भिजवावें, तीर्थां में 'सदात्रतः खोलें, स्थान स्थान पर कुएँ 
अतिथिशाला या धर्मशाला झ्रादि बनवाएँ, ओर सार्वजनिक प्रश्नों 
पर विचार करने के लिये सव-साधारण से मिल्लने जुलने में संकाच न 
करें, तो किसी को उनसे ईृष्या क्‍यों हों! यह कहावत कि घी गिरा 
ते चावलों में ही ते गया? उस समय पूर्णतया चरिताथे ह्वाती थी। 
सर्व-साधारण को संतेषष रहता था कि घनवानों के पास गया हुआ 
धन आखिर हम सभी के काम ते आता है । 

यद्यपि उपयुक्त बातें प्राय: ल्लोगे। की स्वेच्छा से हो द्वेती थीं, 
तथापि तत्कालीन नियम भी जनता फरो इस आर सावधान रहने की 
प्रेरणा करते थे। काटिल्य ने 'नागरिकः अर्थात्‌ नगराधिकारी के कार्यों 
के प्रसंग में लिखा है कि “जो पुरुष अ्रत्यधिक व्यय करनेवाला दो, 
अथवा अहितकर काये करनेवाला हा। उसकी सुचना 'गोपः अथवा 
स्थानिकः अधिकारी को दी जाय |! इससे स्पष्ट हैं कि अपने र्वाथे, 
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ऐश्वय या भोग-विज्ञास आदि में अधिक व्यय करने को कैटिल्य 
एक अपराध मानता है और इस प्रकार धन वितरण की असमानत्ता 
के अनिष्टकारी प्रदशन की रोकता है । 
प्राचीन संस्कृति और वरण व्यवस्था--प्राचीन संस्कृति 
भी ऐसी थी कि वह घन-वितरण की असमानता की रोकतो थी 
तथा उसे कष्टप्रद नहीं होने देती थी। उस समय धन की 
विशेष प्रतिष्ठा नहीं थी; प्रतिष्ठा थी गुर्णों की। हर एक आदसी 
रुपये पैसे के पीछे नहीं दोड़ता था। धन के लिये जुआ, सद्ठा, 
फाटका, भूठां मुकदमेबाजी श्लोर छल कपट नहीं करता था। 
इसका एक कारण यहाँ की प्रचलित बणे-व्यवस्था थी, जिसका 
काटिल्य ने समधेन हो किया है। तदनुसार समाज का सर्वोपरि 
झोग ज्ाह्यग थे, जे निधनता का जीवन बिताते हुए भी राज- 
दरबार तक में सम्मानित थे। यही नहीं, वे अपने परामश से राज्ञ- 
काये का संचालन तक कराते थे। ब्राह्मणों से नीचे, दूसरा दर्जा 
क्षत्रियों का था। ये भी देश-रक्षा के महत्त्व-पूण कारये में योग 
देने फे लिये समाज में आदर-मान के अधिकारी होते थे, धन के 
कारण नहीं । 
जिस वैश्य वर्ग का कार्य धनोत्पादन फरना था, और जो प्राय: 
धनवान दाता था, उसका प्राचीन समाज में प्रथम नहीं, द्वितीय भी 
नहीं, ठृताय स्थान था। फिर, जब थे अपने उपाजित धन का उप- 
याग स्वे-साधारण के द्विताथे करते रहते थे तो किसी का इनके घन 
से डाह होना अ्रस्वाभाविक ही था। शूद्र शारीरिक श्रम से अपना 
निवाह करते थे, श्रार जेसा कि पहले कहा गया है, उस समय श्रम- 
जीवियों की आ्राजकल की तरह भाजन-वस्त्र का अभाव नहीं रहता 
“था; काटिल्य ने 'भक्तान्न! की व्यवस्था करके उन्हें इस विषय में 
निश्चित कर रखाथा | 


कौटिल्य का धन-वितरण कौर समाज. २२१ 


साराश--इस प्रकार, काटिल्य के समय में, तथा उसके नियमों 
फे अनुसार, देश में गृह-शिल्प का पर्याप्त प्रचार था; पूँजीवाद का 
अभाव था, धनवानेों की अपने ग्रन्य बंधुओं से यथेष्ट सहानुभूति थी, 
तथा ऐसी संस्कृति और वर्ण-व्यवस्था थी जिसमें धनहीन व्यक्ति 
भी अपने गुणों के कारण यथेष्ट मान-प्रतिष्ठा पाते थे। धन का 
वितरण बहुत कुछ समान था, और जे। थाड़ी बहुत असमानता थी 
बद्द लोगों में झसंतेाष पेदा करनेवाली या उन्हें कष्ट देनेवाली नहीं 
होती थी । सर्व-साधारण का जीवन सुखी और शांतिरूर्थ था। 
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( ७ ) राजस्थानो साहित्य ओर उसकी प्रगति 
[ लेखक--श्री पुरुषोत्तमदास स्वामी, विशारद, बीकानेर | 

राजस्थानी भाषा उस भाषा को कहते हैं जो आजकल राज- 
स्थान, मालवा, दक्षिण हिसार और भिवाणी में बोली जाती है। 
राजस्थानी के नाम से प्रतीत होता है कि यह नाम प्राचीन नहीं 
बल्कि आधुनिक है। राजस्थानी डिंगल, मारवाड़ी या शाजपुतानी के 
नाम से भी प्रसिद्ध है। डिंगल नाम प्राचीन जान पड़ता है। मार- 
वाड़ी यह नाम आामक है। मारवाड़ी शब्द का राजस्थानों भाषा 
के लिये प्रयोग नहीं किया जा सकता, क्योंकि यहू राजस्थानी की 
एक शाखा मात्र है। राजस्थान राजपूताना भी कहलातो है अतः 
वहाँ की बाली का नाम स्वभावत: राजपृतानी हे! सकता है | 

राजस्थानी बहुत प्राचोन भाषा है। इसकी उत्पत्ति अपभ्रंश से 
हुई है। भाषाएँ सदा बदल्लती रहती हैं। संस्कृत से प्राकृत और 
पाली की उत्पत्ति हुईं तथा प्राकृत से अपश्रृंश की । जब साहि- 
त्यिक भाषा व्याकरण से जकड़ दी जाती है तब वह बंधन उसके 
लिये घावक सिद्ध होता है । बोलचाल की भाषा अपनी स्वच्छंद गति 
से चलती रहती है। अपभन्नंश से क्रमश: राजस्थानी, गुजराती एवं 
व्रजभाषा की उत्पत्ति हुई। राजस्थानी अपभश्रंश की जेठी बेठो है 
अतः यह सबसे अधिक पुरानी है। राजस्थानी का उत्पत्ति-काल 
दसवीं शताब्दो माना जाता हे । 

सुविधा के लिये हम राजस्थानी का तीन भागों में विभाजित 
कर सकते हैं--- 

प्राचीन राजस्थानो--( डिंगल भाषा )--१ ०वीं शताब्दी से 
१६वों शताब्दी तक | 
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माध्यमिक राजस्थानी--(डिगल तथा जन-प्रचलित राजस्थानी)- 
१६वीं शताब्दो से १<वीं शताब्दी तक | 

आधुनिक राजस्थानी--( जन-प्रचलित राजस्थानी )--१<वों 
शताब्दी से वत्तमान समय तक | 

जब तक ब्रज भाषा की उत्पत्ति नहीं हुईं तब तक राजस्थानी ही 
युक्तप्रां8, मध्यभारत आदि प्रदेशों में बेलचाल की भाषा रहो। 
यही कारण है कि कबीर की कविता में राजस्थानी की कलक साफ 
दिखाई देते 3ै। कबीर की कविता को राजस्थान प्रांत के लोग 
युक्तप्रांतवालों की अपेक्ता आसानी से ससक सकते हैं। उस 
भाषा का नाम अवश्य हो राजस्थानी नहीं था-- हो भी नहीं सकता; 
क्योंकि वह राजस्थान तक तो परिमित थी नहीं । उसका प्राचीन 
नाम क्या था या था हो नहीं, यह बात अभी तक प्रकाश में नहों 
आाई। संभव है, खेज करने से पता चल जाय | ह 

जैसा कि पहले कहा जा चुका है, डिगल्ल नाम कुछ प्राचीन 
मालूम पड़ता है । संभव है, प्रारंभ से यही नाम रहा हो। अब 
हमें देखना यह है कि इसका डिंगल नाम क्यों पड़ा ओर इसका श्रथे 
क्या है। कई विद्वानों का मत है कि डिंगल शब्द निरथेक है तथा 
परवरत्तती भाषा ब्रज के पिंगल नाम से तुक मिल्लाने के लिये इस शब्द 
की सृष्टि की गईं। पर हम इससे सहमत नहों । राजस्थानो भाषा 
ब्रज से कहीं प्राचीन है श्रतः केवल नाम-साम्य के लिये डिंगल्ल शब्द 
की सृष्टि होना हमें तो कम से कम जंचता नहीं। उस पर भी 
'पिंगल शब्द का कोई विशेष अथे नहीं जिसके कारण वह किसी 
भाषा का नाम हो सके। पिंगल छंदःशास्ष को कहते हैं। क्‍या 
थ्रजभाषा में छंद:शासत्र ही का वन है ? क्‍या यह नहों हो सकता 
कि डिंगल के आधार पर पिंगल शब्द की रचना हुई हो ? डिंगल 
डिमू +गल से बना है। डिम का प्रथे डमरू की ध्वनि है तथा 
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गल्ल का गत्ते से तात्पय है। डमरू की ध्वनि रणचंडी का आहान 
करती हे तथा वह वीरों को उत्साहित करनेवाली है। डमरू वीर- 
रस के देवता मदादेव--प्रमग्र--का बाजा है। गले से जे। कविता 
निकलकर डिम्‌ डिम की तरह वीरों के हृदयों को उत्साह से भर दे 
उसी को डिंगल कदते हैँ। राजस्थानी साहित्य--विशेषकर डिगल 
साहित्य--में ऐसी दही वीररस-पूर्ण रचनाओं की अधिकता दै अत: 
डिंगल का यही अथे हमें समुचित प्रतीत होता हे । डमरू का भाषा- 
शास्त्र में भी बड़ा महत्व है। इसी से अर इडणू्‌ ऋ ले क! आदि 
वर्णों की उत्पत्ति हुई है। डिंगल शब्द की सुंदरता से आक्ृष्ट होकर 
सेभवत: परवर्त्ती भाषा श्रज का नाम पिंगल रख लिया गया । 

समय परिवत्तन-शील ह। राजस्थानी का वह विशाल साम्राज्य 
क्रमश: क्षीण होने छ्गा। एक नई भाषा की--जिसका निर्देश 
ऊपर किया जा चुका है--उत्पत्ति हुई जिसका आजकल ब्रज- 
भाषा कहते हैं । उसने राजस्थानी का हटाकर युक्तप्रांत, मध्य भारत 
आदि को अपना क्षेत्र बना लिया। लोग धीरे घोर इस ओर आकृष्ट 
होने लगे तथा इसमें साहित्य लिखा जाने लगा ! 

भाषा के अनुसार राजस्थानी के निम्नलिखित विभाग किए 
जाते हैं--- 

( ९) मालवी--यह दक्षिण राजस्थान तथा मालवा प्रांत में 
बेलली जाती है। इसमें साहित्य की रचना बहुत ही कम हुई है । 

(२) मेवाती--यह दक्षिण द्विसार, भिवानी आदि जिलों की 
बाली है। यह भाषा बड़ी ककेश है। साहित्य की रचना इसमें 
अभी तक नहीं हुईै। संभव भी नहीं कि यह साहिद की भाषा 
बने । यह इसके उपयुक्त ही नहों है 

(३)ढ़ू ढाडी ( जयपुरी )--मार्वाड़ी के बाद इसकी 
गणना होती है। इसका अलवर, जयपुर तथा हाड़ोती प्रांत 


ब््द 
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प्रचार है। इसमें काफी साहित्य है। अभी तक गद्य की जितनी 
रचनाएँ हुई हैं सब इसी भाषा में हैं । 

(8) मारवाड़ी--राजस्था नो भाषा की मुख्य शाखा यही 
है। यह जोधपुर राज्य, बीकानेर श्रादि समस्त पश्चिमेत्तर, दक्षिण 
और मध्य राजस्थान की बोली है। इसका प्रचार इतना अधिक है कि 
लोग राजस्थानी भाषा की जगह इसी की प्रयाग में लाते हैं। यही 
भाषा साहित्यिक राजस्थानों होने के उपयुक्त है। इसका साहित्य 
बहुत विशोल है। मेवाड़ी, थल्ली आदि इसकी शाखाएँ हैं तथा 
उन सब में साहित्य प्रचुर मात्रा में पाया जाता है। जोधपुर की-- 
जा मारवाड़ भी कहलाता ऐ--घेली बड़ी ही मधुर है। बीकानेर 
तक पहुँचते पहुँचते वह कुछ ककश सी हो जाती है । 

इन विभागों में से हम मारवाड़ी का राजस्थानी भाषा को खड़ों 
बोली और दूँढाड़ी का श्रजमाषा मान सकते हे, यद्यपि अधिकांश 
कविता मारवाड़ी में लिखी गई द तथा गद्य-साहित्य ढँढाड़ी में है 
जे! कि खड़ी बोली श्र त्रजभाषा का बिलकुल उलटा रूप है । 

अब यहाँ पर साहित्यिक विभाग के अनुसार प्राचीन, माध्य- 
मिक एवं आधुनिक राजस्थानी साहिद्य का कुछ दिग्दशन करा देना 
श्रावश्यक प्रतीत होता है । 

प्राच।न राजस्थानी 
( १०० घबि० से १६०० वि० ) 

इस काल का मुख्य अंथ कविवर चंद बरदाई-विर'चित पृथ्वीराज 
राखे है। आराज-कल रासोा का जो रूप मिल्षता हे वह बहुत बड़ा 
है तथा उसमें बहुत सा प्रज्षिप्रांश मिलाया गया है। अभी रासे 
की एक हस्त-लिखित प्रति मिली है जे! तेरहवों या चादहवीं शताब्दी 
की लिखी हुई द्वे तथा उसमें रासे! अपने असली रूप में मिलता है। 
रासा की रचना ग्यारहवीं शवाष्दी में हुई है। खुमान रासोा तथा 
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बीसलदेव रासा श्र भो अधिक पुरानी रचनाएँ हैं। वीसलदेव 
रासा का निर्माण सं० १०७३ वि० में हुआ है! । सूरजप्रकाश, वीर- 
मायण आदि इस काल की मुख्य रचनाएँ हैं। कई अभी तक अध- 
कार में पड़ी हुई हैं। न जाने कब प्रकाश में आएँगी। यहाँ 
प्राचीन राजस्थानी फे कुछ उदाहरण दिए जाते हैं-- 
वायसु उड्डावंतिण पिड दिद्रओुँ। सह सत्ति। 
ग्रद्धा बल्लयया महिहि गय अद्भा फुट्ट तड़ृत्ति॥ 
नायिका काग को उड़ा रहो थी कि सहता उसने वर्ति को आते 
हुए देखा। उसे इतनी प्रसन्नता हुई कि वियाग के आारण जो 
शरीर सूखकर काँटा सा हो गया था वही इतनी वृद्धि के प्राप्त हो 
गया कि हाथ में पहनी हुई चूड़ियाँ तड़कऋर आधों पृथ्वी पर ओर 
आधी फूटकर बिखर गई । 
अम्मि पश्राहर यज्जम्ता निच्चु जे सम्मुह थंति | 
सहु कंत हो समरंगणई गयघड़ भज्जिउ ज्ञति॥ 
अरी साँ । मेरे पयाघर ( स्तन ) वजञ्र के सदृश हैं जो नित्य 
ही मेर स्वामी के पास रहते हैं; इसलिये समरांगण में हाथी 
भाग जाते हैं। क्या ही अनेखो सभ है ! 
पुत्त जाए कबंगा गुर झवबगुण कवश उुर्येण। 
जा बष्पी की असुहड़ी चंपिज्जई अबरेण ॥ 
उस पुत्र के उत्पन्न होने से ही क्‍या लाभ तथा उसके मर जाने से 
क्या हानि होती ऐ जिसकी पेतूक भूमि की दूसरे लोग भागते हैं। ? 
गयड सु कंहरि पिश्नत्ु जलु निच्चितई हरिशाईं। 
जसु फेरए हुँकारडए मुहृह पडंति तणाईं॥ 


(१) वीसलदेव रासे की एक हस्त-लिखित प्रस्ति मिली है जिसमें इसका 
रचना-काझ ३०७३ बतलाया गया है । 
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जिससे तुम भयभीत होते थे वह केशरी चला गया; अतः हे 
संग ! निश्चित होकर जल पिझझये। उस सिंह की गजेना मात्र 
से तुम्हार मुँह से तृष भूमि पर गिर पड़ते थे । 
पद्धि आ दिटद्टी गारड़ी दिट्टी मग्गु निश्रत। 
असू सासेहि कंचुआ तितुब्बाण करंत ॥ 
प्रेमी अपनी प्रेमिका से मिलने स्वदेश का जा रहा है। रास्ते 
में उसे एक पथधिक मिल्ला। उससे वह पूछता है --क्या तुमने उस 
गोरी को--भेरी पत्नी के--देखा ? पथिक उत्तर देता है--हाँ, 
मैंने उसे मार्ग की ओर देखते हुए तथा अश्रधारा से अपनी कंचुकी 
के भिगेते हुए एवं अपने उच्छूसों से सुख्ाते हुए देखा है। प्रेम 
तथा विरह का कितना सुंदर उदाहरण है । 


पाध्यमिक राजस्थान 
( १६०० वि० से १८०० वि० ) 

यह काल्ल राजम्धानी का प्रीढ़ काल हद । इसका साहित्य इस 
काल में उन्नति को पराक्राष्ठा को पहुँच गया था। डिंगल-साहित्य का 
प्रचार स्-साधारण में न रहा | डिंगल्न केबल साहित्य ही की भाषा 
रह गई । जनता से दूर हो जाने के कारण वह सुबाध न रही । 

भक्ति, प्रेम आदि भावों का प्रचार करनेवालों ने जनता की भाषा 
जन-प्रचलित राजघ्थानी का अपनाया । वे इस भाषा में कविता 
करने लगे । डिंगल तथा इस प्रचलित राजस्थानी साहित्य ने इस 
काल में विशाल रूप घारण किया। गद्य का निर्माण भी इसी 
समय कुआ। यद्यपि यों ते पत्रादि में राजस्थानी गद्य का उदाहरण 
हमें बहुत प्राचीन काल में मिलता है पर गद्य में साहित्य की रचना 
इसी समय से प्रारंभ हुई। जैसा कि पहले कहा जा चुका है, गयय- 
साहित्य की अधिकांश रचना दढूँढाड़ी या जयपुरी में हुई है । 


रा|जस्थानो साहित्य और उसकी प्रगति २२-०८ 


डिंगल की रचनाओं में मुख्य ग्रंथ ये हैं--प्रथ्वीराज-ऋृत 
कृष्ण रुक्मणी री बेलि, वीढहू सूजे का छंद, राउ जइतसी रढ; 
वचनिका रा० रतनसिहजी री महेसदासेतरी खिड़िये जगे री कही, 
( इसमें गद्य तथा पथ दोनों का मिश्रण है ), श्रचल्दास खीची री 
वचनिका आदि । 

प्रचलित राजस्थानी की अधिकतर रचनाएँ प्रेम, भक्ति, करुणा 
आदि हृदय के कोमल भावों को व्यक्त करनेवाली हैं। इनकी भाषा 
सुबाध एवं भाव उच्च कोटि के दें। जनता में ग्रेसी रचनाओं 
का बड़ा आदर हुआ; फलस्वरूप इनमें से आज भी घर घर 
इस तरह की कविता का अधिकांश पाठ होता है। प्रचार की 
दृष्टि से ये कवि डिगल कवियों की अपेक्षा अधिक सफल हुए । 
इनमें से मुख्य कबि रेदास, मीरों, चंद्रसखी, दादू दयाल, पद्म 
भगत आदि हँ। इस काक्ष की मुख्य रचनाएँ ये हैं---नरसी 
महेता का माहेरो ( एक लकड़द्वारं का बनाया हुआ--इसका 
राजस्थान में बहुत प्रचार है ), ढे।ला-मारू रा दृद्दा ( एक मामिक 
प्रेम गाधा--इसमें लगभग सब हृह्त भाषों का सुदर रूप से 
समावेश किया गया है), कवि छीहल-कृत पंचसहेली रा दूहा 
आदि । 

इस काल की गद्य-रचनाओं में राजस्थान के वीरां के चरित्रों की 


ही 


कथाएँ मुख्य हैं। इनको बात! कहते हैं। ऐसी अनेक रचनाएँ 
राजस्थान के पुस्तकालयों में--जहाँ इस्त-लिखित पुस्तकों का 
संग्रह हा---प्रचुर मात्रा में मिल्लेंगी। काट्पनिक वारों की भी कथा 
बातः रूप में मिल्ञेगी। राजस्थानी गरपे का आरंभिक युग यहीं 
से प्रारंभ होता दै। मुख्य बाते” ये हँ--जगदे पवार री बात, 
ऊमादे भटियागो री बात, सुद वुद सबल्लंगा री बात, रिसालू कंबर 


री बात, ढोला मारवणी री बात इत्यादि । 


२३० नागरी प्रचारिणी पत्रिका 


इसी काल में किसी अज्ञात कवि ने राजिया, जेठवा किसनिया, 
बींजरा के संबाधन करके नीति-संबंधी सोरठों की रचना की जो 
अभी तक समय समय पर कहे जाते हैं । 
यहाँ पर कुछ उदाहरण दिए जाते ८। स्थानाभाव-वश हम अथे 
नहीं दे सकते। थेड़ा शब्दाथ देकर संतेष कर लेते हैं -- 
पति अति आतुर त्रिया मुख पेखण ' , निसा तगण मुख दीठर निठ' । 
चंद्र किरणि कुलटा सु निसाचर, द्रवड़ित* अमिसारिका द्विठ* ॥ 
अनिर्षेखिः बंधेर चक्रवाक असंधे* ,निसि संधे*: इमि अद्दो निसि । 
कामिणों कामि तणी*१ कासागनि, सन लाया? दोपकाँ मिसि॥ 
--बेलि क्रिसन रुकमगणी रो 
राड़ि'रे स*४ करि इक तरफ रहि आगे पीछे आव | 
जाइ*९ दिल्ली फिरि जाहइसयों'* परसे असपति*० पाव ॥| 
जसवंत सुश्श जवाब जब, आगाशम कहिया एम*१६। 
मा थाँ आडा*९ मेल्हिओ२* कट्ठौ जाँण दा कंमरेर॥ 
... वचनिका रा० रतनसिंघजी री 
या ब्रज में कछ देख्या री टाना | 
ले मंटकी सिर चल्लो गुज़्रिया आगे मिले बाबा नंदजी की छोना | 
दृधि का नाम विशार गईं सजनी ले लेह री काइ स्यथाम सलोना || 
५ हर 2५ ९ 
(१ ) देखने के लिये। (२) का। (३ ) देखा। (४) कटठि 
नता से। (« ) दाड़ने लगे। (६ ) दृष्टि। ( ७ ) दूसरे पक्ती । (८) 
संयोग की श्राप्त हुए । ( £ ) वियाग हुआ। (१० ) राजन्नि की संत में 
रात्रि तथा दिवस का इस तरह संयोग हुआ । (११ > प्रज्वल्षित हुईं । 
(१२ ) जलाए हुए। (५३ ) रगड़ । (१४ ) मत | (१३) देखकर । 
( १६ ) लौट जायेंगे। (१७) अश्वपति, सम्राट शाहजहाँ। ( १८०) 
सामने । (१६ ) इस तरह । (२० ) सामने, विरुद्ध । ( २१ ) भेज्ञा 
है। (२२ ) बतल्ाओ।, कंसे जाने दूँ । 


राजस्थानी साहिद शऔऔर उसकी प्रति. २३१ 


मनें* चाकर राखेजी | 
चाकर रहसू बाग लगासू नित उठ दरसण पासू । 
बिंद्राबन की कुंज-गलिन में थारी लीतला गासू ॥ 
हरे हरे नित बन्न बनाऊँ बिच बिच राखू क्यारी। 
साँवरिये रा दरसण पासू पहन कुसुभीरे सारी॥ 
मीरा के प्रभु गिरधर नागर सदा रहोजी धीरा। 
आधीरात प्रभु दरसन देह प्रेम - नदी के तारा॥ 
«मी राबाई 
सदा ज नववब्यो* नेह जिश तिण सू करणो नहों। 
आगलड़ाँ: रा छोेह5 आप तणो दीजे नहीं॥ 
आसी सावण मास, बरखा” रुत आसो भष  । 
साईना*९ रा साथ भव्ठझे न झ्ासी बांभरा॥ 
जिण मारग कहर? * बुबे।* * लागी वास * रे तिशाँह १९ | 
ते खड़** ऊभा सूखसी** नहिं चरसी हिरणांह॥ 
पंथी एक संदिसड़ा बाब&*” से कहियाह। 
जायाँ*म थाव्ट न बज्जिया टामक १६ टहटहियाद || 
सरवर हंस मनायले नेड़ा*? थका*' न छोड़ | 
जासू' लाग्या फूटरार बाँसू खेंच)३ न ताड ॥ 
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(१ ) मुकका । ( २ ) द्ृंदावन । ( ३ ) कुछु भी--कसू सल्‍ू रंग की; 
यह रंग गहरा छाछ होता है तथा यह राजस्थान का जातीय रंग है । ( ७) 
नया । (४ ) पहले किए हुए ग्रेम का। (६) विराक्त । (७ ) अ्रपनी 
तरफ से। (८) वर्षा ऋतु। (६ ) फिर । (१० ) साथी । (११) 
सिंह । (१२) गया। (१३) गेधघ। (१४) ठणों को । (१५) घास के 
खेत। (१६ ) खड़े खड़े सूख जायगा । ( १७ ) पिता । ( १८ ) उत्पन्न 
होने पर। (१६) घड़े बड़े ढोल बज रहे ढें। (२० ) पास। (२१) 
होते हुए। (२२) अच्छे, सु दर । (२३) भेस का नाता खींचकर मत तोड़ 
डाले । 


२३२ नागरी प्रचारिणी पत्रिका 


इला' न देशी आपणी रणखेताँ भिड़ जायरे | 
पूत सिखावे पालणोरे सरण बडाई माय ॥ 
हंसा, सरवर ना तजा जे जछ खारोाो होय। 
डाबर डाबर”? डोलता* भत्तोी न कहसी कोय॥ 
कहा लुवाँः कित जावसा पावसघर" पड़ियाहए् । 
हिये नवोढ़ा नार रे बालम<* बीछड़ियाह'?*"॥ 
पान भड़ंता' देखकर हँसी ज कृूंपश्ियाह*९| 
मो बीती से बीतसी धोरी१रे बापड़ियाह' | 
है ३ ५ 
ढे।लिा१४ हत्लाणा* ५ करे धण*० हल्लिवान देहि। 
भब भब ८ कूँबे** पागड़२० डब डब नयण भरेदि || 
सीयाव्टे२* तड*९ सी? ३ पड़ उनाव्टइ* ० लू बाइ** | 
बरसाव्टइ * * भुं३ ९० चोकणी ८ चालण रुत्ति? * न काइ || 
राति सखी इशि ताल २ ९ महँ काइ ज कुरठ्सि २१ पोरि **। 
उदे रै३े सरि हूँ घरि आपशो दुहूँन मेली आँखि ॥ 
राति जु सारसख कुरव्टिया गूंजि रहे सब ताव्ट | 
जिय की जाडी बीछड़ी तिशका कवण॒ २४ हवाव्ठ२< ॥ 
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(१) भूमि । (२) भिड़ जाना। (३) पालने सें। (०७) 
तलेया । ( € ) भटकते। ( ६ > रझुण हवा, लू । ६ ७ ) एथ्वी पर। (०८ ) 
पड़ने पर, आने पर । (£) पति से । (१०) बिछड़ी हुईं । ( ११ ) गिरते । 
(१२ ) कॉपले' (नत्रीन पत्ते)! (१३ ) ठहर जाओ । (१४ ) बेचारी । 
( १४ ) ढोला, नायक । ( १६ ) जाना चाइता हैे। ( १७ ) पत्नी, ख्रो । 
( १८) आतुर होकर । ( १६ ) पकड़ती है, कूमती है। ( २० ) पागड़े 
को, ऊँट पर चढ़ने पर, पेर रखने की एक लोहे की वस्तु । ( २१ ) शरत्काल 
में। ( २२ ) ता। ( २३ ) सर्दी । ( २४ ) गीष्म काल । ( २९ ) चलती 
है। ( २६ ) वर्षाकाज् । ( २७ ) पृथ्वी । ( र८ ) चिकनी । ( २६ ) ऋतु, 
काठ । (३० ) सरोबर, ताक्लाब । ( ३१ ) करुण रव किया। (३२) 
पक्ती । ( शे३े ) वह । (३४ ) कया। (३६ ) दशा । 


राजस्थानी साहित्य प्र उसकी प्रगति २३३ 


बावहिया' निल्पंखिया बाढ़तरे दइदइ दइ लूश । 
मै प्रिड की प्रिड मेरुवा तू प्रिउ कहइ स कूणर ॥ 

कितनो माभिक चक्तियाँ हैं! विरह का इससे अधिक क्‍या 
सजीव वशन हो। सकता है ? ऐसे ही रत्नों से राजस्थानी साहित्य 
भरा पड़ा है। खेद है, स्थानामाव के कारण अ्रधिक उदाहरण 
देना संभव नहों । 

यहाँ पर गय का भी एक उदाहरश देना आवश्यक प्रतीत 
होता है । ; 

“४“इगि भाँति सूँ च्यारि राणी तिण्हि: खबासि: द्रब्ब नाव्ठेर/ 
उल्घाव्टिण बब्टा चाली। चच्चब्याँः" चढि महा सरवर री 
पा55** आइ ऊभी रही। किसड़ी हैक** दीसे । जिसड़ी*३े 
किरतिआँ*» रा मूबका)९ । की मातिआँ री लड़ी । पव॑गाँ१६ सू 
ऊतरि महा प्रदोत*० ठोड़ि इसर गोरिज्या पूजी। कर जोडि 
कहण लागी।  जुगि जुगि ओ होज 5 घणाी* * देज्येा । न माँगाँ 
बात दजी । पछे जमी अकास पवन पाणी चंद सूरित्र ने परणाम 
करि आरोगी दोछ्ठी!” परिक्रमा दीन्द्ी । पछे आपरे पूत परिवार 
ने छेद्र«९) सीखमति आसीतस दीन्हों ॥? 

->वचनिका रा० रतनसिंघजी री 
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( १ ) पीहा । (२) नीले पंखवालाः । ( ३ ) नस्तक डालकर विरद्द 
के घाव को बढ़ाता है। ( ४ ) में अपने प्रीवम की हूँ तथा ग्रोतम मेरे हैं, ठु' 
पिठ पिउ कइनेवाल्ा कौन हैँ ? (६४ )तीत। (६ ) दासी, सोलिएां । 
( ७ ) नारियज्ञ । (८) उछालकर । (६ ) जलने का, सती हाने की । 
(१००) घाड़ों प । (११ ) तट पर । (१२ ) कैसी दिखाई देती हें ? 
( ५३ ) जेपे। (१४ ) कृतिकाएं । (१४ ) गुच्छा, सूद । (१६) 
थोड़ों पर से। (१७ ) प्रीति-पूषेंक । ( $८ ) यहीं। ( १६ ) पति । 
( २० ) बृत्ताकार, योढाकार । ( २१ ) श्रेतिम ! 
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आधुनिक राजस्थानी 
( १४००, , ..... ) 

जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, माध्यमिक काल राजस्थानी 
का प्रो काल था । जितनी उन्नति उसे करनी थी वह कर चुकी । 
थीरे घीरे इसका पतन होना शुरू हुआ। लोग हिंदी की ओर 
ग्राऊृष्ट हाने लगे तथा अपनो मातृभाषा की हेय दृष्टि से देखने लगे । 
इसका फल यह हुआ कि राजस्थानी में साहित्य का बनना एकदम 
बंद सा हो श्या | 

इस काल के मुख्य कवि तथा लेखक श्री शिवचंद्र भरतिया हैं । 
उन्होंने राजस्थानी गद्य-साहित्य का एक नवीन रूप दिया दे अ्रत: 
राजस्थानी साहित्य इनका हमेशा के लिये आभारी रहेगा । आपने 
केसर-विज्ञास, कनकसुदर, मोत्याँ री कंटो, बुढ़ापे री सगाई आदि 
अनेक ग्थें की रचना की है। इन्होंने उपन्यास, कविता, नाटक 
कहानी, प्रहसन आदि सब को रचना की हैं तथा अधिकांश में ये 
सफल भी हुए हैं। खेद है, ये अधिक काल तक राजस्थानों की 
सेवा ने कर सके तथा कराल काल ने राजस्थानी की गोद में से इन्हें 
जबदस्तों छीन लिया | 

राजप्थानी में एक मासिक पत्र भी निकृत्ता था पर वह अधिक 
काल तक नहीं चल सका। राजस्थानियाँ के लिये यह अत्यंत 
हॉज्जा का बात हूं । 

झाज-कल कइ लेखक प्राचीन साहित्य का उद्धार करने का भर- 
सक प्रयत्न कर रहे हैं अत: वे धन्यवाद क॑ पात्र हैं। आशा है. इस 
दिशा की आर भी राजस्थानी विद्वानों का ध्यान आकृष्ति होगा। 

ऊपर राजस्थानों साहित्य का कछ संक्षिप्त रूप में दिग्दशन 
कराया गया हं। इपसे पाठकी का ज्ञात होगा कि राजस्थानो का 
साहित्य कितना समृद्ध ६। इस साहित्य की प्रकाश में लाने की 


राजस्थानी साहित्य और उसकी प्रगति २३४ 


अत्यंत आवश्यकता है। राजस्थान दानवीर है। उसके धनिक 
यदि तनिक भी इस ओर ध्यान दे ते यह कार्य बहत कुछ अशों 
में पूणे हो सकता है । 

राजस्थानों साहित्य का समभने मे लिये निम्न-लिखित॑ ग्रंथ्रें! के 
निर्माण की अत्यंत शीघ्र आवश्यकता है--../ १) राजस्थानी का की, 
(२) राजस्थाना साहित्य ओर भाषा का इतिहास तथा १३) राज- 
सथानी का व्याकरण | 

आज-कल ज्ञोगां का उत्साह फिर इस ओर हेोठे लगा है। बे 
जानने क्षग गए हैँ कि उनके यहाँ रत्नों का भांडार भरा पड़ा है; 
फ्रेवल कुछ परिश्रम की आवश्यकता है | बे गाजस्थानों के मद्दत्त्य से 
परिचित होने लगे 8 । इन सब बाता को देखते हए प्रतीत होता 
दे कि राजस्थानी का भविष्य उज्ज्वज्ञ एवं आशापूर्ण है | 


(८) बेलि क्रिसन रुकमणी री' 


( राटाड्राज प्रिधीराज री कद्दी ) 


[ लेखक--श्री राजवी अमरसिंद, बीकामर | 

राजस्थानी भाषा का साहित्य अमूल्य रत्नों की खान है। परंतु 
यद्द होते हुए भी उनकी भलक सूये के प्रकाश में बाकह्न ज़गत्‌ का अब 
तक नहीं मिली | कुछ लोगों की यह घारणा सी हो गई दे कि राज- 
स्थान की प्राकृतिक परिस्थिति की देखते हुए वहाँ के रहनेवालों के 
हृदय भी उम्रता ओर रूरूपन से भरे होते हैं, उनके पास हृदय के 
फोमल भावों को व्यक्त करने के लिए न ते उपयुक्त शब्द ही हैं, न 
उन भाजें का हृदय में उसारनेवाली परिस्थिति। वहाँ हरियाली 
नहों, वरन्‌ कोरसा तक ग्तीले दीले द्वी टोल नज़र आते हैं, तो फिर 
उनके हृदय में सरसता कहाँ ९ वहाँ कायल नहां, पर कावां का 
प्राचुय है, ते फिर वहाँ की भाषा प्यार भाषण में रमणीयता केसे 
हा? वहाँ कमल नहों है, बसंत नहां है, तो फिर उनमें हृदय की 
मस्तो से उत्पन्न भावुकता की स्फूत्ति कहाँ ? वहाँ मीन और खंजन 
नहीं है, ते फिर वहाँ की रमणियां की आँखों में स्वाभाविक चंच- 
लता कहाँ से हे। ? वहाँ पपीहा नहों है, तो फिर वहाँ के विरही 
जनों में हृदय की पिघल्लानंवाला करुण ऋदन कहाँ ? वहाँ फूल 
नहीं है, तो फिर बह झदु मुसकान कैसे हे।? वहाँ हाथी नहीं हैं-- 
वहाँ की रमणशियाँ गजगामिनी कहाँ से हों ? और इसी की समता 
में काई यह भी कह बेठता हे कि वहाँ सिंह नहों, पर ऊँट बहुत हैं 
ते। फिर वहाँ के रहनेवाले बीर केसे हों ? हाँ, ऊँटों की तरह भार 


( १ ) दिंदुस्तानी एकंडसी, यू० पां० हारा प्रकाशित । 
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ढोने के उपयुक्त हो सकते हैं। परंतु यह अपवाद भ्ूठा ही प्रतीत 
देता है, उपयुक्त नहों; क्योंकि उनकी यह धारणा निराधार है। 
जहाँ बे श्रपने हृदय में ये बाते' लाते हैं वहाँ वे यह क्यों नहीं सोचते 
कि वहाँ के राजपूत सिंह से अधिक बजवान हैं, अतः उन्हें उससे 
कुछ सीखने की जरूरत हो नहों । वहाँ मोर उन्हें मद भाषण का, 
कुंज पत्तो करुण क्रंदन का, कपोत दांपत्य प्रेम का, सग-शावक अपनी 
भय से विक्वत आँखें की गति और उछल-कूद का, मतीरा सरसता 
का और ऊँट सचुनशीलता का पाठ पढ़ाता है। वहाँ महाराणा 
प्रताप और दुर्गादास जेंसे वीर, मीशॉँबाई, रेदास और दादू दयाल 
जैसे भक्त, चंद और महाराज प्रिथीराज् जैसे कवि दवा गए हैं। वहाँ 
की भूमि रेतीली और रास्ते काँटों से परिपूण हें, पर उसी के पुत्रों ने 
भारत के सिर को ऊँचा रखा है और अपने विजेताओं के सागन 
हम उन्हों के बूते पर गये से बोल सकते हैं। वहाँ के मंदान, रेत 
के टीले प्यार किल्लों का एक एक पत्थर राजपृत वीर की कहद्दानियाँ 
कहने का अब भी तैयार है। वही राजस्थान भारत को रंगभूमि है 
प्रोर वही ऐतिहासिक घटना-चक्रों का स्थल । अभी तक उन लोगों 
के सामने जे। राजस्थानी साहित्य रखा गया है उसमें अधिकांश 
तलवारां की चमचमाहट, वीर हृदथां का सामरिक उत्साह, रमणियों 
फा अपने सतीत्व की रक्षा के लिए आत्म-बलिदान, राजपूत प्रतिज्ञा 
की दृढ़ता श्यौर भयंकर युद्धों की दिल दहलानेवाली उदंडता का ही 
वर्गन है। परंतु राजस्थानी साहित्य यहों समाप्त नहीं हा जाता । 
यदि निष्पक्ष होकर देखा जाय ते भारत की इस ऐतिहासिक भूमि 
का साहित्य भी बड़ा महत्त्वपूर्ण, आदश और पथ-प्रदशक है । 
इसमें सभो रस में चमत्कार-पू्ण रचना हुई है। इसी उद्देश्य का 
लक्ष्य में रखते हुए हम कुछ वीर, करुण, शांत और ःईंगार रसें के 
छंद उद्धृत करते दे जिनसे न केवल उपयुक्त झाक्षेप का हो परिहार 
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हे। जायगा बरन साहित्यिकी का राजस्थानी के काव्य-भांडार की 
कुछ भलक भी मिलेगी | 
स्वभाव-बीर राजपूत माता अपने पुत्र को पालने में हो आादशे 
बलिदान का मह्दत्त्व बता रहो है । 
इब्य न देशी आपणशी, रण खेताँ भिड़ जाय | 
पूत सिखावे पालण, मरंण बड़ाई माय ॥ 
अर भी--- 
पंथी, हेकः संदेसड़ी,३ बाबब्ट ने कहियाह। 
जायाँ घालू न बज्जिया, टामकऋर ठहठहियाह" ॥ 
ढोल सुरुताँ माँगढी, सृछाँ भोंदह चढंत। 
चँवरी' ही पहचाणिया, कंवरी मरणा कंत॥ 
स्याम उवारण” साकड़े,5 रजपू्ताँ आई रीत | 
जब क्ग पाँणी आवबटे,*९ तब लग दूध निचीत॥ 
कंथ लखीजे उभय कुछ, नहों घिरंती छाँह। 
मुड़ियाँ मिलसी गींदवा १ मित्रे न धण री बाँह ॥ 
करुशारस के भाव भी निम्न-लिखित॑ दोहें। में कवियों ने बड़े ही 
सुंदर ढंग से व्यक्त किए हैं--- 
आसी साँवण मास, बरखा रूत आसी भन्‍्ट *९ । 
साइईनाँ रे साथ, भत्ं न आसी बोंकरा॥ 
आपद्ग्रस्त द्रौपदी की प्रार्थना में कैसा सीठा व्यंग कवि ने व्यक्त 
किया है-- 
मे। मन खाधा ३ सोच ,१5 आब क्यो आयो नहों। 
साड़ी रा नहि सोच, सोच विरद रो साँवरा ॥ 


(१) ध्थ्वी । (१) एक | (३ ) संदेश | (४) टॉज | (४ ) बज 
रहें हैं। (६) विवाह-मं डप। ( ७ ) बचाना। (८) विपति। (६ ) यह । 
(4 ०) जछता है। (१3) तकिया । (१२) फिर। (१३) हुआ। (१४) हुंदे । 
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मिनियाँ मंजारीह, श्रगन प्रजाढों ऊबस्थार | 
बीती सो बारीह, सुणे क बेरोरे साँवरा ॥ 
देखे भीसम द्रोण, जेठ करण देखे जठे* । 
का हर, बरजे कोण, लाज रुखालार लाज ले ॥ 
सासू मिंतर साज, पूततज लाई पारका | 
जे री पारख आज, (मैं) साँची पाई साँवरा॥ 
पैली केस खिंचाविया, पछे बधायो चीर। 
आये स्थान गमायकर, आखर जात अ्रद्दीर ॥ 
राजस्थानी साहित्य में मीति ओर शांतरस का प्ंग भी भरा: 
पूरा है। यहाँ कुछ फुटकर कविताएँ डद्धृत करते हैं-- 
भ्याड़ जेख रूख भेक, वारिज के भेव्य बसे। 
इसकी भँवरों एक, रस की जाँणें राजिया॥ 
पाटा पोड़ उपाव, तन ल्ञागाँ तरबारियाँ। 
बद्दे जीभ रा घाव, रती न श्रोखद राजिया ॥ 
स्थाब्य॑ संगति पाय, करक छंछेड़ेः कंहरी । 
हाय कुसंगत हाय, रीस न आवे राजिया॥ 
उपजाबे अनुराग, कायल मंन देरखित करे। 
कड़वे लागे काग, रसना रा शुण राजिया।॥ 
हुवे न बुझभूणहार, जांणे गुण कोमत जठे। 
बिन याहक बोपार, रुक़्यो४ गिणीजे राजिया ॥ 
आँधा नाग अभागिया, मसदवाो साझयादार। 
परतन चाले पाघरा, समभक्कावो सो बार॥ 


(१) मंजारी के बच्चे । (२) बचे। (३ ) बहँरा । (४) जहां । 
(« ) कहा। (६) रक्षक । (७) द॒तों से हड्डी का मांस उतारने का 
प्रयक्ष करना । (८ ) नष्ट । 
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और भी--- 

नेश पदार्थ नैण रस, नैणां नेश मिलंत | 
अणजॉाण्या सूँ. प्रीतड़ी, पैली नैण करंत॥ 
नेण पटक दूँ ताज्न में, छींट छोंट हुय जाय | 
में तने नेशाँ कद कया, मन पैली मिल ज्ञाय ॥ 
सेण सहारा लालची, देखण चाहे तुज्क । 
ना तूँ मिले न म्हें सखी, यादह्वी वबेदन मुज्क ॥ 
सखि, इफ सज्जन में किये. जेहा चंद अक्लास । 
सिर बदनामी दे गया, कदे न बैठे पास ॥ 
जिण सूं ल्ाग्यो जोय, मन सोहो प्यारों मनाँ | 
कारण और न कोय, जात-पाँत रे जेठवा॥ 
कह बीजे सुण सोरटी, प्रीत किवा* सण होयथ। 
लागतड़ाँ छेखे नहों, दृस्‍््याँ टाँकर न होय।॥ 
तीतरपंखी बादबछ्ती, बिधवा काजब्य-रेख । 
वा बरसे वा घर करें, ईमें मीन न मेख ॥ 
नागा नामरबेल, पसरे पथ फूले नहां। 
बाव्य्पणे री प्रीत, बिछड़े परण भूले नहा॥ 
नैण छगे ता लगण दे, तूँ मव लगिया चित्त । 
वे छाटेंगे राय के, (वें ) बध्या रहेगा नित्त॥ 
सम्मन अपण चार कूँ, सब कोइ डारे सार। 
मे मन चोर मिल्लावही, सरबस डारूँ वार ॥ 
जुगरे बिछड़त सारी” मरत कठिन काठ की प्रीत | 
माँगस बिछड़े ना मिले, सम्मन ओ बिपरीत।॥! 


पका 


(१ ) कितने । ( २) रत्ती या हरी से छोटी नाप । (३ ) जोड़ी । 
( ४ ) चीोपड़ के गोटके । 
३१ 
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जेबन गये से भल हुई, सिर री टली* बलाय । 

जगणे जण रो रूसणो, यो दुख सह्यो न जाय ॥ 

के लूँवाँ कित जाँवस्ये।, पावस घर पड़ियाँहर । 

हिये नवोढ्ाा नार रें, बालम बीछड़ियाँह ॥ 

बरसाँ बीस पचीस में, जाग सके तो जाग। 

जाबन दूध उफाँण ज्यूँ, जासी ठिकाणे लाग॥ 
रसराज अूंगार के विवरण में फुटकर उदाहरण न देकर हम 
यहाँ महाराज प्रिथीराज के काव्य “क्रिसन रुकमणी री बेलि” 
के विषय में कुछ उल्लेख करते हैं। हिंदी-साहित्यज्ञों के लिये यह 
काव्य एक अमूल्य रल्न है; परंतु अभाग्यवश अभी तक इसकी ख्याति 
नहों हुई है। कई वर्षों ढक तो यह पुस्तक योंद्दी पड़ी रही । फिर 
स्वर्गीय महाराज श्रो जगमालसिंहजी ने इस काज्य को प्रकाशित 
करने का बीड़ा उठाया, परंतु दुर्भाग्यवश वे इसका श्रनुवाद ही कर 
पाए थे कि उनका स्वास्थ्य ग्रिगड़ने लगा। अपने का इस काम के 
करने में ग्रसमधे जान उन्होंने यह काम ठाकुर रामसिंहजी एम० ए० 
तथा पं० सूर्यकरगाजी पारीक एम० ए० को सॉंपा। उन्हेंने 
हा ही में इस काव्य का-गवेषणापूर्ण भूमिका, हिंदी अनुवाद, 
पाठांतर, शब्द-काष, टिप्पणी तथा संस्कृत श्रार ढूँढाड़ी टीकाओं। 
सहित--हिंदुस्तानी एकंड्मी द्वारा प्रकाशित कराया दै। जब यह 
पुस्तक पाठकों के सामने आई तब हमें आशा हुई कि कोई 
सत्समालाचक अवश्य इस पर कुछ लिखेगा, क्योंकि किसी काव्य की 
समालेाचना करने के लिये अनुभव, विद्वत्ता और प्रतिभा की आव- 
श्यकता होती है। समालोचक का काम कवि के भावों को व्यक्त 
करना ओर उसके गुण-देोपषें का निदशन करना है। वह कवि के 
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( + ) दूर हुदं। (२) आने पर । 
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आतरिक भावों को पाठकों के सम्मुख इस प्रकार खोलकर रख 
देता है कि समभने में कोई कठिनाई नहीं पड़ती; परंतु प्रत्येक 
“व्यक्ति” समालोचक नहीं हो सकता। इसी लिये अँगरेजी 
साहित्य में समालोचकों का उतना ही आदर होता है जितना कवियों 
का | यदि देखा जाय ते ऋवियों के सुयश-परिमल के सत्समालेचक- 
रूपी मलय-समीर ही चारों ओर फेल्लाने में समथे होती है। शेक्स- 
पियर ( 8]0]705]05/8 ) सत्समालेाचकों की ही बदालत आज 
विश्व-कवियों में ऊँचे आसन पर विराजमान है । ४पन्यास-सम्राट्‌ 
प्रेमचंदजी ने हंस” में इस पुस्तक के विषय में कुछ लिखा था, जिसे 
देखकर आशा हई कि और भी कोई समालेतचक इसमें हाथ बँटा- 
एगा; परंतु ज्यों ज्यों समय बीतता गया आशा निराशा के रूप में 
परिवत्तित होने लगी । 

भाषा का यह नियम है कि साहित्य की भाषा बोलचाल की 
भाषा से कुछ भिन्न आर कठिन होतो है। यही बात बेलि? की भाषा- 
ओर बेलचाल की राजस्थानी के विषय में पूर्णतः: सिद्ध द्वोतो हे । 
कई भाषाओं का ज्ञान होने के कारण कवि ने गुजरातां, मराठी, 
अरबी, फारसी, संस्कृत इत्यादि के शब्दें का प्रयोग भी कियो है। 
इसकी भाषा सरल ओर बोधगम्य नहीं हे । इसी लिये इस पर संस्कृत 
तथा ढूढाड़ी में टीकाएँ भी हो चुकी हँ। परंतु भाषा ही के 
कारण हम इन्हें सिश्र-बंधुओं की भाँति निम्न श्रेणी के कवि मानने 
के तैयार नहों हैं। यदि ऐसी हो बात है तो आचाये कवि केशव- 
दास को कहीं स्थान ही न मिलेगा। फिर भी इनकी भाषा अपने 
स्वाभाविक रूप से चलती है श्रार उसकी गति के लिये कवि को 
शब्दों की तेाड़-मराड़ नहीं करनी पड़ी है। हाँ, कहीं कहीं 
छंद:शासत्र के नियम का उल्लंघन जरूर हुआ हैं | अंथ में वयणसगाई 
का, जिसे शब्दानुप्रास कद सकते हैं, बड़ा ध्यान रखा गया है। 
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उपसा और रूपको की ते! यह पुस्तक खान ही दै। अलंकार अधि- 
कांश में स्वाभाविक रूप से प्रयुक्त हुए हैं; उन्हें जबरदस्ती हूँ सने का 
प्रयत्न नहीं किया गया है। इसका कथानक भागवत के आधार पर 
है, परंतु कहां कहीं पर कवि ने आवश्यकता के अनुसार इसे कल्पना 
के रंग में रंग डाला है | 

महाराज एक राज-घराने में उत्पन्न हुए थे। उन्होंने मुगल सम्राट 
अकबर की सेना का संचालन भी किया था। इसलिये युद्ध का वर्णन 
उन्होंने बैसी हो कुशलता से किया है जेसा कि कोई वीर राजपूत 
कवि कर सकता है। यद्यपि ऋगाररस-प्रधान ग्रंथ में वीररस का 
उत्कृष्ट वशेन करने से रस-भंग होता है परंतु महाराज के कथा-सूत्र 
के निर्वाह के लिये युद्ध का वशन करना पड़ा | वशशन करते समय वे 
यह बात भूल गए और अपने काल्पनिक जगत्‌ में स्वय॑ युद्ध के भावों 
से उत्तेजित होकर उन्होंने यह वन कर ही डाला। इस वर्णन 
को पढ़ने से पाठकीं के महाराज की रस-शासत्र की अज्ञानता का 
संदेह होता है, परंतु बास्तव में यह बात नहीं है। महाराज ने इस 
रस-विराध के हटाने का प्रयत्न करने में बड़ी चतुराई दिखाई है। 
जहाँ से झगार का क्रमशः पतन होता है वहीं से वीररस शुरू 
होता है और धोरे धीरे शंगार का पंत होने पर वीररस प्रधान हे। 
जाता है ओर फिर धीरे घोरे गिर जाता है। इससे पाठकों का यह 
उतना बुरा नहों मालूम होता जितना एकदम वीररस का वशेन 
करना हाता। 

सहाराज के विद्वान देने में हमें काई संदेद्द नहीं है। उनकी 
संस्कृत-साहित्य और काव्य, दशन, ज्योतिष और संगीत इत्यादि का 
अच्छा ज्ञान था। वे स्वयं लिखते हैं कि इस बेलि! का अथे 
ज्योतिषी, वेद्य, पुराणों फे ज्ञाता, योगी, संगीतज्ञ, ताकिक, चारण, 
भाट और सुकवि सब इकट्ठे हेकर ही कर सकते हैं। महाराज के 
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समकालीन कवि आढ़ा दुरसा शोर रामा गाडण ने इस पुस्तक की 
बड़ी प्रशंसा की है, यहाँ तक कि वे उसे “पाँचवें वेद! तथा “डगणी- 
सबें पुराण” तक कह बेंढे ४ । रामा गाडण कद्दता है-- 
#रुखमगा गुण रचण स्रगार मच्दारसि वेलि बीज तरि बाण बखाण | 
पाँचवे। वेद भाखियां पीथल्ल, पढ़ियो उगणीसवे पुराण ॥ 
9९ ८ )९ 9९ 
में कहिया हर भगत प्रिथीमल, स्वर्ण बयण कहण ततसार। 
रामा कहे प्रिथी महाराजा, आखर उ्यास तण्णे ब्रवतार ॥ 
महाराज प्रिथीराज की यह विशेषता है कि थे थोड़े से शब्दों 
में अपने हृदय की संपूर्ण सरलता ओर तन्मयता को केंद्रीभूत कर देते 
हैं। उनकी एक एक पंक्ति में हृदय के अनेकासेक आपवेग-प्रवेग--- 
शरीर में नाड़ी की तरह--अ्रंतहित रहते हैं। उनकी कविता उनके 
हृदय की वस्तु है। उनमें जीवन के विविध उद्गार बिना किसी आउड्डं- 
बर के बड़ी सरलता तथा स्वाभाविकता से व्यक्त हुए हैं। उनमें न 
तो अलंकारों की कृत्रिम रुनकुन है न भावों का कृत्रिम प्रदर्शन | 
जिस प्रकार रंग-बिरंगे बादल आकाश में उछलते-कूदते गरजते- 
तड़पते स्वयमेत्र उमड़-धुमड़ पड़ते है उसी प्रकार उनको कविता में 
उनके भाव भी शब्द-रूप में छंदों के आकाश-पथ में नाना भाँति 
विचरते रहते 5ं। उनकी कविता इतनी हो खवच्छेद ओर डउछलती- 
कूदती हुई है जितनी हिमालय के उत्तुंग शंगों से निकली हुई किसी 
स्वच्छंद-गामिनी सरिता का प्रवाह । 
महाराज एक राजपूत राजा कं पुत्र होने के कारण विल्लासिता के 
आवरण में पले हुए थे; परंतु विज्ञासिता ने उनके संस्कारों का बिगाड़ा 
नहीं, प्रत्युत उनके हृदय में सांसारिक प्रेम और सींदये के प्रति 


४, ७, 2] शॉज्य छाइमरी, बीकानेर । 
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अ्रनुराग का ऐसा अंकुर जमा दिया जो ज्ञान भर विवेक के प्रंकाश 
में प्ररफुटित होकर अंत में कृष्ण-भक्ति के प्रफुल्ल पादप के रूप में 
प्रकट हुआ । हंगाररस-प्रधान काव्य में जे सफलता महराज को 
मिली है उसका मुख्य कारण यह है कि वे सॉंदर्योपासक और 
आदश-प्रेमी थे तथा उन्हेंने सौंदय और प्रेम के तत्त्व का खूब अनुभव 
किया था । उनकी धर्मपत्नी महारानी चंपादे परम सुंदरी, चतुर और 
गुणवती थीं। ऐसा खस्लो-रत्न पाकर महाराज का वीर हृदय भी प्रेम 
की मदिरा से छबालब भरे छलकते -हुए पात्र की तरह भर गया। 
फिर क्‍या था, अपने पत्नी-प्रेम फे उद्ारों को ऋष्णा-रुक्मिणी के प्रेम 
में रंगकर वेलत्ति? के रूप में, मदिरा से भरे हुए पैमाने के समान, 
पाठकें के सामने रख दिया। आदशे प्रेम ही उनका ध्येय है। प्रेम 
की तत्लीनता उनकी कविता में सर्वत्र समान रूप से पाई जातो हे । 

बेलियो गीत में बद्ध बेलि' संगीतमय ग्रंथ है। संगोतमय होने 
से अन्य राजस्थानी कवियां की भाँति रूखापन इन्हें छू तक नहां 
गया है। इसमें कवि ने सभी जगह अपनी मलिक प्रतिभा का 
प्रदशेन किया है; सभो कल्पनाएँ इनके अखंड वस्तु-भांडार एवं सांसा- 
रिक अनुभवों पर प्राश्रित हैं। मैलिकता इनका प्रधान गुण हे। 
इनको कव्पनाएं श्रत्यंत स्वाभाविक तथा हृदयग्राहिणी होने के कारण 
बहुत ही रोचक लगती हैं । 

यहाँ पर बेल्ति में बशणशित॑ प्रेम-पद्धति के संबंध में दे! शब्द कह 
देना प्रनुचित न हेगा । दशेन-शाघ्ष की दृष्टि से प्रेम की व्याख्या 
चार भागों में की गई हे--( १) विवाह-संबंध--इसमें दंपति 
धर्म-बंधन से बँघकर कत्तंज्य की डारी से जकड़ दिए जाते हैं। यह 
प्रेम श्रत्यंत शुद्ध, स्वाभाविक और निर्मल है। इसमें विज्ञासिता 
खोौर कामुकता की गंध नहीं होती । राम और सीता के प्रेम के 
आदशे को इसी के अंतर्गत समझना चाहिए। (२ ) वह प्रेम जो 
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विवाह के पूर्व होता है श.्राेर विवाह जिसका फल्न-स्वरूप द्वोता 
है। इसमें नायक और नायिका किसी स्थान पर अकस्मात्‌ एक 
दूसरे से मिल जाते हैं और आपस में प्रेम-सूत्र में बँध जाते हैं । 
इसमें नायिका की प्राप्ति का प्रयत्न श्रधिकतर नायक करता है। 
शकुंतला और दुष्यंत का प्रेम इसी श्रेणी का है। (३ ) वह प्रेम 
जिसका प्राय: राजाओं फ॑ अंतःपुर इत्यादि में उदय होता है और 
जे! साग-विज्ञास तथा रंग-रहस्य के रूप में दिखाया जाता है; यथा 
श्रीहृष के नाटकों में। (४ ) वह प्रेम जे! चित्र-द्शेन, गुण-श्रवण 
इत्यादि से उत्पन्न होता है। उषा-अनिरुद्ध, नल-दमयंती और 
पद्मावती-रत्नसेन इत्यादि का प्रेम इसी प्रकार का हे। बेलिः में 
वर्शित कृष्णा-रुक्मिणा का प्रेम इसी चौथी कोटि के अंतगत है। 
प्रिथीराज के श्र गार-वर्णन में शारीरिक पक्त प्रधान है श्लोर मानसिक 
गौण। उसमें चुंबन, आलिंगन और क्रोड़ा इत्यादि के वर्णन का 
प्राचुये है; मन के उल्लास प्यार मानसिक बेदना का अंश कम है । 
रुक्मिशी के हृदय में व्याकरण, पुराण, स्मृति ओर शास्त्र के पढ़ने से 
कृष्णा के प्रति प्रेम उत्पन्न होता हे-- 
साँभव्ठि अनुराग थयो सनि स्यामा, वर प्रापति वांच्छति बर । 
हरि गुण भणि ऊपनी जिका हर, हरि तिणि वंदे गवरि हर ॥ 

और वह उन्हें प्राप्त करने क॑ लिये शिव-पावेतो की पूजा करने 
छगती है । प्रेमी की प्राप्त करने का यह लोभ ही इन देवी पातओरं 
के प्रेम का लोकिकता का रूप देता है। प्रेम एक प्रकार का लाभ 
मात्र है, पर वह उच्च कोटि के विशेषान्मुख आकपण के रूप में प्रकट 
द्वाता है। परिचय बिना प्रेम नहीं उत्पन्न हो सकता, श्लौर परिचय 
साक्षात्कार अथवा गुण-श्रवण इत्यादि से द्वोता है। रुक्मिणी के हृदय 
में जे। प्रेम उत्पन्न होता है वह गुण-श्रवण के कारण; इसी के फल- 
स्वरूप वह पत्र लिखकर कृष्ण का व्याहने के लिये बुला भेजती है । 
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अ्रब स्वभाव-चित्रण का लीजिए । प्रिधीराज गोस्वामी तुलसी- 
दासजी की भाँति रुक्मिणी, कृष्ण, बलराम, शिशुपाल्ष और रुक्‍मी 
आदि के चरित्र की व्यक्तिगत विशेषताएं हमारे सामने रखते हैं | 
महाराज प्रिधीराज का चरित्र-चित्रम जायसी की भाँति एकदेश- 
व्यापी है, तुलसीदास की भाँति स्वोगपूर्ण नहीं । कहने का तात्पये 
यह कि महाराज का कोई भी एक पात्र दया, वीरता, शील, सोंदये 
और प्रेम इत्यादि सब गुणों का आगार नहीं है। रुक््मिशी प्रेम का 
आदणशे है; बलरास वीरता के तथा कृष्ण रूप-सौंदर्य और सत्य के 
आदशे हैं | व्यक्तिगत मानव-स्वभाव की दुबेलताओं का वर्णन रुक्‍्मी 
श्रौर शिशुपाल के चरित्र में फल्कता है। दोनों ही घर्मडी और 
मिथ्याभिमानी हैं और दूसरों के समझाने की परवाह नहीं करते। 

रुक्मिणी कृष्ण को पत्र भेजती है। उसमें श्रीकृष्ण-रुक्मिणी के 
आंतरिक प्रीति, उसके निदशेन की भावुकता एवं स्वराभाविकता की 
व्येजना कैसी सुंदर है। कुछ दोहसे यहाँ उद्धृत्त करते हें-- 

ब5 बंधण मूक स्थाण्ट सिंघ बह्रि, प्रासे जे! वीजो परणो। 
कपिल धेनु दिन पात्र कसाई, तुब्दसी करि चंडाल तणे ॥ 

(हे बलि के बॉपनेवाले भगवान्‌ कृष्म | यदि आपके सिवा मुभ्के 
कोई दूसरा ब्याहेगा ते। यह काम ऐसा निकृष्ट होगा, जेसे सिंह 
की बलि को गोदड़ खा जाय; कपिल धेनु कसाई के हाथ पड़े और 
तुलसीदल चांडाल के हाथ में आ जाय ।) 

हरि कुए वराह हये हरिणाकस, हूँ उघरी पाताव्ठ हूँ। 
कही तईं करणामे केसव, सीख दीध किण तुम्हाँ सूँ ॥ 

( हे करुणामय केशव | आपने वराह अवतार धारण करके हिर- 
ण्याक्ष राक्षस का मारकर ( प्रथ्वी के रूप में ) मेरा पातात्त से उद्धार 
किया था; बतलाइए, उस समय आपको किसने ( मेरा उद्धार करने 
की ) शिक्षा दी थी। ) 
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रासावतारि वहे रिगि रावण, किसी सीख करुणाकरण । 

हूँ ऊधरी त्रिकुटगढ़ हूँती, हरि बँघे बेव्ठा दरण | 

( दे दयामय ! आपने, सीता के अवतार में, समुद्र के बाँध- 
कर किसकी शिक्षा से रगत्षेत्र में रावग का मारा था और लंका से 
मेरा उद्धार किया था | ) 

चैथीआ बार बाहर करि चनत्रभुज, संख चक्र धर गदा सरोज । 

मुख करि किसूँ कहीजे माहव, अंतरजामी सूँ आव्टोज ॥ 

(हे शंख, चक्र, गदा शऔरर पद्म घारण करनेवाले चैतुशुज भगवान्‌ 
कृष्ण | यह चोथों बार है। इस समय मेरी सचद्दायता कीजिए । हे 
कृष्या | आप अंतया मी हे । ग्रापसे मन का विचार मेंह से कैसे कहूँ ।) 

तथापि रहे न हूँ सऊकूँ बकूँ. तिशि, त्रिया अने प्रेम आतुरी । 

राज दूरि द्वारका विराजों, दिन नेड़ट आइयो दुरी॥ 

(हे भगवान कृष्ण ! ते भी में कहे बिना नहीं रह सकती, अत: 
कहती हूँ। क्योंकि एक तो में अबला हूँ आर फिर प्रेम से आतुर 
हैँ। आप तो दर स्थान द्वारका मे विराजते हैं ओर वह अनिष्ट का 
दिन नजदीक आ। गया है |) 

अब प्रभात-वर्णशन भी देखिए-..- 

वारिजाँ वधू गो। बाछ्ू असइ विट, चार चकत्र विप्र तीरथ वेव्ठ | 
सुर प्रगटि एतला सम्रापिया, मिव्याँ विरह विरहियाँ मेव्ठ ॥ 

(सूये ने उदय दाौकर वशिक ओर उसकी ज्बी, गाय और बछड़ा, 
व्यभिचारी और व्यमभिचारिणी, जो राज्रि में संयुक्त थे, तथा चोर और 
उसकी स्री, चक्वा और चकवी, ब्राह्मण श्रौर समुद्र-तट, इनको क्रमश: 
वियोग और संयोग का दान दिया। अथांतू दिन होने पर वणिक्‌ 
अपनी स्त्री से, गाय अपने बछड़े से, व्यभिचारी व्यभिचारिणी स्त्री से 
वियुक्त हो गए तथा चार अपनी स््रीसेश्लार चक्रवाक चक्रवाकी से संयुक्त 
हो। गए तथा ब्राह्मग समुद्र-तट पर स्नान-संध्या करने की पहुँच गए ।) 

२ . 
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संयोगिणीचीर रई कैेरव श्री, घर हट ताव्ठ भमर गाधेख । 

दिशयर ऊगि एतला दीधा, मेोखियाँ बँघ बंधियाँ मेोख ॥ 

( सूर्य के उदय होने से संयोगिनो स्त्रियों के वश्न-बंधन रति- 
क्रीड़ा करने से शिथिल हो जाते हैं, प्रात:काल लब्जावश बे उन्हें पुन: 
बाँधवी हैं। दही मथने के लिये रई, जो रात्रि में खुली पड़ी 
थी, सूर्य उदय होते ही पुनः बाँधी जाती है। कुमुदिनी, जो रात्रि 
में मुक्तावस्था में थो, फिर सकुचाकर बंद है। गई है । इनके विपरीत 
घरों के द्वार, दुकानें प्रौर उनके लगे हुए वाले, जो चोर इत्यादि 
के भय से बंद थे, खुल गए हैं श्रार पशु भी, जो योशालाओं में 
बंद थे, चरने के लिये सुक्त कर दिए गए हैं । ) 

प्रोष्म-बणंन में राजस्थान की गर्मी तथा लू का बड़ा हो 
ग्रनुभव-सिद्ध व्गेन है। राजस्थान में वर्षा ऋतु सब ऋतुओं में 
रमणोय होती है; खासकर बीकानेर का श्रावण जिसके विषय में 
राजस्थान में यह लोकोक्ति प्रसिद्ध है--- 

सीयाव खादू भल्ती, ऊन्‍्हार अजमेर । 

नागाणी नित्ही भलो, साँवण बीकानेर ॥ 
अतएत यह वशेन उनके नित्य के अनुभवों का फल-स्वरूप है पर 
अ्रपत्ताकृत अधिक स्वाभाविक तथा काव्य-गुण-संपन्न है | 

काछी करि काँठलि ऊज़>& कारण, धारे स्लावण घरहरिया। 

गष्टि चलिया दसे दिसि जन्व्प्रभ, थंसि न विरहिणी नयण थिया ॥ 

(जिनका मध्य भाग काले रंग का है और जिनकी कोरें उज्ज्वल 
रंग की हैं ऐसे बादल आवण के महीने में मूसलधार बरसने 
लगे। दसें दिशाओं में मेघों का जल गलकर गिरने लगा और 
वे बरसते हुए रुके नहीं किंतु विश्हिश्ली के नेत्र दो गए। जिस 
प्रकार विरहिणों के नेत्र दिन-रात आँसू बहाते हैं उसी प्रकार वे भी 
दिन-रात बरसते हैं ।) 
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बरसते दड़ड़ नड़ अ्नड़ बाजिया, सघण गाजियों गुहिर सदि । 
जऋ निधि हो सामाइ नहीं जछू, जब्यवाब्ा न सामाइ जब्ददि 
( गहरे बादल गंभीर शब्द से गरजने लगे और उस समय नाले 
ग,्रर पहाड़ी करने 'दड़ड़ दड़ड़” का घेर शब्द करते हुए बहने लगे । 
इतना पानी बरसा कि बह समुद्र में भी नहीं समाता श्रौर बिजली 
इस तरह चमक रहो है कि बादलों में नहों समाती । ) 
वर्षा हो गई है; अब उसका फल भी देखिए--- 
तरुलता पल्लवित तण अंकुरित, नीव्टाणी नीढछंबर न्‍्याइ। 
प्रथमी नदि में हार पहरिया, पहिरे दादुर नूपुर पाइ॥ 
( वृक्ष और लताएँ पल्‍लवित हो गई हैं। तृणों में अंकुर निकल 
आए हैं। प्रथ्वी हरी साड़ी पहने हुई नायिका की भाँति हरी द्वी। 
हे ऐ। नदियाँ बह रही हैं; वे ही मानों उसके हार हैं। दादर 
जो जल के अभाव से सखे हुए पड़े थे, वर्षा होने से 'डरूँ डरूँ! शब्द 
कर रहे हैं; वे ऐसे मालूम द्वोते दे मानें उस प्ृथ्वी-रूपी नायिका ने 
पगों में नूपुर पहन लिए हैं। ) 
काजल गिरि धार रेख काजब्ठ करि, कटि मेखव्ठा पयोाधि कठि। 
मामेाले बिंदुली ऋँकूम, प्रिथिमी दोध निल्लाट पटि॥ 
( वर्षा से भीगे हुए काले काले पर्वठों की अंगियोँ ही मानों उस 
नायिका की आँखों में काजल की रेखाएँ हैं। कटि में समुद्र हो 
मानें कथनी है और प्रथ्बी पर जे। बीरबहटी दिखलाइ दे रही है वही 
मानों उस नायिका के लक्ताट में लगाई हुई कुंकुम की बिंदी है। ) 
वरंत-बर्शन कवि ने बड़ी कुशलता के साथ किया है। परंतु 
ऋतुराज की महफिल का वर्णन करने में ता उन्होंने कलम तोड़ दी 
है, कमाल कर दिया है। परंतु यह उनके लिये कोई नई बात नहीं 
है। वे मुगल-सम्राट्‌ अकबर के दरबार में रद्दा करते थे--एक 
साधारण दरबारी की तरह नहीं वरन्‌ उसकी सहफिल के एक 
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प्रतिष्ठित व्यक्ति की हैसियत से | यहाँ तक कि उनकी सृत्यु पर स्वयं 
अ्रकबर ने ही कहा हे । 
“पीथल सूँ मजलिस गई, तानसेन सूँ राग। 
रीक बोल हँसे खेलबे, गया बीरबल साथ ॥” 
ग्रकबरं की महफिल्त में सारे सामान उपलब्ध थे जिससे कवि 
के महफिल के वर्णन में अद्भुत सफलता प्राप्त हुई। अरब महफिल 
की छटा भी देखिए--- 

अ्रागब्ठि रितुराय मंडियो अवसर मंडप वन नीभरण मृदंग | 

पंचबाण नायक गायक्र पिक बसुह रंग मेब्ठगर विहंग ॥ 

( ऋतुराज फे श्रागे महफिल लगी है, जिसमें वन ही मंडप है 
निर्भर ही मृदंग हैं, कामदेव ही उत्सव-नायक हे, कायल ही गायक 
है श्र पक्ती ही उस रंगभूमि में एकत्र दर्शकगथ् हैं। ) 

.. कब्टहंस जाणगर मोर निरत कर पवन तालधर तात्न-पतन्र । 
आरि तंतसर भमर उपंगी तीवट उघट चकार तंत्र॥ 

( वहाँ राजहंस हो कला के जाननेवाले हैं, मोर हो नत्तक हैं, 
पवन ताल देनेवाला है, पत्ते ही करताल् हैं, भिल्‍ली की भंकार ही 
तार के बाजों का सर्वर है, भ्रमर नसतरंग बजानेवाला है ओर चकार 
ही वहाँ त्रिवट ताल देनेवाला है|) 

बविधि-पाठक सुक सारस रस-वंछक कीविद खजरीट गतिकार | 

प्रअलभ ल्लागदाट पारवा बिदुर वेस चक्रवाक विहार ॥ 

( तोता वहाँ विधि बतलानेवाला है, सारस ही रसज्ञ है, चतुर 
खंजन पक्षी ही गते लेनेवाला है, कबूतर ल्लाग-डाँट में चतुर है और 
चकवे की क्रीड़ा ही विदूषक का अभिनय है ।) 

आंगशि ज> तिरप उरप अलि पिश्नति मरुत चक्र फिरि लियत मरू। 
राससरी खुमरी छग्गी रठ धूमा माठा चंद्र धरू॥ 


बेलि क्रिसन रुकमणी री २५३ 


( श्रमर ( वनस्थज्ञी के ) आँगन में पड़े हुए जल को पी रहे हैं 
( अर्थात्‌ जल-प्ृष्ठ का छूते हुए धिरक थिरककर एछड़ रहे हैं ), वह 
मानें त्रिसम ताल पर नृत्य-विशेष ( उड़प ) हो रहा दे, वायु का 
चक्राकार घूमना ही मानों मूछना लेना है, रामसरी श्र खुमरी 
नामक चिड़ियाँ अपने शब्द की रट लगा रही हैं वही मानों मधुर 
ध्रुवा और चंद्रक-ध्रुवा नामक रागिनियाँ हो रही हैं ।) 

निगर भर तरूवर सघग छाँह मनिसि पुद्दपित अति दीपगर पश्थास। 
मैरित अब रीक रामांचित हरखि विकास कम्र॒ब्ःकृत हास ॥ 

( भरे हुए घने बृक्षों की सघन छाया ही रात्रि है, पुष्पों से लदे 
हुए पलाश वृक्ष ही मानों बहुत से दीपकों की दीबटें हैं, आम्र का 
मंजरीयुक्त हाना ही मानों ऋतुराज को महफिल का रीककर पुलकित 
होना है श्र कमलों का खिलना ही उस महफिल में हषित होकर 
किया गया हास्य है। ) 

बेलि के पिछले देहलें में व्यंजित आत्मश्लाघा ओर आत्मा- 
भिमान का भाव रुचिकर नहीं प्रतीत होता । शुरू दोते ही यह 
ऐसा मालूम होने लगता है मानों ऋथासूत्र टूट गया है और कवि 
अपनी प्रतिभा के धक्के से घसीटकर इसे अत तक ले गया है। 
कथा-सूत्र का घर्साटने के लिये प्रत्यक्ष हो कवि ने बेलि? का मन- 
वांछित फल, सुख, जप, तप, दान और तीथ का फल देनेवाली और 
मंत्र, भूत-प्रेत इत्यादि के कष्टों का निवारण करनेवाली, यहाँ तक कि 
पृथ्वी पर स्वर्ग-लाक ( मुक्ति ) की नि:श्रेणी भी बताया है-- 

'मुग्ति ती नीसरणी मंडी सरग लोक सोपन इब्) |? 

बिहारी की सतंसई की प्रशंसा सें कहा गया है-- 

“घतसइया के दोहरे ज्यों नावक के तीर। 
देखन में छोटे लगें घाव करें गंभीर ॥” 
भवभूति उनसे भी आगे बढ़ जाते हैं और कहते हैं--- 
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“ये नाम केचिदिह नः प्रथयंत्ववज्ञां 
जामंति ते किमपि तान्प्रति नव यत्र: । 
संमत्यतेप्रस्ति मम फापि समानधर्मा 
काला हायं निर्वधिविंपुल्ला च प्रथ्वी ॥? 

यदि देखा जाय ते प्राय: सभी बड़े बड़े कवियों में आत्मश्लाथा 
का भाव आया ही है, पर प्रिथोराजजी इनसे कुछ आगे बढ़े हुए 
प्रतीत होते हैं । 

इसके बाद. पाठकों का ध्यान हम '“ेलि? फ॑ संपादन की ओर 
दिलाते हैं। 'बेलि? के वत्तमान रूप की देखने से टसीटरी ही पू्व- 
संपादित प्रति पर स्पष्टत: सुधार किया गया प्रतीत होता है । पार्ठा- 
तर, शब्दनाट, शब्द-काश संस्कृत ओर द्वाढाड़ी टीफाएं परिशिष्ट 
में देकर पाठकों की कठिनाइयाँ दूर कर दी गई हैं। हमारी समझ 
में संपादकाों ने हृढाड़ी टोका के प्रकाशित करके कंबल पंथ की 
उपयोगिता ही नहीं बढ़ा दी है, वरन्‌ राजस्थानी गद्य का ए 
नमूना भी, जिसमें प्रसाद-युक्त गय-शेली का सरलता पाई जाती 
है हिंदी-जगत्‌ के सामने रखा है। परंतु साथ ही कुछ ऐसी बातें 
भी है जा संपादकका के दृष्टिकोण से बच गई है। शब्दनाट बहुत 
अधिक दिए गए हैं जिससे पाठक ऊत्र जाते हैँ | परंतु यह देखते हुए 
कि यह इस भाषा का प्रथम पंथ है, वे उपयुक्त ही प्रतीत दवोते हैं । 
शब्द-काश में सिफ डिगल फ॑ शब्द रखे जाने चाहिएँ थे, परंतु उसमें 
कहीं कहीं हिंदी के शब्द भी आ गए हं। अथे करने में भी कहीं 
कहीं भूल हुई हे। उदाहरण फे लिये ३४वाँ देहला लीजिए | 
उसमें वरसा८ वाहत्? शब्द प्रयुक्त हुए हैं, जिनका अथे किया गया 
है अत्यधिक पानीवाले, बरसने फी उद्यत, बादल की भाँति रुक्‍मी 
कुपित होकर उफन पड़ा'। कवि का आशय रुक्‍समी के व्यथे थोथे 
घमंड से है। बरसनेवाला बादल जब गरजता हे तब उसका गरजना 
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व्यथे नहीं द्वाता, बरन्‌ उसके फल्त-स्वरूप वह पानो बरसाता हे । 
ऐसा अधथे न करके यदि इन शब्दों से बरसाती नाले का अथे लिया 
जाता ( जैसा कि टिप्पण में दिया गया है ) ते अच्छा द्वोता, जो 
पानी के बरसने से बड़ी तेजी से 'खब्य्व्ठ खब्ठव्”ः शब्द करता हुआ 
बहता है। उसका शब्द करना बरसनेवाले बादल की भाँति फल 
देनेवाला ते द्वोता नहीं, प्रत्युत बिलकुल निरथेक और घाथा होता 
है। महाकवि तुलसीदासजी ने भी इस उपमा का प्रयोग किया है--- 
“ज्षुद्र नदी भरि चलि उतराई। जनु थारेहि धन ख़ल बाराई॥7” 

आशा है, द्वितीय संस्करण में सुधार हो जायगा। 

इस संबंध में हम उन भारतीय विश्वविद्यालयों का ध्यान भ्रवश्य 
इस ओर अकप्ति करना चाहते हैं जिन्होंने राष्ट्रभापा दविंदी को 
गारवान्वित कर हिंदी क॑ उद्धार का पथ-प्रदशन किया है। जहाँ 
तक हमारा विचार है, यह पुस्तक पहले भी कलकत्ता विश्व- 
विद्यालय के एम० ए० के वैकल्पिक कोस में रह चुकी है ओऔर इसी 
प्रकार कुछ बर्ष काशी-विश्वविद्यालय में भी । परंतु उस समय '“बेलि” 
का ऐसा सरल, सुपाखझ्य रूप उपलब्ध नहीं था। उन संस्थाओं की 
ग्रब॒ फिर से इस ग्रंथ-रत्न का पाख्य-क्रम में स्थान देकर हिंदी के 
प्राचीन साहित्य-भंडार के सुपुष्ट और संबद्ध कर राजस्थानी और 
हिंदी क॑ प्राचीनतम संबंध का संगटित करना चाहिए। इससे न 
केवल राजस्थानी की ही श्रीवृद्धि होगी वरन्‌ साथ ही हिंदी के पूर्व- 
रूप के विकास-सूत्र का अनुसंघान करने के लिये पाठकों का अच्छा 
साधन उपलब्ध होगा, क्योंकि राजस्थानी और खड़ी बेली हिंदी का 
प्रारंभ ही से चेली-दामन का साथ रहा हे । 
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.. निम्नलिखित पुस्तक छपकर प्रकाशित है गई है ++ | 
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मिम्नलिखित पुस्तक छाप रही हैं 


१«अूर-साशर । 
४ |कय-निर्ध हु केश । 

३-राम्रचंत्रिका € सैकिप्त सेस्करण ) । 
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( ६ ) महाभारत का फारसी श्रनुवाद 


[ छोखए--मुंशी सहेशप्रखाद, काशी | 


महाभारत भारतीय-साहित्य को हो नहीं, बिश्व-साहित्य की 
वस्तु है। यही कारण है कि उसका अखझुब 
भाषाओं में है। चुका दे। 

भारतवष में बहुत दिसा दक फाइसी का जार रहा है। उस 
काल्न में अमेक संस्कृत पुस्तक के अतुवाद फारखसी में हुए हैं जिनमे 
से एक महाभारत भी छे । इसमें संदे प्‌ किसस्कत ग्रंथों के 
फारसी अलुवाद की संबंध में सबसे झापक माहच्व आक्री काल को 
प्राप्त है शार बह भसि्विबाद रूप से इस योग्य ६ भी। पर ऐेगा 
पता चलता हैं कि सहासारद का अवुवाद सबसे पहले काश्मीर के 
राजा सल्वान जेनुल आब्दीन ने एज्य-काल ( सम ६१४२३- 
१४७३ इ८ ) में कराया था। । 


छानवाद 3 5 गा 2 पर रा 23 
उक्त #ल॒वाद का काडइ शभात ते पर ग्राष्ट मे ओाड ४६ आज ने 
जे इक बह #7०-- हू के ः दप्+ हा च् का +- फ कि दम 
थे यही जान सका हूँ (६ रासार फ कियी पस्तकालय मां हू भी | 
कु ् कक लय 5 2० व नर लक की कल ८ नम घ्‌ 
पते अपनों ओर से से इस विषय में कझछझ नहों कह सकता कि वह 


५...५ 


उनुवाद कसा हल है । हाँ, फरइत: से हो यह पता चलता हूँ 


कि बह अनुदाद भाषा को हाफ से अच्छा ने थघा--- 
५55 | ४ हु + की । रा | प्‌ ! डे 2 हि <्‌ ! क्‍ के 
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(१) तारीख फरिश्तः; भाग दूसरा, अ्रध्याय ( सकाढा ) दसर्वा---एुष्ठ 
३४४ । ( नवल्नकिशार प्रेस, रूेखनऊ से प्रकाशित, सन्‌ १६०७ ई० ) 
(२) तारीख फरिश्त;--पएपष्ठ २४४ | 


डरे 


श्प्प नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


इसके पश्चात्‌ महाभारत के जिस फारसी अनुवाद का पता 
चलता है वह सम्राट अकबर के समय का है। इस काये के लिये 
कई विद्वान नियुक्त किए गए थे। सन्‌ १५८२ ई० में यह काये 
आरंभ किया गया था श्लार लगभग चार वर्षों में समाप्त हुआ था। 

इसकी संक्षिप्त रामकहानी यह है कि पझकबर के सम॑य में 
जब मुसलवानों द्वारा लिखित किस्स-कहानियों की कई गमेटी मोटी 
पुस्तक का अनुवाद हुआ और उनके लिये बहत सा धन एवं समय 
व्यय किया गयाँ तब अकबर का एक दिन ख्याल आया कि क्यों न 
हिंदुओं के उन सानसीय प्ंत्रां का अनुवाद कराया जाय जो धर्म तथा 
शिक्षा की बातों से परिपूर्ण हां । यह विचार कर सम्राट ने एक 
दिन कुछ विद्वानों का एकत्र किया और मसहासारत का अनुवाद करने 
की आज्ञा दी ; परंतु सबसे पहले उसने नक्ीबखाँ को स्वयं कुछ बातें 
बतलाई ओर उन्हें फारसी में लिखने की कहा। इसके बाद अब्दुत्त 
कादिर बदायूनी का भी इस काय मं लूगाया। तीस-वार महोने में 
कंवल दे पर्वा का अनुवाद हो सका | फिर मुझा शीरी और सुलतान 
हाजी घालेसरी ते इसमें हाथ लगाया और काय समाप्त हम्मा। 

इन लोगे के पश्चात्‌ कवि-सम्राद फेजी ने अनुवाद की देख- 
भाख को । पर अत भे सुल्तान घानसरी ने हा सार अनुवाद की 
पूर्ण रूप से देखा आर उसमें यथे।चित संशोधन किया। सम्राट ने 
पुस्तक्ष का नाम रज़्मनामः ( «5७) ) अथांत्‌ युद्ध का अंभ! 
रखा। कवि-सप्तम्राट्‌ फजी के श्राता विद्भद्वर अवुलू फजल ने भूमिका 
लिखी | अश्रेत में वह प्रति अनेक चित्रों से अन्ल॑कृत होकर सम्राट के 
पुस्तकालय में रखी गई और दबोर के प्रत्येक अमीर ने उसकी एक 
एक नकल ली? | 

(१) मुंतखबुत्ततारोख, भाग दूसरा--४८5 ३१६-३२१ ( काल्ज प्रेस, 
कलकत्ता से प्रकाशित, सन्‌ १५८६६ ० ) 
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हाँ, यह भी जान लेना चाहिए कि विद्वद्वर अबुज़॒ फजल ने इस 
अनुवाद के संबंध में केवल तोन व्यक्तियों-नक्रीव खाँ, मै।ताना अब्दुल 
कादिर बदायूँना और शेख सुल्तान घाने तरी --का ही नाम लिखा है* । 

नमूने के रूप में इस अनुवाद के शांतिपव के आपद्वम' 
अध्याय से कुछ अश नीचे दिया जाता है--- 
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६ कै हे * है 


उक्त अंश को सूल संस्कृत से मितराने पर मैं इल चतीजे को 
॥ ठेके ग्रतवाद वास्तव मे भावाब है । खझम्म्त गय्यानुवाद प 
पे झहो पद ही भी मात्रा है। यह साशा झन॒वाद सदस किशोर 
अब, लखनऊ स+>जड़ आकार ऊआ लगधग यार हजार प्रर्पा में -- 
प्रकाशित हो चुरा है। 


ध्ट 


हक. 


इस सुद्रित प्रते के सित्रा इरी अजुवाद को हृस्त-लि'खित प्रतियाँ 
है बच | न ग्प्रे 4380 से को 002 के मे पल 
काशो, प्रयाग, बॉसोवुर और रादसराम झादि स्थानों में भी मेर 
रैखते में झआडइ दे परतु सब में धरड़ा सा पठा तर सुस्ते मिता। हाँ, 
पह भी ज्ञान लेना चाहिए कि अमेक पुस्तक्ालयां को सूचियों में भी 
फारसी मह।भारत की प्रतियों का उज्तेख छावश्य है पर उनके लिये 
निश्चय रूप से नहों कहा ज्ञा सकता कि वे प्रतियाँ अकबर हे उद्योग 
को हो नकतलें हैं अ्रथवा अन्य लोगों के प्रथक प्रथक उद्योग के फल्त हैं । 


पट ४44 


(१) आईन-अकबरी, प्रथम भाग--एष्ट ७६ । (नवत्नकिशार प्रेस, लग्डनऊ 
से प्रकाशित, सन्‌ १८६३ है ० ) 


(१०) भाजपुरी ग्राम-गीतों में गोरी का स्थान 
[ सेखक--क्री ट्रगाश्नसादसिंह | द 
साजपुरी झआम-गीतें में हमारी अप कवयिन्नियों ने गौरी को 
भिन्न भिन्न रूपों में वी सफलता के साथ चित्रित किया है। 
पाठक उन्हें देखकर विचार करें कि इनकी कंत्पता में वस्ठुतः: रस, 
प्रसाद, माधुय्य, स्वाभाविकता पार मनोविनाद की कुछ सामग्री है 


या वे ग्रामीण मस्तिष्क की उपज हाने ही के कारण त्याज्य हें । 


ग्राम-गीतों में जेस्े दशरथ की गहस्वथी आंदरों मानो गई 
है वैसे ही शिव और गौरी का संबंध भी दांपत्य-जीवन के लिये 
आदश समझा गया दे। राम ओर सीता में इसके आदश हें; किंतु 
दूसरे रूप में-“-राजसी ठाट-बाट के साथ | यद्यप्रि उनका भी दांपत्य- 
जीवन अपनी अपनी कल्पना ओर परिस्थिति के अनुसार ही 
निश्चित किया याया है; किंतु उसमें राजस भाव किसी न किसी रूप 
में गा ही गए हैं। परंतु शिव और गोरी की श्री-समुदाय ने 
दरिद्र, तापस और साधारण रूप से सर्वत्र विचरण करनेवाले समकत- 
कर अधिक अपनाया है श्रौर उनकी प्रति कल्पना भी बहुत स्वतंत्रवा- 
पृथक की गई है। शिव-गोारी के दांपत्य-जीवन का बेन प्राय: 
सर्वत्र हाम्य, करुण ओर शोद्र रस में किया गया है। इन्हों रखें 
में गोरी का स्वाभाविक सरक्त स्री-हदय, अपनी अपनी परिस्थिति, 
कल्पना-शक्ति और विचार के अनुसार, चित्रित किया गया है जिसके 
देखने आर मनन करने से ही खूबियाँ प्रकट होतो हैं। उसमें 
जहाँ स्वाभाविकता, प्रसाद श्रार सरलता की भरमार है वहाँ रस- 
निर्वाह की पूणेता और चुस्तो सर्वत्र अनोखे ढंग से देखने को 
मिलती है। जिस प्रकार वाल्मीकि ने त्यागमृति सीता के 


श्दए कई नगरी प्रचारिशी पत्रिका 


बाल्यकाल से लेकर अत तक, विचित्र तूलिका से चित्रित करके 
धंत में उन्हें राम के सम्मुख ही प्रथ्वी के समपित कर दिया है और 
दर्शकों तथा राम फे हृदय पर एक विलक्षण आनंदमिश्रित संतुष्टि से 
पूण क्षोभ ओर कसक की सदा के लिये रख छोड़ा है उसी प्रकार 
हमारी गौरी का भी अपढ़ स्री-समुदाय ने दांपत्य-जीवन के सभी 
रूपों में अपनी अपनी परिस्थिति फे अनुसार फल्पित कर अ्रत में 
वसुंघरा के हवाले किया है और शिव से, उनके कठार हत्यों 
पर, बार बार क्षमा-याचना भी कराई है। इस छंत्र में देनें पठित 
झोौर अपटित कल्पनाओं का साम्य तनिक विचारने का विषय 
है। साथ ही इन दोनों संस्कृत ओर असंस्कृत कल्पनाओं 
द्वारा निश्चित स्री-ज्ञाति का निर्मम आत्मोत्सग पर पुरुष- 
जाति की स्वाथेमयी कऋ्ररता हम लोगों के! खरी प्रौर पुरुष जाति 
का स्वभाव निर्विद रूपए से अवगत करा देती है। अब गाते 
के नमूने देखिए । 

विवाह का समय हैं। शिव अपने अदभत साज-सामान से 
बारात ले आए हैं। उसका देख मेना का मातृ-हृदय बिल्लख उठा । 
मना ने कट निश्चय कर लिया कि चाहे जा हा, ऐसे बाराह वर से 
गारी का विवाह कदापि न होगा। रंग-भंग होते देख गोरी ने हस्तक्षेप 
किया | मा-बेटी का तक- वितक शआर अंत में बेटी का शिव के प्रेम पर 
संतेपपूर्वक झात्योत्सग करना कितना सुंदर, स्वाभाविक तथा हृद्गत 
भावों का द्योतक ई--यह देखते ही बनता है। बारात ओर शिव 
का वणन कितना संक्षिप्त, साथ ही कितना सजीव है। सुनिए-- 
धीमिर धोमिर डमरू बाजेला सिव भइले असवार | 
बसहा बएल चढ़े ऊमत आवेते ऊमत दंखलो ना जाय || 
घिआआ ले में उड़बि, घिआ ले में बूड़बि, घित्रा ले में खिलवोँ पताल । 
अइसना वाराह बर के धिशञ्रा ना में देबों, बलु गौरा रहिहे कुँआर॥ 


भोजपुरी ग्राम-गीत में गौरी का स्थान ् २६३ 


जनि भामा ऊड़हु, जनि आमा बूड़हु, जनि आमा खिलहू पताल। 
पुरुष जनम केरा लिखल तपसिश्रा से कइसे मेटल जाय ॥ 
जाटा देखि डेरइबू हा बेटी, भभूति देखि जरि छार । 
सवति देखि बेटी मनहों कुरइबू कवना बिधि भुगुतबू राज ॥ 
जाटा मारा लेखे अगर-चंदन भभूति मारा अहिबात । 


सवति मारा लेखे सखिया-सहेल्लरि ओद्दि बिधि भुगुतबि राज ॥ 


कन्या के विवाह में माता कंवल्न दो वस्तुओं को स्वे-प्रथम 
देखना चाहती है--एक वर , दूसरी बारात। इन्होंनदेनें के देखकर 
बह अपनी कन्या के भावी सुख-दुःख की कल्पना कर लेती है। से। 
मेना की तृषित आँखों के सामने दोनों वस्तुएँ निराल्ले द्वी ढंग से 
उपस्थित हुई। लहलहाती खेती पर बिजली गिर पड़ी, आशा-लतिका 
पर पाला पड़ गया। “धीमे घीमे डमरू बजता ९ । शिवजी (उसी 
स्वर में) सवार हुए। बसहा बेल पर चढ़े ऊमते हुए (दँघते हुए) 
चले आ रहे हैं । (उनका) यह ऊँचना मुझसे) देखा भी ते नहों 
जाता ।”- इतना कहकर ओर अपनी प्यारी कन्या का स्वेनाश 
सामने देखकर मेना ने बिना किसी सल्ाह-मशविरा के--गोरी के 
पिता से बिना पूछ-तालछ किए--क्ट अपना कतंव्य निश्यित कर 
लिया----' मैं कन्या के। लेकर उड़ जाऊँगी, कन्या को लेकर डूब मरूँगो 
अथवा कन्या की लेकर पाताल में समा जाऊँगो; (कितु) ऐसे बाराहे 
बर के में कन्या नहों दूँगी, चाहे वह काँरी ही क्यों न रहे |? 
जनकपुर की स्वयंवर-सभा सें धनुष न टूटते देख, पृथ्वी को 
वीर-विद्दीन जानकर, जनक ने घेषणा की थी -- 
तजहु झ्रास निज निज गृह जाहू । लिखा न बिधि बेदेहिबिआह ॥ 
सुकृत जाइ जा पन परिहरऊँ | कुश्ररि कुआरि रहा का करऊँ || 
जा जनत्यडं बिनु भट भुवि भाई । तो पन करि होत्यों न हँलाई॥ 
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लेकिन इस घोषणा में ते अपने यश और गै।रव का ही विचार 
प्रधिक था, जौकिक धर्म और सामाजिक प्रथा का स्वाथपूणं ख्याल 
ही अधिक था; पितृ-हृदय की ममता और कन्या का प्यार बिल्कुल 
नहीं था। भीतर से सीता को माता ने भी-- 

'सखि सब कातुक देखनिहार । जेड कहावत हितू हमारे॥ 
के।उ न बुकाइ कहे नप पाहीँ । ए बालक, अस हठ भज्ञ नाही ॥” 

कहकर कन्या के सर्वनाश से हृदय के भीतर दु:ःखित होते हुए भी 
अपने का समाज के अधीन समझा ओर कन्या के सत्यानाश का 
विराध न करके अप्रत्यक्ष रूप से उसे स्वीकार ही कर लिया था, 
क्योंकि “मौन स्वीकृतित्क्षणम |? 

किंतु यहाँ मेना के मातृ-हृदय से मोली गोरी के सुख के लिये 
समाज क्या सारे संसार आर ब्रह्मांड तक के विरुद्ध युद-धेषणा कर 
दी ओर न केवल प्रथ्वी वरन्‌ आकाश-पाताल तक, जहाँ कहां 
त्राण सिल्ल सके, कन्या को लेकर भाग जाने का निश्चय कर 
लिया। आर इतने पर भी यदि रक्षा न हुई ते अबता का प्राण- 
विसजन वाला उपाय ते भूला नहीं था-- कन्या का लेकर में 
डूब मरूँगी ।” राजपूत-वीरांगनाओं का जाहर ब्रत चरिताथ होगा 
किंतु ऐसे बाराहे वर से भेली गोरी का ब्याह कदापि न होगा । 
पाठक माता की मसता देखें। अब रहीं गोरी ! 

गीरी ने ते इसी पागल शिव के लिये तप किया था न । सहस्र 
वष पर्यत पर्वत पर समाधिस्थ हो इसी बै।राहे शिव को पाने के लिये 
तपस्या को थी न! वे भज्ञा उस समय, जब जीवन भर 
का परिश्रम सफल होने का था, इस तरह एक साधारण दिखाऊ 
घटना से उसका मटियासेद क्‍यों होने देतीं ? रंग बिगड़ते देख गौरी 
से आज-कल की कन्याओं की भाँति अन्याय होते-देखकर भी चुप 
बैठते न बना। उपन्होंने आगे बढ़ अपने विवाह का समर्थन 
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किया और वेह भी अकास्य दर्क और प्रमा्ों के साथ ! जिसके 
सामने तक॑ की गंंजाइश नहीं वह श्ली-हदय सब कुछ सहने के लिये 
तेयार रहता है। गोरी ने कहा-- मा ! सुम्र लड़ो मत, दूड़ो 
उस, पाताल में भी मत ससाओ । पूर्वजन्म का लिखा हुआ 
( हमारे भाग्य में ) ते! यह तपस्वी दै। यह किस तरह मिठाया 
जा सकता है।” 

यह सुनकर माता का आवेश करार को नदो जो तरह शांत 
फोर गंभीर हे। गया। भवितव्यता के सम्मुख झागय्य-ललना का 
ग़र्तक कूझ गया। भीतर से हृदय के स्मेद्द ने साँस ली । भोाली- 
भाज्ी, सुकुमार, सभय और नन्‍्हों गौरी का स्मरण हो आया। 
कक्दा-- है बेटी! जटा देखकर तुम डरागी। विभूति देखऋर 
तुम जलकर राख हो जाओगी। सौत देखकूर तुम मन ही 
मन सूख जाओयगी। भल्ता किस वरह तुम अहिवातस का राज? 
भागोगी |” 

इस वाक्य के द्वारा मेना ने गौरी फं सामने अपने हृदय-मंथन 
का चित्र उपस्थित कर दिया। गोरी ने उसे आँखों छे सामने 
मूत्तिमान देखा। भावी कष्ट क्री एक पतली रेखा उस चित्र के 
श्रारपार दीख पढ़ी । ऊितु ली-हृदय के अगाघ और निमम प्रेम की 
तीखी ज्याति ने उसकी तुरंत सलिन कर दिया। पति-अप्रेम पर गोरी 
का जीवन उत्सय हो गया। किंतु मेना की सांखना के लिये 
कुछ कहने को आवश्यकता हुई। कहा वही जिसको ख्रो-समुदाय 
गुरु-मंत्र जानक_र जपा करता है। वाह रे आत्माोसन | “हे मा! 
जठा तो मेरे लिये अगर-चंदन द्वेगी; विभूति (भस्म) मेरा अद्विवात 
दोगी; और सोंत मेरे लिये सखी-सहेलियाँ होंगी। हेमा। इस 
तरह (इस संतेष-ऋकूवच का पहनकर ) में अहिवात का राज! 
भागूंगी |? पाठक, इसका मनन करें| 


२६६ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 
विवाह के समय गोरी का एक दूसरा रूप देखिए-- 


ए जीव | गछरा अइसन ज्ञानी सदासिव तेकर बर बडराह | 
बाजत आवेला ढोल-दमामा उड़इत आवेज्ञा निसान ॥ 
सिवजी का साथे डुगड़गित्मा बाजे बएल पर असवार। 
परिछे बहर भइलो सासु मदागिन सरप छोड़ेजा फुफकार॥ 
लारहा पटकत्तिन सूप पेबइलिन पाछा पराइल जाय । 
कल्तसा का ओदे ओटे गररा मिनती करे सिवजी से अरज हमार | 
रखचि एक ए सिर भेख उतारों नइहर लोग पतिश्राय । 
जाटा घ्तग्ले भभृति उतरले गंगा कटदतले असनान ॥ 
ग्राटव ध्ग सिव चंदन चढ़वले माह राहउशआा भइले टाढ़। 
कहाँ गइली सासु कहाँ गइली सरहज अब रूप देखसु हमार || 
हुहे सिव हुए तीन ल्ञाक के ठाकुर दखत पाप पराय | 

ए जीब गड़रा, .....॥| 


हैँ सखी ! गोरी इतना ज्ञ नी हे कं त्छ नके बर सदाशिव 
बैाराहे हैं। ढोल शऔर डंका बजता आ रहा है। निसान 
फहराता हुआ चत्ला आ रहा हैं। शिवजी के मस्तक पर डुग- 
डुगी ( डमरू ) बज रहो है। वे बेल पर सवार है। सास 
मदाणिन परीहने फ॑ लिये बाहर निकलों ते सपे फुफकार छोड़ने 
लगा। उन्होंने क्लाटे का पटक दिया शझार सृप का फंककर पीछे 
भागना शुरू किया । कलश की ओरट से गोरी ने विनती की--- 
“शिवजी | आपसे हमारी एक प्राथना है। है शिव, तनिक अपना 
भेस उतारिए जिससे मायके के लोग विश्वास कर सके ( कि शिव 
पागल नहीं ह )।” शिव ने जटा इटा दी, भस्म का मिटा डाला 
आर रंगा में स्नान किया। उन्होंने शष्टांग में चंदन लगाया और 
वे बीच मंडप में खड़े हुए। - बाले-_सास कहाँ गई' ९ सरहज 


भोजपुरी ग्राम-गीत में गोरी का स्थान २६७ 


कहाँ गई ९ (आवें, ) अब हमारे रूप फो देखें। यही शिव तीन 
लोक का ठाकुर है। इसको देखते हो पाप भाग जाता है। 

इस भीत में गोरी का विवाह बिलकुल आधुनिक विवाह-विधि 
के अनुसार अंकित है। इसमें कितनी चुस्ती और स्वाभाविक्रता 
है तथा कितनी पुष्ट घर्शन-शैली है। यहाँ गौरी, प्रथम गोत में 
वर्णित गोरी की तरह, माँ से तक-वितक नहों करतीं बल्कि वे आज- 
कल की लज्जाशोल कन्या की तरह कल्नश की ओएट से ही शिव से 
अपना रूप बदलने के लिये प्राथेना करती हैं, जिसुसे उनके मायके 
के लोगों में प्रचलित यह अपवाद, कि शिव बाराहा है, मिट जाय | 
माली गोरी के भोले हृदय का कितना सुंदर और स्वप्साविक रूप 
चित्रित किया गया है । कन्या अपने पति का अपवाद--विशेषकर 
अपने सायके और सखी-सहलियों में---कदापि नहों सुनना चाहती। 
इसी से, लज्जा के ल्ाग्य मना करते पर भी, गोरी ने कलश की ओट 
से शिव से रूप-परिवर्तन के लिये प्राथेना की ओर बह भी अपने लिये 
नहों--- शित्र से उनका ते पुरातन परिचय था-- केवल अपने मायके- 
वालों ओर अपनी दुखी माता का यह विश्वास दिलाने के लिये कि 
शिव पागल नहीं वरन्‌ तीन लोक के ठाकुर हैं । 

अब जरा विवाह के अनंतर किशारी गोरी #छा देस्बिए | गौरी की 
किशोरावस्था थी। अल्ह ड़ आर लज्जाशो ल यैाबन का कुछ-कुछ आभास 
होने लगा घा। पुरुष आर ख्री-जाति के भेद-ज्ञान अथवा समाज की 
लै।किक प्रथा के विचार से भी वे अनभिज्ञ न थीं | विवाह होते समय 
उन्होंने शिव की मंडप में दूसरे रूप सें देखा था--से भी लज्जावश । 
देखने की कुछ वैसी चाह भी न थी। भीड़ से भयभीत चंचल नेत्र 
स्वयं ही विकल थे; उन्हें इतना अवकाश कहाँ कि वे उधर निहारें। 

फूल लोगर्‌हे चलली गउरादेई राम ओहो फुलवारी। 
बसहा चढ़ल महादेव लावेले गोाहारी ॥ 


रद्द नागरीप्रचारिणी पत्रिक्ता 


फूल जनि लोढ़ ए गडरा रामा हमरी देहाई। 
लोढ्ल फुलवा ए गडरा देवों. छितराई ॥ 
उहयों से अ्रइल्ली गठरादेई राम बइठे सन मारी। 
पूछेली माई मदागिन बिलम कहाँ होई॥ 
हमरा से का पूछेलू आमा राम पूछ सखिया से । 
बसहा चढ़ल महादेव राम राखे बिलमाई | 
मति तोरा गली ए गडरा अक़िल्ति आुलाई। 
आपन पुरुसवा ए गउठशा सेह ना चिन्हाई।॥ 
“पुष्प-चयन के लिये गोरी उसी पृष्प-वाटिका में चन्तीं ( या 
जान-दृककर माता द्वारा भेजी गई'))। बसहे बैज् पर चढ़े रमते 
मिखारों शिव आकर पुकारते छगे। उन्होंने तोड़े हुए फलों को 
बिखेर देने की घम्की दी ओर अपनी दोहाई देते हुए बिना आज्ञा 
फल चुनने से मना किया |? 
माता-पिता के चश-गोरव की बाल-सुललभ महतो कल्पना ने 
एक रमते सिखारी के इस कृत्य पर सोली गोरी की प्रसुप्त क्रोधारिन 
को भड़का दिया। किंतु वे स्री धो---अपनी कुज्ञोनता का उन्हें गये 
था। “क्रोघ को वश में करके वहाँ से घर आई' शोर सन मारकर 
बेठ गई |” चतुर मा ने ताड़ लिया | वह पूछने लगी--देर कहाँ 
हुई ?” फौरन ककंश शब्दों में उत्तर मिल्रा--“मुकसे क्‍या पूछती 
हा मा। सखियों से पूछ लो |” इस उत्तर में भी त्योरी चढ़ी ही 
रही । मा पर भी उस बाग में फूल सोड़ने भेजने के लिये क्राध 
हो आया था। बात भी सच थी। यदि नहों तो श्रवस्था के 
स्वभावानुसार दबाए गए क्रोध की केशोर कुँफलाइट का उस समय 
यही आदेश था। अस्जु, चतुर प्रोह् सखियों ने कद्द सुनाया--- 
“बसहें बेल पर चढ़े शिव ने विज्ममा लिया था।” माते यह 
सुनना ही चाहती थी। उसकी गौरी की इस मुग्धता पर हँसी 
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आ गई। कदाचित्‌ कुछ अपनी भी भूतपूर्व बाते! स्मरण हो आई 
हाों। रुककर उसने कहा--“अरे गौरी, तुम्हारी बुद्धि मारी गई | 
कल भूल गई। वह पुरुष ते अपना ही था; वह भी नहीं 
पहचान पड़ा ।?? 
इस वाक्य से मा क॑ हृदय ने कन्या के पति-मिलन के प्रथम 
अवसर को असफलता पर अपना ज्ञभ तथा कन्या की भविष्य के 
लिये बेसा न करने की चेतावनी, तीखी चुटकी की ओट से, दे दी । 
इस गीत की वाक्य-याजना देखने में ते साधारण आऔर काव्य-कला- 
रहित सी जान पड़तो है; किंतु विचारने पर उसका रस हृदयंगम 
हाता है। इसकी छूटी पर सातवीं पंक्तियाँ भी ठीक नहीं जान 
तीं। वे कुछ खटकती हैं। कदाचित पाठ ही गलसन मिलता है। | 
छा प्रोढ़ा गोरी का, अपने रमते बाराह शिव के भठक जाने पर 
बिलेखना देगिए | आअहा। पाठक यदि इरः गीत के। स्ली-कंड 
ही सनते वा उनके घये का बाँध टूट जाता : 
मोरा ऊमता बपरहवा सिव ऊंने गदुके मे माई । 
भला गहने ह माई || 
जवनी बटिए महादेव जइदें लागवा दोखि डेराए । 
लोागबा देरि पराइई || 
केह नाहीं हितवा अइसन असनिया दे बइठाई | 
मारा ऊमता बउरहवा८ ॥ 
सिवजी का गोड़वा में फटली बेवाई । 
जे सिव घरवा शअ्रइते करितीं दवाई ॥ 
मारा ऊमता बउरहवा० | 
गाया खेाजल्ों कासी खोजलों कतही ना सिले ॥ 
सिव हुई भोला ए माई | 
मेरा ऊमता बउरह॒वा सिव भुला गइले रे माइ॥ 
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“हे मा। मेरे ऊँधघते बेराह शिव कहाँ गए? हे मा ।! 
मेरे ऊँधते बाराह शिव भटक गए। जिस माग से महादेव 
जायेंगे ज्ञोग देखकर ढरेंगे और भागेंगे । हमारा काई ऐसा हितू 
नहीं है जे आसन देकर उन्हें बैठावेगा। हेमा! मेरे बाराह 
शिव कहाँ गए ९ शिवजी के पाँव सें बेवाई फटी है। यदि 
वे घर आते ते! में उनकी दवा करती। हे मा। हमारे बाराह 
ऊँघते शिव भटक गए। मेने गया और काशी में उन्हें खेोजा। 
वे भोले शिव कहों नहीं मिले। हेमा! मेरे ऊँथते बाराह 
शिव भटक गए |! 

इस गीत पर जितनी टीका-टिप्पणी की जाय कम है। इसमें 
करुणा रस का कितना प्रीढ़ और सजीब वित्रग है। शिव के 
प्रति गोरी के हृदय की समता, प्रेम, सेत्रा, वियेग-जनित दुःख, 
व्यग्रता और भावी संकट की कल्पना से उत्पन्न भय, शंका तथा 
प्रयत्नशील व्याकुलता कितनी सदर बन पड़ी है। भोली-माली 
सती गीौरी का सरल हृदय झिलल स्वासाविकरता और निपुणता से 
प्रदृशित किया गया है कि सनते हो जी भर आता है। इसमें 
अलंकार नहां, शब्द-छटा नहों, मूमिक्रा ओर प्रस्तावना नहाों; दे 
केवल सीधा-सादो ग्रामीण से भी ग्राभीण, पर मुहाविरेदार भाषा में 
एक दःखिता स्री के हृदय को एकमात्र करुगा। इसी की तो 
सस-निवाह कहते हैँ कि बिना किसी क्त्रिम योजना के ही हृदय 
रस से परिपूर्ण हा जाय। इसी रूप से गोरी का एक दूसरा 
हृदय देखिए | 

तूहें के बुधि देला ए ऊमता | 
लाल पल्नेंग पचरंग कं तकिया खाट छाड़ि भुइआँ लोट ए ऊमता ॥ 
साक्ष दुसाल .सिव का समनहीं ना भावे सगाछाल ओडढ़ि बदठ ए ऊमता | 
खोझा मलाई सिव का मनहों ना भावे भाँग धतूर घेरि पीआ ए ऊम्ता ॥ 
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सेने फे गजरा माोतिन के माला सरप अनेक गले लाव ए ऊमता | 
काठा-अमारी सिव का मनहीं ना भात्रे टुटही मड़इआ में बहठ ए ऊमता॥ 
तेहदे के बुधि देला ए ऊमता ॥ 
“है ऊमता ! तुमको कोन बुद्धि देता है, कान सिखाता है, कि 
लाल पत्ेँग ओर पाँचें रंगों की तकिया का छोड़कर पृथ्वी पर लेट रहते 
है। ? शाल-दुशाले शिव के मन के नहीं भाते और दे ऊम्ता ! सुग- 
चमे ओढ़कर तुम बैठ रहते हो। तमझेी (ऐसी) बुद्धि कान देता है ९ 
हे ऊधनेवाले ! तुम्हें खाआझा-बालाई ते अच्छी नहां। लगती किंतु 
भाँग-घतर घेंटकर पी लेते हा । साने के गजरे और मोतियों की 
माला ता ( भाजूद ) है किसु सर्प का गले में लपेट लेते हा।। कोठा 
कोर अबारी सन का नहीं स॒ुहाती पर टूटो कोापडी में बेठ रहते दवे। । 
तुमओ कोन बुद्धि देवा दें ९” 
शिव ही बेढंगी आदतां से दंग आकर गोरी समता प्रेम और 


ज्रु से मिश्चित उपदेश किन किन अलाखोीं चटकियां के साथ 
दे ही ह। भार साथ हो अपने जते-भुर्ते छदय का अप्रत्यक्ष रूप 
से व्यंग्य की आड़ लेकर किस उत्तमता के साथ इजहार भी करती 


न 


जाती 8। पाठक | यहाँ कान साविक्ता 3 ? 

पं तनिक देखिए गोरी का समान, विपय-प्रतिपादन को शेली 
धेखारी शिव क्षा घा-गहस्थी तथा सानिनी के सानच को भंग करने 
की विधि । यह ते मानना ही पड़गा कि आनंद्‌ कंवल बढ़ बड़े 
सादों में ही सीमाबद्ध नहीं दे। जिस स्च्छंदता से उसका 
उपभोग जहाँगीर की बारहदरी म॑ होता था उसी खतंत्रता और 
सफलता से रंजी की टूटी मड़इया को टूटी खाट पर भी। भिन्नता 
आर कुछ नहीं, कंवल अनुभूति की थी । 

मोर सिव मोर सिव चलते बिआह करे हा | आहे मे।० ॥ 

आाँधी पानी घेरि अइले हो | 
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आँधी के अंधकाल अइले, पानी छछकाल अइले दे। 

आईहो भीजत भीजत सिव अइल्लनि ओरो तरे ठाढ़ भइले दे ॥मे।०॥ 

खोल गौरा खोल गोरा सुबरन-कंवरिआ हो ॥। 

आहेगीराखोल नासुबरन केवरिश्रा ,त ओररो तरे हम ठाढ़ भइली हो।।मे। ०।| 

काँटो मोरा तेल ना, बोरसी सारा नाही आारगि बाड़े हो | 

कोारवा सूतल बेटा गनपति ओ।री तरें सिव लोटि रहों हो || मो ० | 

काँटी भरल तेलवा, बारसी भमरत्लन आगि बाड़े हो॥ 

खटिश्रा सुतल् केटा गनपति ठनगन गौरा मति कर हो ॥ मेो।० ॥ 

पगला के घिद्रवा शिखरिजत्रा के बहिनी तू। 

झ्राहा वेहत बाप मोरा हाथ बेवलनि ठनगन गारा मति कर हो ॥ 
मेरा शिव, मेरा शिव ब्याह करने चला। अरे मेरा शिव व्याहने 

चला | अरे आँधी-पानी घिर आए । सेरा शिव ब्यादने चला | 
ग्रॉधी का अंघेरा छा गया, मूसलघार पानों बरसने छगा। 

भीगते भीगते शिव आए ओर झोारी के नोचे, दीवाल से सटकर 

खड़े हो गए ! 

( वे कहने जग ) हे गौरी | खाला, खालो, स्वणे-कपाट खाले। | 
हे गारी ! स्वश-कपाट खाल न, में झारी के नीचे खड़ा हूं । 

( भीतर से गोरी ने कहा ) हमारी काँटी ( तेल रखने का मिट्टो 
का बतेन विशेष) में देश नहीं है, हमारी बेरसा (मिट्टी की अंगीठी) 
में आग नहीं दे । हमारी गेंद में बेटा गद्धपति सोया हुआ है । 
हे शिव | ओरो के नीचे से रहिए | 

( शिव ने कहा ) अरे काटी में तो तेल भरा हुआ है, बोरसोी 
में आग भी भरी पड़ी है, अह्दो खाट पर बेटा गणपति से रहा है । 
हे गोरी ! मान मत करो ( अधिक न मचले, ऊधम न मचाओ। ) । 
तुम कंगाल की कन्या और भिखारी की बहन हा । तुम्हारे बाप 
ने तुमको हमारे हाथ बेचा है। हे गोरी | मान मत करो | 
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यहाँ पर हमारी दरिद्र कबयित्री की अपढ़--झओऔर हमारे विचार 
से असभ्य--बुद्धि ने वगोन में बाजी मार ली है। अपनी हो ग्रामीण सान- 
लीला की कल्पना के भ्रनुसार शिव-गारी का चरित्र-चित्रण करके उसने 
दंपति-जीवन की हास-परिहास-मिश्चित मान-लीला का बहुत उत्तमता 
फे साथ दिखाया है। आज भी स्त्रियों में प्राय: मायके को हो उधघट- 
कर हास-परिहास किया जाता है। इतने भयंकर आँघी-पानी के 
समय भी शिव का बाहर ओएररी के नीचे से। रहने के लिये गौरी का 
आदेश हमर भक्त जनों को कुछ कठा र जँचेगा । किंतु एक स्त्री के रहते 
दूसरा ब्याह ऋरने का दासला बाँघने पर उन्हें कुछ सजा देना भी ते 
आतरयक्र था, ध्रै।र वह भो उनको आधिक ( ०००॥)७7009) ) दशा 
का स्मरण दिलाते हुए कि एक स्त्री और एक पुत्र, पर ते भी काँटो 
में तेल और अगीठी में आग तथा पुत्र के लिये खाट तक का ठिकाना 
नहीं।। दे के होने पर कया दशा होगी ? वह ओरी के नीचे सेाकर 
हो जान लीजिए ! अधथांत पर-द्वार भी बिक जायगा; रहने का ठिकाना 
भी न रहेगा । फिर शिव का, अपनो आधिक होनता का खंडन 
करते हुए, गारी ही के मायके का उघटना ओर उसकी मान करने 
से राकना भी कितना सुंदर ओर सरस उतरा थे। मापूम नहीं, 
गीतकार ने इस दंपति-कललह का अंत किया था या नहों। यदि नहों 
ते इस रूप में उसे क्‍यों छाड़ा ? अस्छु; मुझे पाठ इतना ही मिलता । 

द्वितीय ब्याह का एक दूसरा गीत सुनिए... 
आई ए माई सपना के करी ना बिचार | 
कवना देस बजन एक बाजेला कंकर होला विआह ॥ 
तू ही यानी गीरा तू हो ज्ञानी तू ही पंडितवा के घी । 
मारन देसे बजन एक बाजेला सिवजी के होला विश्राह ॥| 
किआ हो महादेव चेरीनी से चटनी किआ हम कीखिया-बिद्दीन । 
किआ। हो महादेव सेवा से चुकली काद्दे कइली दूसर बिआह ॥ 

३४७ 
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नाहों है गौरा देई चेारिनी से चटनी नाहीं तुहँ काखिया-बिह्दीन । 
नाहीं ए गौरा देई सेवा से चुकलु भावी कइलसि दूसर बिश्राह ॥ 
पहिरु गौरा देई इअरी से पीअरी सवति परिछि बलु लेहु । 

किआ मेरी हडई ज्ञर र जेठानी किआ इहडई पूत-बहुआरि ॥ 
इही त हुई मोरा जनसे के सबति सारा पीठी दरेली अँगार | 
डैंडिझआ उचारि जब देखली गोरा देई इत हई बहिनी हमार | 
तीनु भुअन बहिनी बर नाहीं जूरल भइली तू सबति हमार | 

४“ छ मा | «आओ त स्वप्न का विचार करा। किस देश में बाजा 
बजता है आर किसका ब्याह होता है ९? 

“हे गोरी | तुम यानी हा, ज्ञानो हा, तुम पंडित की कन्या 
है| ( तुम्हीं विचार करी! )। मारंग देश में एक बाज़ा बजता है 
अगर शिवजी का ब्याह होता है ।?! 

गोरी ने कहा--“ है सहादेव ! क्या में चारनी हूँ, या चटोरी हूँ 
या काख की बांक हैँ । अथवा है महादेव ! क्‍या भें आपकी सेवा 
से चुक गई कि आपने दूसरा ब्याह कर लिया १” 

शिव ने कहा--' हे गोरी देवि ! तुम न ते! चारनी हो।, न चटोरी 
हा। और न तुम काख से विज्ञोन ही हो। हे गोरी। न ते तुम 
मरी सवा ही से कभी चूका। कवतल भावी ने ही दूसरा ब्याह 
कराया है। हे गोरी देवि । अब पिश्री € पीत अवधान ) पहनी; 
बल्कि अब संत का भी परिद्तन करा |? 

गोरी ने राष के साथ विचार किया कि अभो तक दीनता, नम्नता 
ग्रेर वेदना थी । अपनी सफाई लेने की भी आ्रावश्यकता थो कि 
कहीं कोई गलतो ते नहीं हा गई। किंतु सफाई मिल जाने पर 
सात का नाम सुनते ही उन्हें द्वेष ने आ घेरा, क्राधघ का साम्राज्य हुआ। 
केसी भी ज्री क्‍यों न हो, बह सात का परिछन करने का कभी राजी न 
होगी । गोरी ने तनकर कहा--“क्या वह हमारी जर-जेठानी है, या 


भोजपुरी ग्राम-गोत सें गोरी का स्थान र्जप 


हमारे पुत्र की वधू है (जे। में परिछने निकलू )? यह ते हमारी जन्म 
ही की सात है। हमारी पीठ पर अंगारे मला करती है ।” उन्‍्होंते 
आवेश में आकर हृदयोद्वार निकाल्न ते दिया, परंतु बाराद्दे शिव के 
प्रेम का वे मुला नहीं सकों; उनकी आज्ञा मानना अनिवाये हा गया । 
सती को अपने घमें का पालन करना पड़ा । वे परिछने को चली । 
लेकिन जब पालकी की खेल्लकर गोरी देवी ने देखा ते वे चेक पड़ों 
श्रौर कहने लगी-' (अरे) यह ते हमारी बहन है! दे बहन, तुमका 
तीनों लोकों में दूँढ़ने से वर ही नहीं मिला जे तुम्र हमारी लीत बनों ९” 
यहाँ गारी का यह पूछना कि “क्या मैं चोरनी, चटोरी या बा 
हूँ अथवा सेवा में चुक गई जे आपने दूसरा ब्याह किया” कितना 
सामिक और करुण है। वह हमारी भारतीय ग्रहिणी का कितना सुंदर 
आादश सामने उपस्थित करता है । फिर शत में यह कहना कि--- 
“हे बहन | तोनों छोकों में तुमका दूसरा बर नहों मिल्ला कि तुम मेरी 
सात बनों ।? कितने वेदनापू्े, नम्र और कसक मर वाक्य है | 
लाचारी और ज्ञोभम भानों टपके पड़ते हैं. मुद्दाविरे तो भर पड़े हैं | 
दंपति-कललह का भी एक नमूना देखिए--- 
अगड़ बम अगड़ बम नाचे सदा सिव आदि गुरू। 
अगड़ बम० || 
अगड़ बम०८ ॥ 
देखल्ञों में गठरा नइहर तार बइसे के पतली टूटही तराह । 
अआबंड बरस८० ॥| 
सिवजी जे चललीं अपनो ससुरारि खाए के पवल्लीं कादई के भाव । 
अगड़ बम०॥ 
देखलीं में गठरा नइहर तार खाए के पवलों कादई फे भात | 
अगड़ बम० ॥| 
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जे सिव उघटबि नइहर मार हमहूँ उघटि देबों मुजिया के डोर । 
अगड़ बम०॥। 

दिन भर मेंगले पहला एक घान आ गइले बछवा चबा गइले धान। 
अगड़ू बम० ॥॥ 
सिधजी का बाड़े बएवा एक कडउआ देखि देले दाँत निपार । 
| अगड़ बम० ॥ 

सिवजी का बाड़ी लडड़ी एक बावाँ से लंगड दहिन आँखि कान | 
धि अगेड बस5८ ॥॥ 

“अगड़ बम अगड़ बम हो रहा है डिम्र डि म करके डमरू बज 
रहा है, आदिरुरू सदाशिव नाच इह्ढे हैं ।? 

“शिवजी अपनी ससुराल चले ओर उन्होंने बेठने का टूटी चटाई 
पाई। (उन्हेंने गैरों से कहा--..) हे गोरी | मैंने तुम्हारा नइहर 
देख लिया जहाँ बेटठने के लिये मुर्के टूटी चटाई मिल्ली |” 

“शिवजी अपने ससुराल गए आर उन्होंने खाने को कोदा का 
भात पाया । ६ आप गौरी से व्यंग्य के साथ कहते हैं---) है गौरी ! 
मेने तुम्हारा नइहर देख लया जहाँ खाने का कादा का भात मित्ता ।? 

गोरी कब चुकनेवाली थो | उन्होंने वही कहा जिसको सुनने के 
लिये शिव ने व्यंग्य कसे थे । गारी से कहा --''हे शिव । जो हमारे मायफे 
फं। उघटागे ते में भी ( कमर के ) मेज-सेखला का उधघट दृगी। 
दिन भर साँग-सूंगकर एक पइला घान लाए रकिन (€ नशे में चूर 
थे ) बछवा आया और चबा गया । शिवजी के (सवारी में ) जो 
एक वेल है वह भी ( इतना सुस्त है कि ) कोए का देखकर दाँत 
निपार देता है ( डड़ाता तक नहां )। शिवजी की एक लोंड़ो है, 
वह भी बाएं पाँव से लैंगड़ी और दाहिनी आँख से कानी है ।” 

इसका दूसरा अधथे यह भी है कि गोरी के भांडार में उस दिन 
रसाई बनाने के लिये काई सामग्रो नहीं थी। वे कुँकला रही 
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थीं प्रेर बसमसेत्ता शिव उधर मस्त हो नाच रहे थे। उस दिन 
थोड़ा धान माँग भी लाए ते उसे (गोरी की अनुपस्थिति में) बछवे 
ने खा डाला और शिव ने उसे हाँकने तक की चेष्टा नहीं की। 
इससे गारी के क्रोध का पारा और ऊँचा चढ़ा । इतने में बमभेाला 
को दिल्लगी सूफी और वे गोरी के सायके को उघटने लगे । विनेद- 
प्रिय तो वे थे ही । गोरी ने भी उन्हें खूब आड़े हाथों लेकर अपने 
दिल के गुबार निकाले | 
विद्यापति जी ने भी इसी भाव स कुछ मिलता-जुलता गीत 
सखियों से गवाया दै--- 
देखि हम अइली गारी तेर अ्रगना। 
खेतिन पथारी सरिव के रुज़र कीना॥ 
मंगनी के आस बाटे बरीसा दिना। 
परँच... उधार ले गेलां अंगना॥ 
संपति देखल . एक्र भाँगधोटना | 
भनद्ि विद्यापति सुनु ऊदना ॥ 
संकट-हरल कर अइलों सरना। 
अब जरा माता द्वारा ससुराल का कुशल-चेस पूछे जाने पर 
तनिक गोरी की दु:ःख-कथा का वन सुनिए-- 
माई पूछे घिआ से जे अबरू हेतु लाई, 
कइसे कइसे रहलू ए गठरा बडरहवा का पासे | 
कइसे कइसे रहलू एु गउरा तपलिया का पासे ॥ 
भउजो जे रहितृए आमा कहिता समुफाइ, 
तेहरवे सनले ए आमा करंज फाटि जाई | 
गिश्रा पीसत ए आमा हथवा खिगअइले 
धतूर मल्तत ए अआामा जिशञरा अकुलइले || 
अइसे अइसे रहती ए आमा बडउरहवा का पासे | 
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बाघछाला डासन ए आमा सगछठ्ाला ओढ़न, 
भसम की फोरिआ ए आसा से हो सिरहान || 
ओइसे ओइसे रहीं ए ्रामा जोगिआ का पास । 
पटियनि पटिए ए झामा नाग फुफकारें, 
जटवनि जटबे ए आमा बिछिआ बिश्नइले । 
ओइसे ओइसे रहती ए आमा जारिआ के पास ॥| 
“और प्रौर कारणों से माता कन्या से पूछती हैं कि हे गौरी ! 
किस भाँति तुभ बाराहे शिव क॑ पास रही । उस तपसी के पास 
तुम कैसे रहीं ९” 
गोरी ने कहा--- हे अम्मा ! यदि तुम भावज होतों ते में समभझ्का- 
कर कुछ कहती। (म्हारा कलेजा ते उसे सुनने से ही फट जायगा । 
हे अम्सा । भाँग पीसते पीसते तो हमारा हाथ घिस गया। घतूरे 
की मलते मलते मेरा जी ऊब गया। है मा | इस इस तरह मैं 
बैराहे वर के पास रही। हे अम्मा। व्याघ-चर्म ते बिछोना 
छोर समृगचर्म ओआढ्ना था। हे मा। भस्म की कोली सिरहाने 
( तकिए का काम देती ) थी । इस इस तरह से है अम्मा! में 
जागी के पास्त रहो । है मा! खाट की पटियों पर नाग फुफकारा 
करते श्र जटाओं में बिच्छ बच्चे दिए (रहते) थे । है भा! इस 
इस तरह से में जोगी के पास रही |!” 
गोरी के दुःख का वशणेन सुनकर पाठक स्वयं उसकी दयनीय 
दशा पर दुःखित हुए हेंगे। जिस गौरी ने एक दिन ब्याह के 
समय शिव क संग ब्याहे जाने के लिये हठ किया था आर सब 
कष्टों का सहने का साहस दिखाया था तथा मा को अधिक व्याकुल 
देखकर जिसने शिव से रूप बदलने फे लिये प्राथेना की थी उसी 
गोरी के लिए आज, मायके आने पर, अपनी माता की सहानुभूति 
पर अपने हृदय की व्यथा का छिपाना कठिन हो गया श्रोर राकते 
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राकते भी उन्होंने बहुत कुछ कह ही डाला । लेकिन फिर गौरी ने 
चतुराई से काम लिया । अपनी विरह-उयथा के भाव को उन्होंने 
अप्रकट ही रखा। क्‍यों ९ इसलिये कि वही ते एक ऐसा महान 
कष्ट है जिसके ख्रो-हदय सहन नहीं कर सकता और जिसे सुनने 
पर मा मेना का कब्नेजा फट ज्ञाता । हाय री मा के लिये बेटी की 
ममता | बलिहारी हे इस वर्शान-शेली- का । खी-हदय का चित्र कैसा 
सुंदर खींचा गया है । अहा, पाठक देखे' कि पुत्री गोरी के वेदना 
भरे हृदय की वेदना किस भाव से माता के सामने निकल रहो है । 
ओर एक गीत में पिता के पूछने पर गोरी ने कहा --''नव सन 
कूटन नव भन पीसन नव सन सीम्केल्ा रसाई  सुनतहीं के बेरिये 
सिव बिरहा मरि से दुख सहला ना जाय |! - नव सन कूटना 
पड़ता है. नव मन पीसना पड़ता है आर नव सन की रसोई 
बनती है। सेने ही के समय शिव का विरह सताने लगता है । यह 
दुःख सह नहीं जाता ।) इस उद्धरश से मेंर उपयुक्त कथन 
की पूशात: पुष्टि होती है। पाठक यदि विचार करेंगे ता सर्चत्र ऐसी 
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हा सत्य बात पाणगे। इस सेरी अतिशवाक्त नहीं # | 
बस अब एक गीत और सुलिण। गारो ने ऋब तक समस्त 
कष्ट और यातसाओं का सहन किया। वें सीता की तरह त्याग की 
मूति बनी हुई सब कुछ सहती 7हों। कु अब जब उनऊ सवीत्व पर 
संदेह हुआ ओर उनके बार या उत्तीरं होने पर भी परीक्षा जारी 
रही तब गोरी का खो-हृदय सास-सरय्यादा के लिये असझा 
हो उठा। परिणाम वहो हुआ जा भरी सवा मँ शाम द्वारा न 
अपनाए ज्ञाने पर सीता का हुआ था | 
सिवजी जे चलले उतरो बनिजिआा गउरा मसंदिक्षवा बैठाइ हो। 
बारह बरिस पर अइले महादव गठरा से साँगे ले विचार हो | 
ए गडरा से माँगे ले बियार हा |; 
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राम देहाई परमेसर किरिए दोसर पुरुस कइसन होय हो | 
इंही किरिगवा गठश हम नाहीं सानजि अगितसि बिचरवा भाहि 
देहु हो ॥ 
जब रे गउरा देई अगिनि हाथ लिहली अगिनी गइली भुराइ हो। 
इत्ती किरिअ्रवा गडरा हम नाहीं सानबि तुलसी बिचरवा मे हि देह हो॥। 
जब हो गउरा दे३ तुलसी हाथ लिहली तुलसी गइली स॒ुखाइ हो । 
इही किरिग्रवा गोरा हम नाहीं मानवि सुरुज बिचरवा माहि देह हो।॥ 
जब हो गउरा देई सुरुज साथ नावेली स॒रुज् छषित होइ जास हो । 
ही किरिक्मवा गठरा हस नाह! सानदि गंगा बिचरवा मेहहि देह हैे।।। 
जब २ गररा देई गंगा में चल्ेली गंगा में परि गइले अत हो । 
दही किरिऋरवा गाशा हम नाहः सानबि सरप बिचर वा मोहिः देह हो || 
जब हो गठरा देइ सरप हाथ लिदली सरप बइटठेला फंट सारि हो ; 
फाटह घरता हम सभाइबि अब नाही देखबि संसार हों।॥ 
अबकी गन हिए गउरा बकसह् हमदा ऋ हाइ जहबो दाल तेहार हो। 
शिवजी ते! चले उत्तराखंड के अंगल में श्रोर गौरी का मंदिर 
में बेठा गए। बागह वष पर महादेव आए और गोरी से विचार 
( उनके सतीत्व का प्रमाण ) मॉँगने लगे |? 
गोरी ने कहा-- राम की देहाई है, परमेश्वर की कसम है. मेने 
यह नहीं जाना कि दूसरा पुरुष केसा होता है |”? 
शिव ले कहा-- हैं गोरी! यह कसम में न मानूंगा। 
मुभे अग्नि-परीक्षा दो |” जब गोरीदेवी ने आग की द्वाश में लिया 
ते आग ठंडी हा गई ' 
महादेव ने पुन: कहा--'हं गोरी | इस शपथ को में न 
मानूँ गा, मुझे तुलसी-परीक्षा दो |? जब गोरी देवी ने तुलसी को 
हाथ में लिया ते तुलसी सूख गई । द 


भोजपुरी ग्राम-गीत में गौरी का स्थान रप१ 


महादेव मे पुन: कदहा-- हे गोरी ! इस शपथ को में नहों 
मानूँगा, सुझे सूय्ये परीक्षा दो ।” जब गोरी ने सूय्ये को साथा 
नवाया तब सय्ये छिप गया। 

महादेव ने फिर कहा----' हे गोरी | इस कसम को में नहों 
मानेंगा, मुझकी गंगा-परीक्षा दे। |” जब गोरी देबी ने गंगा में प्रवेश 
किया तब गंगा में रंत पड़ गईं । 

महादेव ने फिर कहा-- है गोरी | इस शपथ की भी भें नहों 
सानूं गा, झुकको सर्प-परीक्षा दे ।! जब गोरी ने>सपे की हाथ में 
लिया सपे फटा मार बैठ गया । 

इस परीज्षा के बाद गोरी से अधिक सद्दा नहों गया, वे चीख 
पड़ी । उन्होने बसुंघव का संबेधन करके कहा-- “है घरती, तुम 
फटो | में तुमर्म समा ज्ञाकँ। अब इस संसार को नहों देखूँगी ।” 

तब शिव ने चिब्लाकर कहा--''हे गोरी ! इस बार मेरा 
ग्रपराघ क्षमा करो--मुझे माफ करो । अब से में तुम्हारा दास 
हो जाऊँया :?” 

लेकिन इसके पूथे गोरी सा वसंघरा की गाद में बैठ चुकी 
थां। शिव हाश मलते रह गए 

घाठक कहें? कि इसमें ते! रामसीता की कथा शिव के साथ 
मिला दी गई है। मेरा निवेदन हैँ कि यह गीत इतिहास नहीं है, 
यह वो अशिक्षिता कवयित्री के मन का उद्ार है | इसके रस अवदि पर 
विचार करें श्र वणेन-शेली की सरक्षता देखें । पऐेत्तिहासिक खोज 
के लिये ता प॒राणों के पन्‍न उल्लटन चाहिए । 


( ११ ) वेदिक खर का एक परिचय 


[ लेखक--श्री पहनारायण अआचाय एस० एू०, काशी ] 
एक विद्यार्थी बेद पढ़ता है । अपनी शःखा के मंत्र उसे कंठस्थ 
हैं। संहिता, पद, क्रम आदि पाठ उसे जिद्दाग्म हैं। प्रातिशाख्य 
के सूत्र उसकी अगुलियां पर नाचते हैं। ब्राह्मण शोर श्रौत् सूत्र भी 
लसकी स्मृति के इशारे पर चलते हैं। ऐसे मेघावी सिगदपाठी की 
अपनी शाखा की तिल सिल घाह रहतो है! सोते जागते सदा स्वर 
कहाँ हैं |॒ केसे हैं! उसे रूझ एता रहता है। एक दृसारा विद्यार्थी 


० 


व्याकरगा पढ़ता है। स्वर-प्रक्रिया डसको परीक्षा में है। उच्े भी सट 
जाता है। पूछने पर सदा उदाहरण सद्दित, टोका-टिप्पणी सहित, 
सूत्र दुहराम का तैयार रहता है। तीसरा न ते निगदपाठों 
है, न वेशकरण; ने का वह अडृतालीस व गुरुदुल में रहा 
'द्कि 
बाढ़ मय का अध्ययन कप्सा चाहता ४--कंवल किसी साख! 
विशेष का नहों । भाषा-शालख झा जिज्ञासु हैं; अन्य व्याकरणशा क॑ 


साथ बेदिक का भी । रुस्स आर सीधे सारे से, थाड़े लमय थे, 


हि 8 


डर म्ि की हक ) पु 5७००5 । जे । & «४ 
हैं, न बारद् साल झुनित्रय का अदण हो कर चुका है। बह 


हि 


22 3 र्‌ न स्यु लक धभ्॑ाा कक न ल छा. ऋाए ही वह पद च्चि जज 
इसी से, स्वर सीखने को काशिश करता /। ऐसे बचिटह्ों आर 


नियमें से एरिचय करता * जे उसे सिन्न शिन्न शाखाओं के ग्रथें में 
प्रवेश करने योग्य बना देते है। उतने हो लक्षण पाखता है जे उसे 
लक्ष्य का समभने में सीधे सहायता देते रैं---स््रग का स्वरूप, स्वर 
का विश्लेषण स्वर का संतार आदि घाड़े में सिलः देते दे । एकऋ 
शब्द में वह वैज्ञानिक विधि से अनुशोल्नन कर्ता है; ओर पुस्तकस्था 


विद्या उसका रुश्वति को वंदिनी बने चाहे ने बसे, पर अनुचरी अवश्य 
बन जाती हे ! 


२८७ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


साठू-भाषा ते उसकी है ही | (बँगला, मराठी आदि) मै|सियों 
का भी उस पर सहज स्नेद्द है। श्रैंगरेजी श्रै।र ( लाकिक ) संस्कृत 
से उसको गाढ़ी मैत्री है। तुलनात्मक व्याकरण से भी उसका 
प्रच्छा परिचय है । भाषाओं के इतिहास और पुराण की भी उसे 
थोड़ी बहुत जानकारी दै। तभी ते उसे वेद पढ़ने का अधिकार 
मिला है। बड़े-बूढ़ों से उस वेद-वाणी का वंशानुचरित काफी सुन 
चुका हैं। संस्कृत, प्राकृत आदि उसकी झ्डकियों, ग्रोक क्ैटिन 
जद, पाली झादि उसकी छोटो बहिना की ही नहीं, उसकी उस मा 
इईंडा यूरापियन! भाषा? की भी कथा सुन चुका है जे। मा इतिहास 
से भी बूढ़ी है । उन्‍्हों कधा-कोविदों से वह थह भी सुन चुका है कि 
वेद-भाषा की आकृति में उसकी मा दौख मड़ती दे उसके अन्षरों 
आर व्यंजनां में उसकी अनुद्दार आतो है, स्वर और लहजा ते बिल- 
कुछ उसी का है। मूलभाषा भी स्वच्छंद थी, वेद-भाषा भो: जैसे 
उसके स्व॒र-संचार मे मात्रा या दूरी का बंबन नहीं था, वैसे ही इसके 
पर्दों के आदि, मध्य या अंत में--कही भो स्व॒र* संचारित हो सकता 

( १ ) भाषा शास्त्र ने सारत द इ्रान, आरमानेथा, यूनान (झेल), इटली 
रूस, जमनी आदि की सापाओं में साम्य देखकर एक मसृत्-भाषा मानी 
जिससे थे रब निकली हैं । उस सुलभाषा का भारत-यूरापीय ( 4॥00- 
डा पृछत। ; था भारत-जर्मनीय ([790-0 5 ४+]80) भ्रापा कहते ६ । 
ऊँड जाग उस आय! नास से भी पुकारते हैं पर अब अधिकतर वेदिक, 
श्रानी आदि भाषा की ही 'शाय सापा! कहते ६ ! 

( २ ) अक्षरों से यहां स्वर-वर्ण अपभिग्रेत हैं। आगे चलकर स्वर-प्रकरण में 
प्रातिशाख्य की रीति के अनुसार अक्षर से उन ब्यंजनें का भी बेच होता है 
जा उस ( अक्षर ) ; साथ ही एक मटके में वाले जाते हैं अर्घात अँगरेजी के 
89[9]0 के अर्थ ४ । अम से बचने के लिये स्वर का प्रयोग स्वर वर्ण के 
अर्थ में न किया जायगा । 

( ३ ) सामान्यतः स्वर, स्वर वर्ण (ए०७८)), अ्रक्तर (59]) *0]0), सुर 
( [700० ) शआ्रादि सभी शअ्रथों में आता है पर शिक्षाकार ओर शब्दशास्त्री 


वेदिक स्वर का एफ परिचय र्पप 


है। ग्रीक में पदांत से पूर्व तीन अक्षरों तक स्वर संचार होता है । उससे 
अधिक पूर्व नहों। #«०/८/००० (फेरेमेनैश्रेी) जेसे हामर के (पष्ख्य लत) 
शब्द में आदि के दो अक्षरों पर अर्थात्‌ 'फे! और 'रे! पर स्वर कभी 
किसी हालत में नहीं आ सकता। ओर यदि पद के अंत का अक्षर 
दीघ हुआ ते स्वर पंत से दूसर अक्षर तक द्वी रह जाता है; जेसे 
#«००/८४०/७ ( फेरामेनास ) में। लैटिन में भी ऐसे ही बंधन 
हैं | वैदिक में ये बंधन ते हैं हो नहों, ऊपर से दूसरी स्वच्छ दता यद्द 
है कि उसमें प्रक्रृति' स्वर ही नहीं, प्रत्यय स्वर भी होता है ' स्वीडिश 
ग्रादि जमन भाषाओं की भॉलिसर प्रकृति तक ही सीमित नहों रहता | 
मूलभाषा के प्रत्ययां में क्वाचत्‌ ही स्वर रहता था, इसी से वे स्व॒र-रहित 
प्रत्यय चुपक से चाहे जिस तरफ बढ़ गए; सस्वर दड्वाते ता बाढ़ कुछ 
अवश्य रुक जाती । पर वैदिक में ते| प्रत्यय इतने प्रधान है। गए 
हैं कि प्रकृति के भी स्वर छीन लेते है। आगमवाली क्रियाओं में 
ते। रूदा आगम पर ही स्वर रहता है जंसे अभवत्‌” में “अ? पर । 
इम:, द्विष्म:, दधुट, दधिर जेसे रूपों में भी प्रत्यय स्वर का ही 
प्राधान्य हैं| संज्ञा के रूपा में से प्रधमा ओर संवाघन के तीनों बचने 
और टद्वितीया के एकबचन आर द्विवचन की विभक्तियों को छोड़कर 
ग्रन्य सब पर प्राय: स्वर रहता है । इसी से जंसे पहले मलमाषा 
में: विभक्तियां क लगने से म्वर-परिवतेन हा।ता था बसे हो वंदिक 


हज जब जो आ क (४ + अन्ील-+- >3०>अ बमकजक 


स्वर! का प्रयोग, बोलने में एक श्रति ओर दूसरी श्र ति के बीच सुर के अर्थ 
में भेद दिखाने के लिये करते है । 

(१) किसी भी पद्‌ (-- शब्द छत ) के दो अ्रेश होते हैं। मूल का 
प्रकृति कहते है ओर साधक अश की प्रत्यय । जैसे रामस्यथ में रास! प्रकृति 
है और 'स्य? प्रत्यय । प्रत्यय में विभक्ति, कृत, तद्धित, आगम आदि सभी था 
जाते हैं । 

(२) बिल्कुल मूलमाषा में तो प्रत्यय स्वर-रह्धित ही माने जाते हैं 
अ्रन्थधा उनका विकास तथा हास केसे होता । पर आय-भाषा के वर्ग में 


श्पदध नागरीप्रचारिशो पत्रिका 


में भी कुछ कुछ देख पड़ता है। जैसे वाक में 'वा! पर स्वर है और 
बाच: में 'चः पर, 'एति? के 'ए! पर और 'इम:” के 'मः? पर । 
वैदिक तथा मूलभाषा में एक ओर बड़ा साम्य है कि दोनों के पदों 
के उच्चारण में स्वर के साथ ही बल्ल”* का भी प्रयोग होता है। 
प्राचीन ग्रीक में भी स्वर ओर बल का यह सामंजस्य पाया जाता 
है। आज की बहसंख्यक भाषाओं में--अआधुनिक ग्राक आर संस्कृत 


निरचय दी कारक-रचना कं साथ स्वर-पारंवर्तेन ( 50[6॥/ 0 0८08॥४ ) 
का संबंध हैं। ग्रीक और वेदिक दोनी में पेसे रूप मिलते हैं, जिनमें सारे 
विक्रार का कारण्प स्वर का हटना बढ़ना मालूम पड़ता है । 

(१) शब्दा का उच्चारण खीखते या एसिलात खनय हम कहते दे, इस श 
में इस € अघ्ुक ) अचार पर जार देकर बोले, दूसरे शब्द में दूसरे अक्षर पर 
जाए देन की कहते है असे पत्थर में 'पत' पर, हिम्ताझय में 'माः पर आर 
कालिदास में दा पर। इस जार या वक्‍के का असर उच्चारण आर ऊुंद पर 
तो आयः सभी भाषाओं सें हाता हैं पर अगरजी जली भाषाओं से जार के आगे 
पीछे करने से पदाथे ( >-शब्दार्थ ) तक्क बरस जाता हैं; जसे, 007॥वैप८ 
( कान डक्‍्ट ) खेजा शब्द है, उसके पहल अक्षर 20॥ ₹ कान्‌ ) पर जार दिया 
जाता हैं आर किया 5 एथे थे उसके आम अद्ाः पर जाए पड़ता हे अर उच्चा- 
रण होता है 20॥006/| ( कंडक्ट )। हिंदी में कुछ पिरले ही शब्द ऐसे 
मिछते है जैसे “राम की गाय! में 'की” पर कोई जार नहीं पर 'चूँ भी नहीं की' 
में 'की' क्रिया होने से जारदार है । कुछ शब्दों का उच्चारण कुछ सुर के 
साथ करना पड़ता हई जैसे अँंगरेजी का 'एएए? शब्द, हिंदी का हूँ! या 
हैं! (ह५ ) या र या सैसकृत का हले । इस सुरवात्ने उच्चारण के उदाइरण 

शिया आर रशिया की सीमा पर आज भी बोली जानेवाली लिधुग्यानियन 
( ॥4)) प७&8॥ ) या स्वीडन की स्त्रीड्शिश भापा में अच्छे मिझ सकते हैं 
क्ये|कि प्राचीन औओऊक थार वेदिक के समान ही उनके शब्द सुर के साथ बोले 
जाते हैं। पर वाक्य में ता सभी जीवित भाषाओं; में सुर मिल सकता है । 
खा आए क्या ?? साधारण ग्रश्न है पर खा आए क्या... था !? में क्‍या के 
सुर से विस्मय टपकुता है। वक्ता का श्राशा न थी कि वह खा आवेगा। 
इसी ग्रकार समय समय्र पर सुर के बदलने से एक ही वाक्य क्रोध, प्रश्न, 
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तक में--बल-प्रयोग प्रधान रहता है। ण्ब्लाउत ( 80]&प7॥ )* या 
उहावेल प्रेडेशन ( ए०ज़९ए।-ए/8पै807 ज- अक्षर-अवस्थान ) जैसी 
अनेक वर्ण-विज्ञान-संबंधो प्रक्रियाओं से पर्यप्त प्रमाण मिल चुका है कि 
मूलभाषा में भी बल-प्रयोग होता था। वेदिक और पुरानी ग्रीक में 
उसका अस्तित्व स्पष्ट ही है। हाँ, खर के समान वह प्रधान नहीं 
धथा---जिस अक्षर पर उदात्त स्वर रहता था उसी पर प्राय: बल भी 
लगता था। इसी लिये जैसे स्वर के कई भेद माने गये £, वैसे हो 
बल के भी । कभी उनके उच्चारण में नीचे से ऊपर को चढ़ाव 
( आराह ) रहता है, कभी ऊपर से नीचे की ओर उतार (अवरोाह), 
कहाँ एक हो अच्तर सें चढ़ाव और उत्तार अथवा उत्तार आर चढ़ाव 
की संधि हे। जाती है, कहों कहों केवल एक सी श्रति होती हे । 
एक ओर बात ध्यान देने याग्य यह है कि सूह्लभाषा के समान 
वैदिक में भी स्वर ते बस एक ही होता दे, वह उदात्त | इसी से 
विस्मय, आनंद, प्रहसन, व्थंग्य, आदि का बोध कराता हैं । इस वाचिक 
अभिनय का अनझाीखे सब सीख लेते हैं। इसी से जब अगरेजी में सुर का 
अभाव बताया जाता हैं तो उसका मतलब यह नहों हैं कि उसके वाकक्‍्यों से 
भी स्वर नहीं दाता किंतु कैवल यह कि उसके शब्दों और पदों के उच्चारण में 


सुर की जरूरत नहीं पड़ती । पर झाचीन ग्रीक तथा चेद्िक में पस्येक शब्द सें 
सुर की जखूरत पड़ती है! । प्रातिशाख्यें में, असल से, पदस्चर का ही वर्णन 


हैं | संहिता वा अमर हो चुकी थी; इससे उसके विकारों का निदंश नहीं सा है। 

इस सुर आर जार की ही पुराने लाग स्वर ओर बल कहते हैं ( वर्णः 
स्वर: सात्रा बलम--तेत्त ० डप्नि० अनुवाकू २); अंगरेजी क॑ लेखक एल 
806७7 #09प 507058 घ0एए।॥ कहते हैं । सुर, रवर या [2] संगोत- 
शाख्र में समानारथंक है! उसी प्रकार जार, बल आर ५६(70८५५ भी समानाधैरू 
हैं। इसी से 'स्वराधात' से “बल! शब्द अच्छा मालूम पड़ता है । 

(१) धातु में प्रद्यय लगाकर जो रूपांतर बनाए जाते हैं उनमें धातु के 
एक अक्तर की जगह दूसरे अचार क॑ आने का 8080। एब्लाउत कहते है जैसे 
8ंग0 से 5972, 8प7७९ और 8072; पर यह प्रगा]6ए5 से भिन्न हैं 
क्ये|कि इसमें पर के स्वर के उच्चारण का उस पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता । 
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स्वर और उदात्त पर्याय समझे जाते हैं। जिस अक्षर पर उदात्त रहता 
है वही स्वरित (स्वर्सहित) द्वोता है। इसीलिए सामवेद में उदात्त 
के स्वरित कहते हैं। ऋग्वेद का (स्वतंत्र) स्वरित भी उदात्त ही है 
या उदाक्त से भी प्रधान दहैे। इस एक स्वर को ही चढ़ाव उतार 
के कारण उदात्त, अनुदात्त, स्वरित तीन नाम दिए गए हैं। जिस 
अक्षर पर उदात्त रहता है, उसे दूसरे अक्षरां की अपेत्ता अधिक 
जार देकर, चढ़ते या ऊँचे एक से -सुर में बोलते हैं! उदात्त के 
दादवाला अक्षर गिरते स्वर में बाला जाता हैं आर उसका जार भो 
कम हो जाता है। हाँ, यदि उसके बाद भी कीई डदात्त आ जावे 
ते बह अ्नुदात्त हो जाता है अधथात्‌ गिरने की क्रिया वहीं रुक जाती 
है। उदात्त के पूर्व का अक्षर सदा अनुदात्त रहता है। उदात्त और 
अनुदात्त की संधि से जो स्व॒र बनता है उसे स्वरित* कहते हैं। यहो 
सेच्तेप में स्वर का तत्त्व है। वेदिक और सुलभाषा दोनों में इसका 
राज्य है। थोड़े फेरफार से प्राचीन ग्रीक पर भी घट जाता है| 

दतनी ज्ञान-संपत्ति लेकर वह वेदिक ग्रंथों का हाथ में उठावा 
है। वस्तु का देखकर नियम-उपनियम खेजने की उसकी सदा की 
चाल है। वैदिक भाषा के रूप-रंग को देख लेने के बाद उसके 
बंधनों का, उसकी बारीकियों की, उसकी विशेषताओं फा समभने 
में सहलियत होगी इसी से वह लिखित अंधों में प्रयुक्त चिह्दी ओर 
संकेतों का पहले जानने ओर साखने की कोशिश करता हैं; पीछे, बेद 
के पद--पदाथे सीखने के साथ साथ पदस्व॒र, द्वय दात्तता, 
स्व॒र-राद्दित्य, आर (कृदंत, वंद्धितांत, समास, सुबंत, तिहंत, विशेषय- 
कृदंत, याग्याधकृदंत, अव्ययक्रदत, संधि, वाक्य तथा पाठ-विशेष में) 
घर-संचार आदि का अनुशीलन । 


रिति । जैसे | मो वि 
(१) अर्थात्‌ जात्य खरित्र | जैसे क् ( कुश् ) अथवा सोाम्यासः में । 
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चारो वेदों की सभी संहिताओरं तथा तैत्तिरीय और शतपथ, 
इन दे ब्राह्मणों में स्वर-चिट्ठ मिलते हैं ओ।र उनकी स्वर-लेखन-विधि 
भो भिन्न भिन्न चार प्रसार की है। ऋग्वेद की पद्धति अथवे संहिता, 
वाजसनेयि संहिता, तैत्तिरीय संहिता, तेत्तिरीय ब्राह्मण, और 
तैत्तिरीय. आरण्यक में पाई जाती हैं। मैत्रायणी शोर काठक संहि- 
ताओं की पद्धति दूसरी है। सामवेद की तीसरी ओर शतपथ की 
अपनी निराली है । 
ऋग्वेद में उदात्त का काई चिह्न नहों । इसका कारण शायद 
यह है कि यहाँ उदात्त से स्वरित का उच्चा रण कुछ ऊँचा होता है। 
उदात्त की पहचान उसका स्थान देखकर होती है| वाक्य के बिल- 
कुल आदि में या श्रनुदात्त के बाद जा बिना चिह्न के अक्षर रहते ४ 
वे उदात्त होते हैं। इसी से उदात्त के प्वेवर्ती अनुदात्त अक्षर के 
नीचे सक साड़ो रेखा खींची जाती हे भार उदात्त के अनुगामी 
(या परवतों ) स्वरित के ऊपर रुक खड़ो रखा लगाई जाती हे । 
| 


उदाह रणाथ , अभ्निना में 'अ' अनुदात्त है, “ग्नि! उदात्त है और “ना? 


| 
का के. विदस आप ४९ : ? ग्रह पु 
स्वरित है । वीय॑म्‌ में 'वी' अनुदात्त ध्योग 'ये! स्वरित हे | 


अधचे * के आदि में जितने जदातज्त आते हें वे सब के सब 
चिहृ-रहित होते हैं। उनके पीछे आनेवाला स्वरित या पअनुदात्त 


। । 
चिहित होता है। जेंसे--प्र तद्ठविष्णु: स्तवते वीयेश ( ऋण १, 


न्‍ 
के 


(१) ऋग्वंद्‌ की एक, सामवेंद्‌ की पक, यजुबद की चार ( वाज्षसनयी, 


वहाँ 


तत्तिरीय, मेत्रायणी और काठक ) और अथर्ववेद की दो शाखाओं की संहिताएँ 
उपलब्ध हैं। इन वेदों में ओर दो बाह्यणों में स्वर-चिहद्ठ मिलते हैं । वेदिक 
वाढ मय के अन्थ अंथों में स्वर-चिह्न नहीं हे । 
(२) ऋग्वेद में दुस मंडल है । हर एक मंडल में कुछ सूक्त हैं। दर 
एक सूक्त में कुछ ऋचाएँ रहती है ओर हर एक ऋचा सें कई पाद होते 
१४ 
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१५४४ | २ ) इत्यादि में 'प्र तद्ठडि' इन तोन अक्षरों में लगातार तोन 
उदात्त हैं शलार वे तीनों चिह-रहित हैं। इनके पोछे आनंवाले णुः 
में स्वरित का चिह् दै। ववेत्तत्सत्यम्‌ ( ऋ० १। १। ६ ) में 'सः 
अनुदात्त है श्रौेर आदि के तीनों ध्त्षर ददात्त हैं। 'त्यः भी 
उदात्त है क्योंकि अनुदात्त के बाद आनेवाला चिहृ-रहित अक्षर 
उदात्त द्वोता है । 
इसफ विपरीत अधचे के आादि के सभी अनुदात्त चिह्नित द्वोते 
है; अंधे जि ते नल) ओर '“वैश्वानरम? | परंतु स्थरित के पीछे 
अपनेवाले अनुदात्त चिद्द-रहित होते हैं। साथ ही साथ यह कभी न 
टलनेवाला नियम याद रखना चाहिए कि उदात्त ( या खत्त्र स्वरित* ) 
के बिलकुल अव्यवदित) पूर्व में एक न एक चिह्ठित अनुदात्त रहता 
है. यथा--इमं में गड़े यमुने सरस्वाते शुतुद्रि । यहाँ 'में! में स्वरित 
है, उसके बाद का गंग, यमने श्र सरस्वति के अनुदात्त बिना चिह 
के हैं पर (ति' में चिद्द क्गा है क्‍योंकि 'तिः उदात्त ( 'शु? ) के 
पूवे में है। शुत॒द्वि में ही पहला अक्षर उदात्त, दूसरा स्वरित 
प्र तोसरः श्रनुदात्त है। ऐसा चिहद्दरद्धित अनुदात्त 'प्रचय' 
अथवा 'एक श्रुति”! कहा जाता है। ( असल में देखा जाय तो 
स्वरित के बाद आनेंवाले अनुदात्त अनुदात्ता द्वोते ही नहीं। 
उनकी ते उदात्तवत्‌ श्रति होतो है। फिर चिह्च लगाने 
है-..कम से कम सीन आर अधिक से श्रदिव छु:। पर हर एक ऋचा में 
अधचच दा ही होते है इससे शथघचे एक पाद अथवा एक से 'छ्धिक पादें 
का हाता 8 । 
( १ > स्वतंत्र स्वरित उद्ात्त का ही दूसरा रूप है। जात्य, छोप्र, प्रश्ल्लि् 
ओर अभिनिदह्तित स्वरित स्वतंत्र कहे जाते हैं। संघि-स्वर में उनका वर्णन 
म्रावेगा । सासानन्‍्यतः जा स्वरित उदात्त के बाद रहे यह परतंत्र कहा जाता 


है ओर जो अ्नुदात्त के बाद रहे वह स्वतंत्र । स्वतंत्र स्वरित कभी कभी 
उदात्त के बाद भी आ जाता है पर क्वचित्‌ ही । 
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का प्रश्न हो कैसा ? उदास के समान वे भी बिना चिह के रहते 
हैं। प्रातिशाख्यकार इसी से स्वरित के बाद रहनेवाले अन॒दात्तों 
को अनुदात्त न कहकर 'प्रचय! या 'प्रचितः कहते हैं, पर, उदात्त 
के पूवे अनुदात्त श्रुति हानी चाहिए। स्वर को ऊँचे जाने के पहले 
एक बार नीचे अवश्य आना चाहिये। इसी से उदात्त के पूर्व 
अनुदात्त का चिह निद्य रहता है। सारांश यह कि अनुदात्त सदा 
चिह्वित रहता है, कंवल उदात्त और प्रचय चिह्न-रदित होते हैं। ) 

इन ( स्वरित श्रौर अनुदात्त के ) चिह्नों के लगाने में आगे 
पीछे का भी ध्यान रखना पड़ता हे; क्‍योंकि वेदिक वाक्यों के 
पद एक दूसर से स्वर कं द्वारा जुड़े रहते हैं। वाक्य फे पदों का 
मिलाकर सस्वर पढ़ने का ही संहिता-पाठ कहते हैं प्योर पद पद 
अतग करके पढ़ने का पद-पाठ । दोनां पाठां में असली भेद स्वर 
का होता है । पद-पाठ में एक पद में ही स्वर के नियम लगते हे 
पर संहिता-पाठ में एक पद का पूवे और पर--अगले और पिछले-- 
दोनों पदें से संबंध रहता है। जेसे --उप। त्था | अग्ने ।  दिवे५- 
दिवे। ये चार पद अलग अलग हैं पर संहिता-पाठ में उप त्वाग्ने 
दिवेदिवे हो जाता दै अर्थात्‌ व्वा और अग्ने का अनुदात्त प्रचित हे। 
जाता है, जिससे चिदह्ठ लुप्त हा जाता है। पर स्त्रर के प्रसार या 
संचार का तत्त्व एक चाहे वह एक पद के भीतर हो या एक 
वाक्य के भीवर। ऋग्वेद में एक अध्चे स्वर-संचार के लिये एक 
वाक्य माना जाता है। वह अधचे एक पाद, दो पाद या अनेक 
पादीों का हो सकता है। यथा--- 


पितेव॒ सूनवे 
ने सूपायना भव | 
सचंस्वा न: स्वस्तये || ( ऋ० ११८ ) 
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यहाँ पहला अधचे दे पाद का है इसी से 'सूनवे” का अनुदात्त स्वर 
अग्ने! के कारण बदल गया है अर्थात्‌ थे” का खर भी उदात्त हो 
गया है। दूसरा अध्चे एक ही पाद का है । 
जब कोई स्वतंत्र स्वरित॑, उदात्त के (अव्यवद्धित) पूर्व में आता है, 

अर्थात्‌ जब पूर्व में स्वतंत्र स्वरित हो अर पर में उदात्त, तब दोनों के 
बीच में अधात स्वरित अक्षर के आगे* १ या ३ का श्रेक लगाया 
जाता है। अंक फे नीचे अनुदात्त श्रेर ऊपर स्वरित का चिह रहता 
है। जब स्वरित अक्षर हस्व रहता हे तब १ का अंक शऔर जब दीघ 
रहता है तब ३ का शझ्रेक लगता है। यथा-- 

क्व १ स्‍्थ ते (ऋ० २।३५।७ )। क्वे ३ दानीं सूये: (१३५७) । 

अप्स्त ३ न्‍तः (१०।"२५॥७) | तनन्‍्वा | शुश॒जान: (१०।३४।६) । 

पस्त्या ५ सवा (१।२५॥१०)। रायाो ३ वर्नि: । 
यहाँ एक बात और ध्यान देने योग्य हे, जब स्वरित अक्षर दी६ रहता 
हे ता उसके नीचे भी अनुदात्त का चिह लगता है। इस प्रकार की 
विशिष्ट स्वर-प्रणाली का प्रातिशाख्यों में उल्लेंख नहीं है पर इसका 
रहस्य यह बताया जाता दे कि ऐसे स्वरित और उदात्त के बीच में, 
एक प्रकार का, स्वर का 'कंप” या कंपन! होता हे। उदात्त का 
उच्चारण करने के लिये स्वर का अवश्य पहले नीचे (अनुदात्त) आना 
चाहिए ; यहाँ यह संभव नहीं इसलिये यह “कंप” होता है ' 

मेत्रायणी श्रौर काठक संहिताओं में उदात्त का चिह् एक सा 

लगाया जाता है। वह ऋग्वेद के स्वरित के समान ( ' ) होता है। 
( यहाँ जदात्त का प्राधान्य स्पष्ट है। ) प्रनुदात्त भी दोनों संहि- 
ताओं में एक सा द्वोता है श्लौर ऋग्वेद के जेसा ही | उदाह रणाथे--..- 
अ्रग्निना में अः अनुदात्त और “ग्नि! उदात्त है। पर स्वरित 








(१) आगे से परे आर बाद ( 70]]09777 ) का अथे और पीछे! 
से पृ ओर पहले ( [77९०९१७४ 9 का अ्रर्थ लिया गया है। 
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के चिह् दोनों संहिताओं में भिन्न भिन्न हैं। मेत्रायणी में स्वतंत्र 
स्वरित के लिये अक्षर के नीचे एक अधंबृत्त लगाते हैं। जेसे--वीये म्‌। 


किंतु परतंत्र स्वरित में अक्षर के बीचाोबीच से काटती हुई एक 

आड़ी रेखा लगाते हैं या अक्षर के ऊपर तीन खड़ी रखाएँ खोंच देते 

हैं. जेसे--त्रीय व्याचष्टे अथवा वीये' व्याचष्टे में 'च” पर परतंत्र 
नम रच 


स्वरित है। इसमें अरुदात्त, स्वतंत्र स्वरित, उदात्त और परतंत्र 
स्वरित सबके चिह्द यथाक्रम हैं। काठक संहिता में स्वतंत्र स्वरित 
के बाद अनुदात्त दो ते स्वरित अक्षर के नीचे अधवृत्त लगाते हैं 
परंतु जब परवर्ती स्वर उदाक्त हा तो एक काणाकार ( ) चिहद्ठ 
(काकपद) लगाते हैं; जैसे 'वीये' बन्नाति! में स्वरित के बाद अनु- 
दात्त हे और वोये व्याचष्टे? में स्व॒रित के बाद उदात्त है भ्रर काठक 
संहिता के परतंत्र स्वरित के नीचे एक बिंदु ( नुक्ता ) लगाया 
जाता है। ( श्रॉडर क संस्करण में ते उसका कोई चिह्न ही नहीं 
है। ) जेसे व्याचष्टे में 'व्या? उदात्त और “च' स्वरित है । 


सामवेद में उदात्त, स्वरित और अनुदात्त के लिये क्रमश: २, 


५ जे डे े ्ि प्‌ 
> ओर ३ के अंक अक्षर के ऊपर लिखे जाते हें; से--बहिंषि 
में बर पर अनुदात्त, हि पर उदात्त ओर पि पर स्परित दे । पर जब 
कभी उदात्त अंत में भ्रावा है अर्थात्‌ उसके बाद कोई स्वरित नहां 


रहता, तब २ का अंक उदात्त पर भी लगता है; जैसें--गिरा में 'राः 
उदात्त है। जब दो उदात्त (बिना किसी व्यवघान के) लगातार आते 
हैं तो दूसरे पर चिह्द नहीं रहता ओर आनेवाले स्वरित पर २र 


४१ रर 


लिखा जाता है। जेसे--द्विपा मत्येस्य । यह २र स्वतंत्र स्वरित का 
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भी चिह है पर उसके पूर्व में रहनेवाले अनुदात्त पर ३ क लिखा 
डक २८ 
रहता है ( जिससे श्रम नहों होता ); यथा--तन्वा ! 
शतपथ ब्राह्मण में केक्‍्ल उदात्त का चिह्द द्वाता है। वह ऋग्वेद 
के अनुदात्त की नाई' नीचे लगता है. जेसे--पुरुष में पु? उदात्त है । 
दे! या दो से अधिक शअव्यवद्धित उदात्तों में से केक्‍ल अतिस पर 
चिद्द रहता है; यथा--अग्निहि वेघूरथ। इसमें 'अ' अनुदात्त 
है, 'थ? परतंत्र स्वरित शऔलर बीचवाले शेष अक्षर सब उदात्त हैं। 
यदि स्वरित स्वतंत्र होता है तो उसकी पूवेवर्ती अक्षर के नीचे ( उदात्त 
के समान ) आड़ी रखा लगाते हैं. जेसे--मनुष्येष॒ या वीयेम। '्य! 
झोर 'ये! के स्वर्त पोछे के अच्षरों पर दिखाए गए हैं: वेबर ने अपने 
संस्करण में ऐसे स्थल पर दे! शैखाएँ ( -- ) लगाई हैं. यथा---वीयेम | 
चिह्दों क॑ ये नियम उन वैदिक ग्ंथें। का देखकर लिखे गए हैं 
जिन्हें आजकल के विद्वानों ने सुंदर ढंग से संपादित आर संस्कृत 
करके निकाला ह; जेसे मेक्समूलर का ऋग्वेद, 'विहटने! या 'पंडित' 
का अथब्वेद, वेबर का शतपथ इद्यादि। अन्यथा बहुत से हस्त- 
लिखित ग्रथ या ग्रादश ग्रंथ ( क्‍]0480:] /: ) ऐसे रे जिनसे बिलकुल 
नए चिह्न मिल्लेंगे; जेसे अथवंबेद की एक लिखी पोथी में रेखाओं के 
बदले बिंदु ही चिह्द का काम करते हैं। सामवेद की स्वर-लेखन- 
विधि औएर भी उलको हुई है। एक चतुर विद्यार्थी इन ऊपर लिखे 
सामान्य नियम का जान लेने पर नए चिद्दों का, पूर्वांपर देखकर, सहज 
ही लगा लेगा ओर उलभनों के भी सुलझाने का साहस कर सकेगा । 
प्रातिशासत्यों! ने वैदिक स्वर पर जे कुछ लिखा है उससे मालूम 
होता है कि पद-स्वर ही वेदें में प्रधान है वाक्य-स्वर* नहों । 


(१) एक ही वाक्य का स्वर बदल बदलकर बालने से प्रश्न, विस्मय, क्रोध 
हप, नि दा आदि कई भाव निकला करते हैं। ऐसा ते बालचाढू की वैदिक 
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उनके अनुसार ते संहिता पदों से ही बनती हे---'संहिता पदप्रकृति: 
( ऋकक्‍ग्रातिशाख्य )। पद-स्व॑र जान लेने से संदिता-स्वर आप से 
आप आ जाता है। जे नियम पद के भीतर वद्दी पद के बाहर 
वाक्य में। पदों की संधि से संघि-स्वर' का संबंध है। केवल 
संबेधन ओर क्रिया में वाक्‍्य* के कारण कुछ स्वर का* भेद होता 
है। इस कारण प्रीक की नाइ बैदिक सें पद्‌-स्वर (7070 80०७७) 
ही सब कुछ है । 

सामान्यतः प्रत्येक वेदिक पद में स्व॒र होता है और एक ही 
(प्रधान) स्वर होता है। प्रारंभ में ऋग्वेद में जदात्त ही प्रधान स्वर 
था श्रौर, जेसा तुलनात्मक भाषा-शाश्न से पता लगता है, ऋग्वेद का 
उदात्त प्राय: उसी स्वर पर रहता है जिसपर वह भारत-योरेापीय 
( [700-%ए7०]०७/ ) काल में था; उदाहरणाथे--तत: ( फेला 
हुआ ) के लिये ग्रीक +०-०-४ ( ततेोस_ ); जानु ( घुटना ) के 
लिये ग्रोक ०» ( गोनु ); अदृशत्‌ के लिये ८-४/००८ ( अदरक ); 
भरत्‌ के लिये ग्रीक %#ऋलू« ( फेरते )। किंतु ऋग्वेद 
की लिखी भाषा में स्वरित ही कई पदों में प्रधान स्वर देख 
पड़ता है; जेसे--रथ्यम्‌, परत्यासु, स्व:, तन्‍वम झादि । यद्यपि 
अधिक पदों के बोलने में आज भी दोनों प्रक्षर श्र स्वर ध्यत्षग से 
हो जाते हैं जेसे--रथ्यम! का रथिश्रम!, तथापि वच्द कहा जाता 
है जात्य या नित्य स्वरित | कुछ भी हा, ऋग्वेद का साधारण 
में भी रहा होगा पर जब वह असर वाणी हा गई--देवां, कवियों ओर 
ऋषियों की भाषा हो गई--तब उसका एक स्वर रह गया । उसका अ्रथ 
निश्चित हो गया ओर स्वर भी | देवों की चीज में विकार कैसा ! 

(५) देखिए-आे संधि-स्वर ओर वाक्य-स्वर; वहीं जात्यस्वर भी मिलेगा। 

(२) ऋग्वेद के ही स्वर-चिह् और उदाहरण यहाँ दिए जायगे। नहाँ 
ग्रावश्यकता होगी अन्य ग्रंथों के उदाहरण भी रहेंगे पर वे प्रायः विशेषता 
बताने के लिये । सामान्यतया ते ऋग्वेद के नियम सघ को लागू होते हैं । 
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नियम यही है कि एक पद में एक अक्षर का छोड़ शोष सब अनुदात्त 
होते हैं- अनुदात्तं पदमेकवजम्‌! ( पा० ६। १। १५४८ ) 

इस नियम के अपवाद स्वरूप दे उदात्तवाले (द्बद दात्त) पद* भी 
होते हैं । 'तथै' वाले हेत्वथे-कदंव के आदि में भी उदात्त रहता है 
ग्रौर अत में भी। संहिताओं और ब्राह्मणों में इसके बहुत से उदाहरण 
मिक्षते हैं, जेसे---एतवे , जाने के लिये ); इसी तरह अप॑भर्तव 
( 5ले जाने के लिये) में 'अ' उदात्त 'प' स्वरित, भर! प्रचित,त' अ्नुदात्त 
और “े! उदात्त है। ऐसे द्वंद्र*, जिनके पूर्वपद और उत्तरपद दोनों 
द्विक्‍चनांत हों, द्वयुद्त होते हैं; जेसे-मित्रावरुणा, द्यावाप्टथिवी, 
मातरापितर्र । ऐसे षप्ठी तत्पुरुषः जिनके पृ्वेपद की विभक्ति का 
लेप न हुआ हैो। द्रयुदात्त हाते हैं; जैसे-बहस्पति; बह्मणस्पति। शुन:- 
शेप | ब्राह्मणों सें 'बावः ( सचमुच, ठीक ) यह एक निपात सदा 
द्रयुदात्त रहता है । 

कुछ पद तो ऐसे द्वोते हैं जिनमें स्वर ग्रर्थात्‌ उदात्त रहता ही 
नहों । उनमें से कुछ ता सदा श्रनुदात्त रहते हैं श्रार कुछ ऐसे 
होते हैं जे अपने स्थान के अनुसार अनुदात्त या उदात्त होते हैं। 

(क) सदा अनुदात्त रहनेवाले- 

(१) सर्वनाम 'एन! (वह), त्व” (दूसरा, एक), सम! ( कुछ 

फोई ) के सब रूप धऔर उत्तम तथा मध्यम प्रुष के 


(१) वास्तव में द्वय दात्त पद केवल्न अर्थतः एक होता है। रूपतः उसमें 
दो पद श्रल्लमम अलग दिखाई पड़ते हैं । द्वंद्र में तो यह बात बिलकुल स्पष्ट 
है। जाती है । 

(२) ये देवता द्वद् श्रसल से दो पद हैं। ऋग्वेद में उनके अलग अलऊरूग 
अयेग भी मिलते हैं। दूसरी अवस्था वह है जब द्वय दात्त रूप मिलता हैं 
शेर तीसरी अ्रवस्था वह हैं जब “इंद्रवायू! के समान द्व्द्वों में एक उदात्त 
गाने क्षरगा । ऐसे एक उदात्तवाले देवता दँद़ ब्राह्मणों में बहुत मिलते हैं । 


वैदिक स्वर का एक परिचय २-८७ 


( पुरुषवाचक ) स्वनासों के ये रूप--मा, त्वा; मे, ते; 
नी, वास, नः, वः; और 

(२) ये निपात--च, उ, वा, इव, ध, हे, चिद, भल, समह, 
सम, स्विद्‌, ईमू और सीम्‌ । 

(ख) वाक्य में अपनी स्थिति क॑ अनुसार अनुदात्त हो जानेवाले--- 

(१) वाक्य या पाद के आदि सें न आनेवाले संबाधन पद 

(२) वाक्य या पाद क॑ आदि में न झानेवाले प्रधान क्रियापद 
अ्रथात्‌ प्रधानवाक्य की क्रिया ' 

(३) वाक्य या पाद के आदि में न आनेवा'ते 'इदसू” सर्वेनाम 
के कुछ रूप; जेसे--अ्स्य जनिमानि ( उसके जन्म ) । 
परंतु अस्या उषस: ( उस उषा फे ) में “अस्या! विशेषण 
होने से ( उदात्त ) स्वस्वाला है । 

(४) यथा? शब्द 'इब के अथे में अनुदात्त होता है और प्राय: 
पाद के अत में आता है, जेसे--तायवेो' यथा ( -- चोरों के 
'कम्‌? (सचमुच) शब्द भी अनुदात्त होता है; जेसे-- 
विष्योनुक वीयांणिं । 

इन अ्पवादों के पझतिरिक्त प्रत्येक बेदिक पद में एक उदात्त रहता 

है ->-यह समझ लिया । श्रब वह उदात्त किस पद में कहाँ रहता 
है--आदि में, अंत में या मध्य में--इसका उत्तर भाषा पढ़कर 
सीखना ही भ्रच्छा होता है। बनी बनाई अनुक्रमणिका और कोष 
भी मौका पड़ने पर सहायता देते हैं पर उन्‍हें रटना 'सीखने की 
समुचित विधि! नहीं । पर पद के भीतर उदात्त कैसे आगे पीछे 
जाता है, कब प्रकृति पर रहता है, कब प्रत्यय पर चला जाता है, यह 
अवश्य जानना चाहिए .. यद्यपि प्रातिशाख्यकार पद फे स्वर-संचार 
का बिलकुल छोड़ देते हैं तथापि कोई शब्दशाशत्नी ऐसा नहीं कर 
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सकता | साधारण ज्ञान के लिये इस विश्लेषण और व्याकरण की भत्ते 
आवश्यकता न हो पर वेद-भाषा की अच्छी जानकारी के लिये वह्द 
अनिवाय॑ है । 
नाम शब्दों में स्वर-संचार 

कृतू प्रत्यय --( १) अस प्रत्ययवाले नपुंसक भाववाचक शब्दों 
की प्रकरति में स्वर लगता है; जेसे --अपंस -- काम (न०) | पर पुँल्लिंग 
कत॒ वाचक शब्दों के प्रत्यय में स्वर होता है; यथा अपस्‌ -- काम 
करनेवाला ( पूँ० )। यह अधे-मेद से स्वर-मेद हुआ । कभी कभों 
बिना अधथे बदने लिंग-मेद से भो स्वस-भेद हे। जाता है; जेसे-- 
रक्तंस ( न० ) और उक्षस्‌ ( पु० ) देनोां का अथे है राक्षस | 

(२) अतिशयवाचक इश्टरे प्रत्यय से बने संज्ञा शब्दों की प्रकृति में 
स्वर लगता है; जेसे--यजि छ। इसके दे अपवाद हैं, ज्येष्ट और कनिए | 
एक अथध में दोनों में प्रकृति-स्वर रहता है। दूसरे अध में देनों में प्रत्यय- 
स्वर | परंतु जब ऐसे 'इष्ठछ' वाले शब्दों में उपसर्ग लगता है ते डपसर्ग 
में वर लगता है (न प्रकृति में, न प्रत्यय में ); जैसे श्रागमिष्ठ । 

(३) तुलना-वाचक 'इयांस्‌? प्रत्ययवाले शब्दों की प्रकृति मे 


। 
स्वर नित्य लगता है; जेसे--जवीयांस ( अधिक वेगवाला ) | प तु 
जब उपसर्ग से समास हो जाता है ते उपसर्ग में ही स्वर लगता है; 
यथा--प्रति च्यवीयांस / 


न्नल्ल- 


(१) प्रयोगाह (चिस्रक्तियुक्त ) शब्द पद”! कहा जाता है । दी में 
शब्द! इसी अर्थ में आता है पर इस लेख में-- विशेषकर इस प्रकरण में--- 
शब्द का प्रयोग विभक्तिहीन पद के किये हुआ हँ। इली से उदाहरण भी 
प्रायः विभ किही न हैं । 

(२) पाणिनि ने इष्ठ का तद्धित अ्रत्यय माना है| वे धातु में एक कल्पित 
प्रत्यय लगाकर पद “ना लेते हैँ फिर तद्धित प्रयय टगाते हैं। पर आ्राजकल 
के विद्वान इष्ठ का धातु से लगाते हैं । वे लेग उसे मौलिक ([0॥78/"ए) 
प्रत्यश्न मानते है । 
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(४) तर! ( ठचू* ) प्रत्यय से बने शब्दों में विशेषण के अथे 
में प्रकति-स्वर द्वाता है श्रेर शुद्ध संज्ञावाचक अथे में प्रत्यय-स्वर; 
यथा--दातर्‌ ( विशेषश ); दातर्‌ ( संज्ञा ) । 

(५) मन? से बने ( न० ) भाववाचक शब्दों की प्रकृति में 
स्वर रहता है पर ( पुं० ) कत्त वाचक शब्दों के प्र॑त्यय में स्वर द्वावा 
है; जैसे--कर्मन -- काम, पर दर्मन - दरनेत्राला, तेड़नेवाल्ता । 
इस प्रत्ययवाली कई संज्ञाओं में अथ और लिंग के भेद से स्वर-सेद 
हे। जाता है; जेसे---ब्रह्मन ( प्राथना, स्तुति ) आद्यदात्त है पर 
ब्रद्मन्‌ ( स्तुति करनेवाला ) अंतेदात्त है। सच्यन - बेठक , स्थान; पर 
सद्यन ( बैठनेवाला )। उपसर्ग साथ रहने पर जपसर्ग में ही स्वर 
लगता हे, यथा-- प्रभमन ( उपहार ) | 

तद्धित प्रत्यय--(१) 'इन' से बने शब्दों में प्रत्ययस्वर रहता है; 
यथा--अश्विन्‌ ( घोड़ेत्रात्ा ) । 

( २) पुरुतम (बहत से), उत्तम श्रौर शश्वत्तम (अनेक बार )--- 
इन तीनां की छोड़कर 'तमः से बने अतिशयवायक शब्दों में क्वचित्‌ 
ही प्रत्यय-स्वर होता हे। किंतु पृर्णवाचऋ शब्दों क॑ प्रत्यर्यात में 
स्वर आता है. यथा--शततम ( सावाँ ) 

(३) से! से बने शब्दों मं--चाहे वे अतिशयवाचक हों अशवा 
पूरगावाचक---नित्य॒प्रद्यय-म्बर होता है; यथा--अधम ( सबसे 
नीचे का ); अ्रष्टम ( आठवाँ ), अंत्म ( दूसरा ); पर एक बार 
ध्रेतम भ्राद्योदात्त भी मिलता हैं। 


( १ ) पाणिनि के तृच जैसे प्रत्ययों की जगह आज-कल के भाषा- 
शाख्तरियों ने 'तर! रखना अधि% मालिक समझा है । इसी प्रकार इयसुन कओे' 
वे लोग ईयांस ही लिखते हैं । जा सामने दीखे उसी से काम लेते हैं । 


३०० नागरोप्रचारिणों पत्रिका 
समासेी में स्व॒र-संचार 


सामान्य नियम यह है कि आम्र डित*, बहुत्रीहि ओर विशेषण- 
समासों फे पूर्वेपद में स्वर रहता है; (कमेघारय और ट्विग] सहित) तत्पुरुष 
और ढ्ंद़्र समासों के उत्तरपद में स्व॒र द्वाता है। असमस्त पदों में जेसा स्वर 
रहता दं वेसा ही प्रकृति-स्व॒र प्राय: समास में रहता है, भ्रथात्‌ समास के 
पूबेपद या उत्तरपद में उसी अक्षर पर स्वर रहेगा जिस पर उस पद में 
वच् असमासावस्था में ( समास होने के पहले ) था। जेसे---यज्ञस्य 
थयम्‌ का समारु होने पर यज्ञश्रियम्‌ हाता है। यहाँ तत्पुरुष हेने 


सके. का सार 


फे कारण उत्तरपद का स्वर प्रधान होता हे और उसके स्वर में फोई 
विकार नहों आता . इस उत्सग के ऊुछ अपवाद भी हैं। विश्व 
समस्त होने पर विश्व हा जाता है। पूरब, मेघ ओर वीर का स्वर 


फेवल आगे लिखे शब्दों में बदल जाता हे--पूर्वैचिति ( पहला 
विचार ), पूर्वपी ति ( पहला घूंट ) और वेहूति ( पहली पुकार ) 
मेघपति ( यज्ञपति ) और मेघसाति ( यज्ञ की प्राप्ति ).पुरुवीर और 
सुवीर ; कभी कभी कमंघारय समास में विशेषण से भाववाचक या 


व्यक्तिवाचक नाम होने पर स्वर-भेद दिखाई पड़ता है। जैसे---सुअ त -- 
अच्छी तरह किया हुआ; पर सुकृत- अच्छा काम। अराय 


८ कंजूस; पर अराय॑ ( देत्य का नाम ) । 


(१) भाम्र डित और विशेषण-समास ([$छ०8त9ए6 हाते ए0०र6व- 
9 ८०77]0070 09 ) पाणिनि के नाम नहीं हैं । पाणिनीय व्याकरण में 
जा दीक्षित नहीं है--जिसने नए ढंग से संस्कृत व्याकरण पढ़ा हैे--उसके लिये 
यही शब्द सहज्ञ होते हैं। यह अनुभव से सिद्ध हो चुका है। आगे यथा- 
स्थान उनका अर्थ भी लिख दिया गया है । 
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( क ) दाविद्यवि, यधायथा आदि वेद में समास माने जाते 
हैं। इन श्राम्नेडित समासों के पूर्वपद में स्वर द्वोता है; जेसे--- 
थविद्यवि, यथायथा, अद्यार्थ, प्रप्रं, पिबंपिब । 

( ख ) बेद में कुछ ऐसे समास होते हैं जे देखने में ( रूप में ) 
बहुब्ीहि के समान हेते हैं, गुण में भो विशेषण होते हैं पर अथ घर 
कभी कभी स्वर में भी वे बच्॒त्रोहि से बिलकुल भिन्न होते हैं। इन्हें 
विशेषण-समास कहते हैं । ऐसे समासों में पूर्वपद उत्तरपद के बारे में 
कुछ कहता है और पूरा समास विशेषश होता हे; जसे--धारयत्कवि 
(बुद्धिमानों को सहारा देते हुए), जमदप्नि (अप्नि के पास जाते हुए) 
अतिरात्र (राज भर रहनेवाला) इत्ादि। इनका स्वर पृवपद्‌ पर 


रहता है; ज्से--धारयत्कवि, जमदग्नि, श्रसदस्यु, अभिद्य | शिक्षानर 
एक अपवाद है: ओर अ' में प्रेत हानेवाल्ले सोपसग सभा विशे 
पण-समास अंतादात्त होते हैं; यथा--अतिरात्र, अनुकास, अधस्पद , 


>रन्‍कालफन्‍्म कम -, _अलनय्म्क- अक्कफनबक- सब अ+>«+9"..... (फममानक, डक. सफकनक..... सररगडक, 


( ग) बहुत्रोहि के पूृवैपद में स्वर रहता है; जेसे---राजपुत्र 
न्‍-जिसका लड़का राजा हो, पर शाजपुत्र-- राजा का लड़का। 
जितने बहुत्रोहि वैदिक वाडम्मय में आए हैँ उनमें लगभग एक श्रष्ट- 
माश इस नियम फे अपवाद हैं, अर्थात्‌ उनऊझ उत्तरपद में स्वर द्वोता 
है। ऐसे अंतेदाक्त बहुब्रोहि वे ही होते हैं जिनके पृवेपद के अंत में 
“(इ या 'उ रहता है अथवा जिनके पूर्वपद में द्वि, त्रि, ठुस, सु, अ 
अथवा अन्‌ रहता है; जैसे-तुविद्युम्न, पुरुपुत्र, द्विपद्‌, सुभग, सफल । 


( घ ) १--कर्मधारय के उत्तरपद में स्वर रहता है--वह मी 
झ्रत्याक्तर पर | जसे--प्रधथमजा, प्रातयुज € सबेरे जाता हुआ ) 
महाधन | पर जिन कमंधारयों के उत्तरपद के अंत में इ, मन वन 
रहता है अथवा जिनके उत्तरपद में अहांथेक ऋृद॑त संज्ञा कं रूप में 


३०२ , नागरीप्रचारिणो पत्रिका _ 
है। उन सब के उपांत्याक्षर पर स्वर रहता है; जेसे--दुग भि; 
सुतमन, रघुपत्वेन (तेज उड़नेवाला/ पूर्वेपेय। 

अपवाद स्वरूप कुछ ऐसे कर्मंघारय भो हैं जिनका पूत्रंपद सस्वर 

और, ७. 
रहता है; जसे--सघस्तुति, अविद्वांस_। 

( २ ) सामान्य तत्पुरुषों के उत्तरपद के अत्याक्ष? पर स्वर 
रहता है; जैसे--गे।त्रभिद, उदमेघ ( पानी की बोछार )। पर जब 
उत्तरपद में अन! से बनी क॒तू वाचक्र संज्ञा, य से बनी भाववाचक, 
“४? अथवा वन से बना विशेषण हो ते उस पद की प्रकृति में ही स्वर 

क्‍ |... ।॥ 
होता है; जैसे--देवमादन, अहिहत्य, पथिग्ज्षि, सामपावन 
( सोम पीना )।. 

( अर ) जिन तत्पुरुषों के उत्तरपद भूतकृदंत हों अथवा 'तिः में 
झ्रत होनेवाली भाववाचक संक्षाएँ हां उनके पव्रेपप मे ही उदाक्त 
होता है; यथा--देवहिंतम्‌ , धनस्शति | 

( ब) पात' जिनके उत्तरपद स हा एस तत्पुरुष प्राय अते।- 
दात्त होते हैं. जेसे--अहपेति, नदीपति। पर ऋग्वेद में ग्रहपति 
अदि कई अपवाद भी मिलते 

( स ) कुछ तत्पुरुष दुव्युदात्त होते हैं;जैसे--बृइवस्पति, शुन:शेंप, 
शचोपति इत्यादि । 

( हः ) द्वंद्द के उत्तरपद के शब्द के (पद के नहीं ) 

| | 
प्रेत्याक्षर पर स्वर रहता है; जेसे--अजावय:, अहेरात्राणि । 

( अर) कुछ द्वंद्व क्रिया-विशेषण होते हैं। उनके पूवेपद में 


| 
उदात्त रहता है; जेसे--सायंप्रात: । 
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| 
( व ) देवता दुंद्व द्वयुदात्त होते हैं; यथा--ंद्रावरुणा । कुछ 


॥ | | 
अन्य ढुंद्ध भो द्वयुदाच होते हैं; जेसे--तुेशायदू; मातरापितरी । 
सुबंतप्रकरण में स्वर 
यहाँ संक्षेप में न।चे लिखी बातें अ्रधिक ध्यान देने योग्य हैं--- 
( ? ) संबेाधनपद में यदि कभो स्वर रहता है ते उसके आदि 


के अक्षर पर ही; जेसे---पित:, देव | संवाधनपद द्यौ सदा स्वरित 
रहता हे | का | 

( २ ) अ्रजत ( अथांत्‌ अक्षर में पंत होनबाले ) शब्दों के 
तीन वर्ग छिए जाते हैं । (१) अ और आ वाला वगे 
जिसमें देव और ज्या के समान शब्द आते हैं। (२) 
'ह छोर 'डः वाला वर्ग । (३) 'ई” और 'ऊवाल्ला वर्ग | 
पहलें (अ आर आ वाले) वर्ग के शब्दों में सभी विभक्तियां में उसी 
एक ही अक्षर पर स्वर रहता है; जेस--देवः और देवानाम्‌ । 
एकाक्षेर सेज्ञाओं, सबंनामों पार हर! विशषण में भी यही सियम छागू 
होता है । 

( ३ ) जब शब्द कं प्रंत्याक्तर पर स्वर रहता है तो निबेल' 
कारकों में विभक्तियां पर स्वर चला जाता हैं । 

( अर ) अः वर्ग की बात ऊपर कहो जा चुकी है | ऋकारानन्‍्त का 
छोड़ अन्य एकाक्षर शब्दों में यही नियम है; उदाहरणा्थ ---धो, धिया, 
घोमि: । गा, वी आदि लगभग एक दर्जन शब्द इसकं अपवाद हैं । 
.._( व ) जब किसी शब्द का अंत्याक्षर, जिस पर स्वर रहता है 
लुप्त हे! जाता है, वह स्वर आगे की अनक्षरविभक्ति पर पड़ता है. जैसे-... 


(१ ) पु ल्लिंग कर्त्ता ( तीनां दचनों में), कमे (एकवचन ओर दद्ववचन ) 
शेर नपुंसक के केवल बहुवचन में कत्तो आर करम--इतने कारक सब्रढ्व कहे 
जाते हैं, शेष निबल । संबेधन कर्त्ता के समान होता है । 
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महिमन्‌ से महिम्ना, धेनु से घेन्वा, पितृ से पित्रा । एक बात और 
ध्यान देने योग्य है कि इ, ई, उ और ऋ में अत होनेवाले अनेकाक्षर 
शब्दों फे बहुवचन की षष्ठी विभक्ति में भी स्वर होता है; जेसे-- 
अग्नीनाम्‌, बहानाम्‌ , घेनूनाम्‌ , दातणाम्‌ | 

(स) झअत्‌ और अंत्‌ से बने वर्तमान कृदंतां का स्वर निबेल 
कारकी में विभक्ति पर चल्ना जाता है यदि विभक्ति अजादि द्वो; 
जेसे--तुदंत्‌ से तुदता | पर तुदड्धि: में विभक्ति पर स्वर नहीं है क्यों कि 
'भि:' हलादि हैे। “महांत्‌ः प्यार बृहंतू--इन दे पुराने ऋृदंतों 
में भी यह नियम लागू होता है. यथा---महता । 

(द) ऋग्वेद में सस्वर अछच्य्य! प्रत्यय से बने शब्दों का स्वर 
निबल कारकों में अक्षर-विभक्ति पर चला जाता है यदि अ्रब्न्च्‌ 
बिगड़कर ईच अथवा ऊच होऋर शब्द का शअ्त्याक्षर बन गया हो | 
जैसे--प्रत्यच्व से प्रतीचा में इंच शब्द के अत में हे (अधथोत्‌ विभक्ति 


; पहले है |; अ्रन्वचूच से अनूच: । परंतु प्राज्चू से प्राची में टच 
या ऊच नहों है, फलत: स्वर-भेद भी नहीं 
क्रियापदों में स्वर 


यदि कभी क्रिया में स्वर होता हे तो आगम” सदा सर्वर 
| | | 
रहता है. जैसे - अभवत्‌ अभूत, अजगन्‌ । जिन रूपों में आगम 


का लेप हो जाया करता है उनमें स्वर-संचार के नियम ये हं---( १ ) 
सामान्यभूत ( लड़ ) के उसी अक्षर पर स्वर रहता है जिस पर 


| 
वर्तमान ( लट ) में रहता है; यथा--भरत्‌ ( लछ ) और भरति, 
भिनत्‌ और भिनत्ति | ( २ ) कुछ वेदिक पूणे भूत ( ?]09०४७०॥ ) 


के रूपों की धातु में स्वर लगता है; जेखसे--ननम:, ततनंत । परंतु 
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के पते (३ बहु०) और दंत दे अ्रपवाद भी हैं। (३) 

लुक के रूप कई प्रकार फे होते हैं, उसी तरह स्वर-मेद भी 

होता है; यथा -- बंसि धातुसस्‍्वर है पर विदत्‌ में प्रत्यय-सखवर है । 
(ख) सावधातुक । काल ओर सर्थ--प्रथम २ वग के अ 


वाले रूपों में सदा स्वर एक ही अनज्ञर पर रहता है। भ्वादि ओर 
दिवादि गगययों के रूपों में धातु पर उदात्त रहता है और तुदादि में 
आगमसम पर; यथा--भवत्ति, नद्यति, तुद॒ति ७ दूसरेर बग के 
( श्र्थात्‌ अक्षरावस्थानवाले ) रूपों में स्वर सबल रूप की प्रकृति पर 
और निबंत रूप की विभक्ति पर रहता है। सबल रूपों फे स्वर 
का यह नियम है कि अदादिगण में धातु फे अक्षर पर, जुद्दोत्यादि 
के अभ्यास (अथ्थांत्‌ द्वित्व-जन्य वणे) पर, स्वादि, रुधादि, तनादि 


| | 
प/्पौर क्रयादि के आगम पर उदात्त रहता है; यथा--अस्ति, बिभति, 


कृणोति मनवते युनज्मि गृहणाति | पर निर्बल रूप--अद्वि, 
बिश्मसि, कृणहि, युद्त इत्यादि। साथ ही अपवादें को ध्यान 
में रखना चाहिए। 
साधचधातुक काल 
लिट ( पू्णभूत ) में सबतल रूपों की धातु पर और 
मिबल रूपों की विभक्ति पर स्वर रहता है. जेसे-..चकार 
सबल है पर चक्र: निबल। लुडः ( सामान्यभूत ) का सामान्य 
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(१) लट, लेट, लिड ओर लक --ग्रे चार लकार सावधातुक माने गए 
हैं, शेष काठ और अर्थ श्राधधातुक । 

( २ ) पाणशिनि के १० गयणों का नए ढंग के विद्वान्‌ दे वर्गों में बाँटते हैं । 
भ्वादि, दिवादि, तुदादि और चुरादि गण पहले वर्ग में और शेष ६ दूसरे 
वर्ग में आते हैं । 


३६ 
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वर्णन प्रारंभ में आ चुका है। अभविष्यकाल में स्वर सदा 

'हयः अथवा इष्यः पर रहता है; जैसे--एष्यामि: करिष्यति । 
प्रत्ययांत घातु 


इन धातुओं फे रूपों में प्रथम वग के समान सदा एक 
दी ध्क्तलर पर स्वर रहता है। वह स्वर णिजंत ( प्रेरणाथेक ) 


| 
धातु के उपधा वर्ण पर रहता है; जेसे---क्रोधयति। यडनन्‍त 
में, नाम धातु में शऔ्लार कर्मणि प्रयाग में स्वर 'यः पर रहता 


है, यथा--रेरिह्यते, गोपायन्ति, पन्‍यते ( उसकी प्रशंसा होती 
है)। सनंत धातुआ के अभ्यास ( श्रर्थात्‌ द्वित्व-जन्य वश ) 


पर स्वर रहता है; यथा--पिप्रीषति । सबल यहलुर्गंत रूपों 
की स्वर-संचार-विधि जुद्योत्यादि जेसी द्वाती है; यथा--जे।हँवीति, 
जभूत:। पर वरृतति जेखे रूपों में बह नियम नहीं लगता | 
लेटू में श्रौर क्रियाथेक कृदतों फे अभ्यास पर ही स्वर रहता है, 
जैसे--जंघ्नत्‌ शोर चेकितान | 
कृदंत' 

( १) काक्षवाची कृदंतां का स्वर उपसर्गों से समास 

होने पर भी नहीं बदलता। उपसरग ही स्वरहीन हो जाते हैं; 


| | 
यथा---अपगच्छन्त्‌ (भागते हुए ), विप्रयत: ( बढ़ते हुए )। जब 
उपसर्ग क्रिया से अलग रहता है ते सख्वर रहता है। (२) भूत- 


(१ )?+ा 0 9)९, (0"प्रा07४०9, (४०/घ॥0, 47.7096 भ्रादि 
के लिये हिंदी में कृदंत शब्द प्रचलित है ( देखे 'गुरु' का व्याकरण ) | 
शत्‌, शानउ, तव्यत्‌, तुमुन्‌ आदि का प्रयोग केवल नए, ढंग से संस्कृत पढ़े 
विद्यार्था के लिये सरढू नहीं होतता । 7707ए88 के लिये हेत्वर्थ कृदंत 
या क्रियार्थक संज्ञा श्रथवा क्रिया क्रिया का भा प्रयोग हिंदी में होता है । 
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कालिक कृदंत सदा प्ंतादात्त होते हैं. जेस्रे--गत, पतित। पर 


सेपसर्ग द्वाने पर उसका स्वर लुप्त हो जाता है; जेस्े--निहित । 
जब दे उपसर्ग रहते हैं तो पहला अनुदात्त ही रहता है; यधा--- 


| ९ + नें 
समाकृतम्‌ । (३) य, त्य और त्व से बने अहाधक कछदंतों में 
धातुस्वर होता है; यथा-चरय (देखने योग्य), श्रुत्य (सुनने योग्य), 
वक्‍त्व ( कहने योग्य )। भाय्य, एनय और श्रनीय वाले ऋृदंतें फे 


। 
प्रत्यययों के उपधा पर स्वर रहता है; यथा--पनाय्य ( प्रशंसा योग्य), 


क्षेण्य ( दर्शनीय ) और उपजीवनीय । और तव्य वाले शब्दों के 
प्रत्ययांत में; यथा--जनितव्य (पैदा द्वोने की)। सेोपसग होने पर 


[ 


इन कृदतों में कोई स्वर-भेद नहीं होता। यथा--आ्रामंत्रणाय 
( आमंत्रित होने के लिये ) । 
प्वकालिक कदत--व्वा, त्त्रा गौर त्वाय से बने पूवंकालिक 


कृदंतों के प्रत्यय में स्वर लगता है पर या? अथवा त्या” से बने 
सेपसर्ग कृर्दतें की धातु में वर रहता है; यथा--भूत्वा ( दवाकर ) 


गत्वी और गत्वाय ( जाकर ), संग्रभ्या ( इकट्ठा करके ), उपश्रुत्य 


आ्रागत्या ( आकर )। ऋग्वेद में 'यः की जगद्ट या? ही आता है। 


क्रियार्थक संज्ञा* (देलथ ऋदंत)--तुमुन्‌ प्रत्यय वाले कृदंत 
( पिछली ) संस्कृत में अव्यय माने जाते हें पर वैदिक में इस अथ 
में क्रियाथेक संज्ञाएँ प्रयोग में आती थों। उनके विभक्ति-युक्त 
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(१) वेदिक क्रियार्थक सेशाओं ( 00ए८४ ) की छूठा है दी से 
कुछ कुछ देख पड़ती है । यहां भी उनमें पष्ठी, चतुर्थो आदि कई विभक्तियाँ 
होती हैं, उनका कर्म होता है इत्यादि इत्यादि ( देखा पं० कामताप्रसाद 
गुरु-कृत दि दी व्याकरण” ए० ४३६५-४०) । 
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अनेक रूप भी मिलते हैं। सर्वर भी विभक्तियों के सामान्य नियम 

के अनुसार लगते हैं। (१) इ, ति, अस और वन से बने रूपों में 

( जो प्राय: चतुर्थी में ही मिलते हैं ) प्रत्यय स्वर होता है। ध्ये से 

जो चतुर्थी का रूप बनता है उसमें पूर्व॑वर्ती 'अ्र! पर स्वर लगता है । 

| 

श्र धातु से बने रूपों में प्रत्यय पर; यथा--दृशये (देखने के 
| | ः | 

लिये ), पीतये ( पीने के लिये ), चरसे ( चलने के लिये ), दावने 


| 
( देने का ), तुवैण ( जीतने की ), इयध्ये (जाना? या जाने को ) और 
टशे ( देखने का ) | पर सोपसग होने पर हृशे! के समान धातुज 


। 
क्रियाथक संकज्ञाश्रों की भी प्रकृति में स्वर लगता है; जैेसे-- समिधे (जलाने 
का ) ( २ ) मन्‌ से बने चतुर्थोवाले रूप ध्यार धातु से बने द्वितीया 
( कम ) और पंचमी ( अपादान ) तथा पष्ठी ( संबंध ) के पढें 
में घातु-स्वर होता है। तु से बने सभी रूपों में धातु-स्वर होता 
है; यथा-- दामने ( देने की ), शुभम ( चमकने का ), आ्रासदम्‌ 
( बैठने को ), अ्वपद: ( गिरने का ), दातुम्‌ (देना, देने का), गन्तो: 


(ज्ञाने की), मर्तवे (ढोना, ले जाने को), गंतवै (जाना, जाने की) । 
अथ-भेद से स्वर-भेद 

कुछ ऐसे विभक्ति-युक्त शब्द होते हैं जो क्रियाविशेषण। 

के अथे में आते हैं। अथे बदलने से उन पदों का स्वर 

भी बदल जाता है। द्वितीया विभक्ति ( अथोत्‌ कमे कारक ) 

फे नपुंसक के रूप ऐसे अधिक मिलते हें; यथा--द्रवत्‌-जल्दी 


। | 
से, पर द्रवत्‌ --दाौड़ता हुआ। अपरम्‌ -पोछे, पर अपरमू- 


दूसरा। उत्तरम्‌ ( क्रियाविशेषण ) पर उत्तरम्‌ ( विशेषण ) | 
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दूसरी विभक्तियों के भी ऐसे पद मिलते हैं; यथा--दिवा (दिन में-- 
क्रिया०) श्रार दिवा (स्तर में से ). अपराय (भविष्य फे लिये ) 


पर अपराय | सनातू (क्रियाविशेषण) पर सनात्‌ (विशेषण) । ऐसा! 
स्व॒र्मेद से अधै-मेद संज्ञाओं में भी पाया जाता है; जैसे --ज्येष्ठ (बड़ा 


प्रधान, भुखिया ) पर ज्येप्ठ ( सयाना, उम्र में बड़ा ); गोमती (गायों- 
वाली ) पर गोमती ( एक नदी का नाम ); राजपुत्र ( राजा का 
डुका ) पर राजपुत्र ( जिसके लड़के राजा हों )। 
साछघ-स्वर 
जब दे! स्वर ऐसे मित्त जाते हैं कि उनभे स्थान में 
एक द्वी८ या संध्यक्षर दे जाता है तब, यदि डन दोनों स्थानीय 


अक्षरां में से एक पर या दोनें पर जउदात्त रहा हो तो, आदेश पर 
| | 
भी उदात्त रहता है; जेसे --अ + अगातू -- आगात्‌, नुदस्व + अथ -- 
्ि | | कक 
नुदस्वाथ, के + इत्‌ <- क्वेत्‌ से + अन्तर: -- भानतर 


( याद रहे कि स्वरित और अनुदात्त की संधि होने पर स्वरित 
दी होता है। ) 

( १ ) पर जब उदात्त 'इ! और शनुदात्त इ की संधि हाकर ई' 

| 

बनता है तब स्त्ररित हवा है; यथा--दिवि + इव -- दिवीव । यहाँ 
(नियम-विरुद्ध ) उदात्त और अवुदात्त की संघि से स््ररित हुआ है। 
यह ऋकप्रातिशाख्य आदि का प्रश्लिष्ट स्वरित है । पर तैत्तिरीय प्राति- 
शाख्य का प्रश्लिष्ठ स्वरित ३+ 5 से प्राप्त ऊ पर रहता है, यथा-- 


| 
सु+उद्गाता > सूदगाता। और शतपथ० में अ+अ तथा भ्र+ए 
की ( प्रश्लेष ) संधि में ही प्रश्लिष्ट स्वरित होता है; यथा--न + एव 
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| | में 
+ प्रश्नीयात्‌ू--नैवाश्नीयात्‌ इस प्रकार प्रश्लेष संधि में होने वाला 
उदात्त-जन्य स्वरित प्रश्लिष्ट स्वरित कहा जाता है। 
(२) जब उदात्त 'इ? और 'उ! का संधि में यः श्लौर व” श्ादेश 
दाता है ते परवर्ती झनुदात्त अक्तर पर स्वरित होता है; यथा--- 


। 
वि+आनट्-व्यानटू । इसे प्रातिशाख्यों ने क्षेप्र स्वरित नाम 
दिया है । 
( ३ ) यही संधि-काये यदि एक पद के भीतर होता है तो उस 
। 
स्वरित का जात्य या नित्य कहते हैं; यधा--कनिश्ना -- कन्या, 


| |. |] 
कुआ -- के, परत्या, स्व: । पद के भीतर की संधि जात्य और नित्य 


होती है इसी से उस स्वरित का नाम भी ऐसा पड़ गया है | 
( ४ ) जब संधि के कारण ए या ओ में उदात्त श्र का अ्भिनिधान हो 
जाता है ता झ का उदात्त ए या ओ पर चल्ला जाता है; जेसे--सूनवे 


+ अग्ने - सूनवेग्ने, वो +- अवस: -- वा एबसः । 
कितु जब अरुदात्त अ का अभिनिधान होता हे ते पूवेवर्ती उदात्त 


बदलकर स्वरित हा जाता है; यथा--से + अ्रधम: -- से (धम: | 
इसे प्रातिशाखूयां में अभिनिहित स्वरित कहा गया है ।* 


वाक्य-रुवर 
वास्तव में वेदिक में वाक्य स्वर होता ही नहों। जो स्वस्संचार 
के नियम पद के भीतर होते हैं, वही पद के बाहर वाक्य में होते हैं। 


(१) जिन चार प्रकार के स्वरित यहाँ वर्णित हैं वे स्वतंत्र” माने जाते हैं 
झार शेष ऐसे स्वरित, जो सदा उदात्त के बाद भअाते हैं ओर उदात्त के 
पूरे कभी नहीं शआते, 'परतंत्रः कह्टे जाते हैं। संहिता-पाठ से पद-पाठ 
बनाने में इन सब्र स्वरितों में विकार ट्वाता है। केवल जात्य खरित कभी 
नहीं बदुलता । इसलिये वास्तव में 'स्वतंत्र” वही है। 
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फिर भी दो-एक बाते से वाक्य-स्वर की एक झलक मिलती है। 
संबाधन' और क्रियारे के ख्वरें पर वाक्य का प्रभाव पड़ता है। 
संवेोधनपद 

वाक्य के अथवा पाद के आदि में रहने पर संबाधनपद 
सस्वर द्वोता है; यथा--अग्ने सूपायना भव (१। १।४<)। 
यहाँ एक बात और ध्यान देने योग्य है कि 'अग्ने! अर्धर्च के दूसरे 
पाद के आदि में है। अधचे के पहले पाद के आदि में संबेधन 
का सस्व॒र होना तो साधारण ही है। दो उदासवाले संबाधनपद 
भी आदि में आने पर कंबल आयद्योदात्त रह जाते हैं; जेसे--प्रथमा 


|| ॥ हि न 
में मित्रावरुणा ओर संबेधन में मिन्रावरुणा होता है। दो या अधिक 
संबाधन जब वाक्य के आदि में आते हैं तो सब सख्वर होते हैं 


यथा-अ्रदिते, मित्र वरुण--ती नें आदि में हे।ने से सस्वर है। पर साधा- 
रण्तया एक दी व्यक्ति के लिये प्रयुक्त कई संवाधनपदों में से पहला 


ही सस्तर ( उदात्त ) छुतता है; अत कज नपात्‌ सहसावन में 
केवल 'ऊ' पर स्वर है। कहीं कहां इसके भो अपवाद मिलते 
हैं. जेसे--ऊर्जा नपात्‌ भद्रशाविपे। इसका रहस्य तो स्पष्ट ही 
है, जहाँ जार देना रहता हे वहाँ स््रर अवश्य आता है। 
भद्रशो चिपे के गुण पर भी जोर देना था इससे उच्चारण में स्वर 
भी आ गया । इसी प्रकार संवाधन पद आदि में बलवान ओर सस्वर 


>- हैक “रन - ०» >>क >२843५०क8.% ५ ७९-२०. ५>क कमी बनता 


(१) सुबंत प्रकरण में आरा चुका है कि संबेाधनपद्‌ में जब स्वर॒ रहेगा 
तो आदि के अज्षर पर। अ्रग्निः श्रेतोदात्त है पर ( संबोधन ) अगरने श्राद्यो 


| 

दात्त है। इसी प्रकार ( कर्त्ता ) जजों नपात्‌ सहसावा में के तीनेां ( उदातक्त ) 
स्वर हट जाते हैं, केवल आदि के 'ऊ' श्रक्षर पर स्वर रह जाता है | 

(२) क्रियापदों के स्वर का भी वर्णन यथास्थान हे चुका है । देखे पू० ३०४-५ 
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रहता है, अ्रन्यत्न कमजोर होने से स्वरहदोीन। वाक्य या पाद के 
झादि में न झ्ाने से जे संबेघन खवर-रहित ( श्रर्थात्‌ अ्रनुदात्त ) हो 


|| 
जाते हैं उनके तो उदाहरण भ्रनेक मिलते हैं: जेसे--छप त्वाएग्ने 


दिवेदिवे ( १। १। ७ ), ऋतेन मित्रावरुणावृतावृ घावृतस्प्रशा । 
क्रियापद 
वाक्य की प्रकृति के श्रनुसार क्रिया में स्वर-भेद होता 
है। प्रधान वाक्य की ( विकारी ) क्रिया ख्वर-होन होती है; 


ह ! 
यथा--अग्निमीक्टे पुराहितम्‌। वेदिक में सदा नियम* के साथ 
अपवाद होते हैं। इसके भो कुछ झ्पवाद हैं। यदि एक हो कर्ता 
से कई क्रियाओं का संबंध है| तो पहली क्रिया स्वरहोन प्यार बादरे 


9... / ०. आह बिक ऑ ई ५ ५ 
की क्रियाएँसब सस्वर होती हैँ; यथा--तेषां पाहि श्रुधि हवम्‌ (इनको 


पोओ, हमारी पुकार सुना )। तरगिरिज्जयति क्षति पुष्यति ( शक्ति- 
वाला आदमी जीतता है, शासन करता हे, उन्नति करता है )। और 
जब क्रिया वाक्य या पाद के आदि में रहती है तब भी सर्वर होती 


| 
है। शर्य वत्रि:ः चरति जिहयादन इत्यादि अनेक उदाहरण हैं। 
छगर जब वाक्य के आदि में संबेधन आर उसी के बाद क्रिया दो 
ता क्रिया सस्वर होती है क्योंकि संबोधन वाक्य का प्रैग नहीं 


| | 
माना जाता; यथा--अग्ने जुषस्व नो हवि:। इसो नियम के 
अनुसार 'ईंद्र जीव सूये जीव देवा जीवत” वाक्य में सब पद 
सस्वर हैं। तोनों संबेधन भो वाक्यों के आदि में हैं पर तीनों 
(१) उत्सगांः सापवादा: ( ऋक्प्रातिशाख्य ५ ) । 


(२) बाद की क्रियाएँ दूसरे वाक्य के समान मानी जाती है, क्योंकि 
एक वाक्य में एक दी क्रिया होनी चाहिए । 
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क्रियाएँ भी । कभी कभी ते क्रिया वाक्य के आदि में न रहने पर भी 
केवल इद अथवा चन का साथ पाकर जोरदार होने से सस्त्रर हे! जाती 


। । । 
है; जेसे--अध समा ने सघवन्‌ चकुतादित्‌ । न देवा भासथश्चन । 


इस प्रकार प्रधान वाक्य की क्रिया का नियम है स्वरहीन रहना। 
अपवाद रूप से वह सस्तर द्वोती है। पर गोण ( प्रप्रधान ) वाक्य 
की क्रिया नियम से सदा सस्वर रहती है। इस गैाण वाक्य की 
पहचान “यत्‌' ( जे ) के किस्ली रू से, अथवा च! और “ेद! 
से ( दोनों यदि के अर्थ में ), नेद्‌” ( नहीं ते )', 'हि' (क्योंकि) 
अथवा 'कुविदः ( चाहे, चाहूँ ते ) से हे! जाती दहै। थ॑ यज्ञ "रि- 
भूरसि में असि! आद्योदात्त है। इन्द्रश्वमृतय॑ति ने! में 'च! के 
कारण क्रिया सस्वर है | 

इस नियम के भी कुछ अपवाद होते हैं। जिन वाक्पों से 
बिना किसी संयोजक शब्द के भी यदि! श्र 'जब' का अशथे 
निकलता है, उनमें से पहले की क्रिया कमी -कभी सस्त्र हे।ती है; 
यधथा---समश्वपर्णा श्चर॑ ति नो नरोएस्माकमिंद्र रथिनों जयंत्रु (घोड़ों 
से जिनके पर लग गए हैं ऐसे हमारे आदमी जब इकट्े हे, हे इंद्र 
तब हमारे ही रथी जीतें | ) में 'चरति! सख्रर हे। और कुछ 
ऐसे वार्क्या की भी जा गोौण से मालूम होते हैं, क्रिया सस्वर 
होती है; जेसे--प्रप्रान्ये यंति पर्यन्य आसते ( कुछ आगे बड़ जाते 
हें, कुछ बैठे रह जाते हैं ) यहाँ देने! वाक्यों में वित्घ का अथे होने 
से गोण-प्रधान का सा भाव आ जाता है। इसीसे यंति सस्वर है 

उपसग रा 

उपसर्गों में फेबल अश्नि! अंतोदात्त हे। अन्य सब आशदोदात्त 
हैं। इनके स्वर पर भो वाक्य का प्रभाव पड़ता है। सामान्य 
नियम यह है कि प्रधान वाक्य में जो उपसर्ग क्रिया से अतभ 
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होकर उसके पूर्व ( पहले ) या परे ( बाद ) आता है वह सस्वर 
होता है; यथा--आरा ग्मत्‌ ( वद्द आवे ), जयेस सं युधि स्पृथ: 
( युद्ध में हम अपने शत्रुओं का जीतें ) | इसी तरह जब दे उपसर्ग 
आते हैं तो वे दोनों भी बिलकुल स्वतंत्र और सस्वर रहते हैं 
यथा---उप प्र याहि ( आओ, बढ़ आओ। ), परि स्पशा निषे दिरे 
( सिपाहो चारां ओर बढठे हुए है )। इस नियम का अपवाद यह 
है कि जब आ!? किसी क्रिया फे साथ समस्त हो जाता है श्रार आा? 
के पूर्व कोई दूसरा ,उपसर्ग जुड़ जाता है तब केवल आ! पर स्वर 
रहता है; जेसे--समाकृणोषि जीवसे । पर जब उपसर्ग अलग 
रहते हैं तब ऊपर का ही नियम लागू द्वाता है; यथा--प्रत्या त्नुष्व 
( यहाँ प्रति? शोर 'श्रा! दाने सस्वर हैं ) | 

अप्रधान वाक्‍्यों में बिलकुल उल्नटी दशा होती है। छपसर्ग 
समस्त और स्वर-रद्दित होता है; यथा--यद्‌, ,.निपीदथ: | यह 
नियम भी अपवाद-रहित नहों। प्राय: पाद के आदि का उपसग्गे 
अप्रधान वाक्य में भी अलग ओर सर्वर रहता है; जेसे--वि यो 
मम रजसी। कभी कभी क्रिया के बाद और कभी कभी क्रिया के 
बिलकुल पूर्व में सस्वर उपसर्ग आता है. यथा--यस्तस्तंभ सहंसा 
वि ज्मी प्रेतान य आहंते परि वेद नमीपमि रा 

जिस प्रकार अप्रधान वाक्य में एक छउपसर्ग समस्त और स्वर- 
हीन देता है वैसे ही दे (उपसर्ग) पर कभी कभी दे। में से एक अलग 
द्वेकर सस्वर द्वे जाता है; जैसे--यूय॑ द्ि देवी: परिप्रयाथ में परि! और 
प्र! देनों समस्त योर अनुदात्त हैं। से यमायांति घेनव: में केवल 
एक उपसर्ग (सम ) व्यस्त श्रार सस्वर है। श्रार कदाचित्‌ ही कभी 
ऐसा उदाहरण मिलता है जब अप्रधान वाक्य में दोनों उपसर्ग अलग 
हें और सस्वर हैं; जेसे--प्रयत्‌ स्तोता.... ..उप गीभिरीट्रें । यहाँ 
प्र! और “उप! दाने ही अलग हैं और सस्र हैं। ः 
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इस प्रकार उसने अपने भाषाशाश्नों वेयाक्रणजी से स्वर का 
एक परिचय पा लिया। साथ ही श्रपने ( वेदिक, संस्कृत भ्रादि के ) 
इतिहास का ज्ञान भी जान लिया। कैसे साम-वेद के स्व॒र-मार्गं 
संगीत में आकर बिलकुल लैीकिक बन गए पर ऋरगचेद के स्वर 
( आह्यणों और पाणिनि की ) भाषा में आझादर पाकर भी विक्रम संवत्‌ 
के बाद इस लोक में न रह सके; केसे लाोकिऋ ( संस्कृत ) में 
केवल बल्ल-प्रयोग रह गया; केसे पिछली संस्कृत में स्वर के नाम 
पर कंबल वाक्य-स्व॒र की चर्चा दोने लगों; कैसे कुछ लोग भ्रम 
से बल्न-प्रयाग का भी स्वर का नाम देने लगे इत्यादि इत्यादि 
जान लेने से जिज्ञासा ते कुछ शांत हुई पर उसका विद्याथि- 
सुलभ कुतूहल पर बढ़ा । इच्छा हुई, चलें किसी वेदिक से कुछ 
सुनें। देखें, स्वर आजकल कैसी दशा में है ॥ 
बड़े उद्योग और प्रयज्ञ फे बाद आज वसंतपंचमी के दिन वह 
एक वेदिक के घर पहुँच सका द्ै। वह घर नहीं, -एक तरह की 
पाठशाल्षा है। गुरुजी का घर है| आ्राज़ वहाँ यजुध्दी, सामवेदी, 
ऋग्वेदी सभी जुटे हैं। एक ही उद्योग में उसे सुनने का कई चोजें 
मिल गई'। पाठ और गान उसे सभी अच्छे लगे । पर यजु- 
६ंद के पाठ में कुछ विचित्र गेयता सुनकर उसे आश्चय सा हुआ । 
ऋग्वेद का पाठ उसे बड़ा कलापूर्ण भर मधुर मालूम हुआ। साम- 
गान सबसे अ्रधिक सुहावना लगा । कम से कम एक विद्यार्थी के 
कुतूहलपूर्ण कान तो बड़े प्रसन्न हुए पर न जाने क्यों वह गान डसकी 
कल्पना के झादर्श के अनुरूप न उतरा । सोचा, शासत्रीय अध्ययन 
करके फिर साम-गान सुनने को काशिश करूँगा । 
इसी मुग्धता के क्षणों में उसके मन में बार बार यह भाव उठता 
था--कहा जाता है, वेद का हास हो गया; स्वर कोई जानता 
नहीं । पर ये मेधावी व्दिक अपनी शाखा की एक एक चाज 
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कंठसथ किए बैठे हैं। सस्वर पाठ उनके लिये स्वाभाविक जान 
पड़ता है। खर इन पाठकों और गायकों के जिह्दाग्न पर 
बैठकर माना अपनी पुरानी राजसी शान में झा जाता है। पर न 
जाने क्‍यों रह रहकर एक ग्रोन आवाज आती है तिहिनो 
दिवसा गता:? | 

५९ भर ९ < ८ )< 

चलते समय वृद्ध वेदिकजी के एक वयस्क विद्यार्थों ने दरवाजे 
पर आकर धोरे से पृछा---- बाबू , तुम स्वर सीखकर क्या करोगे ९ 
गुरुजी ऐसे लोगों को ते कोई पूछता नहीं । यज्ञ भी ते कोई 
कराता नहीं। आजकल घरम की कोई पूछ नहीं | फिर स्वर 
आर मंत्र सीखने में बड़ी मिहनत पड़ती है--बड़ा समय लगता है । 
बाबू | उतने में दुनिया में न जाने क्‍या कर डालागे ? हम लोग 
इसी स्वर रटने में रह गए |” 

“नहीं, में तो कंबल अपने पुरखां की बातां फो समझना 
चाहता हूँ। प्राचोन बातों में मुझे बड़ा आनंद आता है। फिर 
वेद ओर स्वर--इनका जानना तो ब्राह्मण का धमम है ।?'-उसने 
कुछ विनय लिए हलके गये के स्वर में उत्तर दिया | 

“धर्म तो है दी बाबू! मैंने जमाना देखकर बांत कहो थी ।” 

“हाँ ठीक कहते हैं?” का भाव दिखाते हुए उसने नमस्कार 
किया और चल्न दिया। रास्ते भर सोचता आया--- इन ऋषिऋकलप 
लोगों की ऐसी दशा ! सुष्टा न सही, रृश्टा न सही, मंरत्रां के रक्क 
ता ये हें। काल के कितने म्ाँंकों से इन्हीने इस वेद-दोप को 
बुकते बुकने बचाया है। आदिकवि (-- १) ब्रह्मा, (२) ऋषि) 
न सही, अमृतघट के ल्ानेबाले द्विजराज तो हैं। वेदास्त को 
ढाँक-तेपकर शुद्ध श्रार स्वच्छ रखकर हमारे पास पहुँचानेवाले 
तपसवी ते यही हैं। $* +< १८ इनकी उपेक्षा तो न द्वोनी 
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चाहिए। कम से कम वेदिक ग्रंथों के जीते-जञागते संस्करण मान - 
कर उनकी उपासना की जा सकती है। क्या ये श्रादर्श पुस्तकों के 
ग्रालय नहीं हैं ? क्‍यों नहों नई आँखवाले (कम से कम भारतीय) 
इनसे लाभ उठाते ? हस्त-लिखित प्रतियों (।॥7970 5077 [0865%) 
के खाजने ओर खरीदने में हम जितना ख्च करते हैं उससे कहीं 
कम में हम इन कोनें ओ्रोर कंदराओं में पड़े लोगों से कहां ज्यादा 
पा सकते हैं। हम नई राशनीवालों का इन पुरानों से बिलकुल 
नई रोशनी मिल्ल सकती दै .!” इसी प्रकार न जाने और क्या क्‍या 
स्रोचते वह काशो की गलियाँ पार कर गया। विचारों के बहाव 
में उसे पता भी न चल्ला ओर घर आ गया । 

दरवाजा खुलते ही वह सेफा पर जा पड़ा। वहां नोकर के 
लाए शबेते-अनार फे घूँट लेते हुए फिर कुछ सेाचने लगा । शब्रेत 
की वाजगी ने विचारां का रुख पलट दिया--समवेदना की जगह 
समालेचना ने ले ल्ली। विद्यार्थी की पूछी हुई बातें एक एक कर याद 


खाने लगीं--...... स्वर सीखकर क्‍या करागे ? यघ्ञ......... 
नहीं। ...... धरम, ..... नहों। फिर,.. ..बड़ी मिहनत, .... 
बड़ा समय, ..... | दुनिया में......? ...... स्वर रटने 


में रह गए |” अपने आप उत्तर देने लगा--.-''मैंने स्वर सीखा है 
पर इसी में ते नहों रह गया | श्रन्य कामों में भी में अपने किसी 


साथो से कम नहों हूँ । क्या मुझे स्वर नहीं आया १......हाँ, 
मैंने रटा नहीं है। ......।! समय शऔर मेहनत ता हर एक काम 


में लगती है। मुझे ता उस मेहनत में बड़ा रस मिल्ला। कदाचित्‌ 
मैंने रुचि से पढ़ा था और उन्होंने कत्तव्य के भार से दबकर | या 
यह फारण भी द्वो सकता है कि उनकी व्यवद्दार को दूर रखनेवाली, 
शास्र से लदी शिक्षा-प्रणाली ने ही बोफ का भारी बना दिया हो। 
शास्त्र बनते तो हैं बुद्धि का सहारा देने के लिये, उसका काम हलका 
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करने के लिये, पर काई यदि उन्हीं का सर पर लाद ले ते १...... 
कुछ भी द्वो, मेरा समय साथेक बीता, सारी मिहनत का फल भी 
दिनादिन प्रत्यक्ष होता जा रहा है। वे 'देवताजी? समभते हैं कि 
धरम झऔर यज्ञ से ही खर का संबंध हे। यही भूल ते! उनकी 
सारी श्राफत का मूल है ।” 

में जब एक बार अपनी ओर देखता हूँ तो स्वर के ज्ञान से एक 
नई दुनिया की खिड़की खुली पाता हूँ। भाषा-शा्त्र का ज्ञान मेरा 
बढ़ा सा मालूम पड़ता है। वर्णे-विज्ञान के अनेक तत्त्व में सीख गया 
हूँ। इसी स्वर की बदेलत भाषा में कितने परिवर्तन दो जाते हैं 
शोर वर्णों के राज्य में कितने मरते-जीते रहते हैं, कितने छोटे से बड़े 
हो जाते हैं, कितने बड़े से छोटे । स्वर के ही द्वारा ग्रीक ग्रर वेदिक 
आदि में अ्त्तरों के अवस्थान* की सृष्टि-हुई है। स्वर के द्वी कारण 


(१) धातुश्रों आर शब्दों में कृत, तद्धित, सुप्‌, विडगदि श्रत्ययों के लगने 
से जो रूपांतर होते हैं उनमें समानाक्षर और संघ्यक्षर एक दूसरे के स्थान पर 
ग्राते जाते पाए जाते हैं । समानाक्तरों सें हस्त और दीघ एक दूसरे की जगह 
पर गाते हैं। संध्यक्तर श्रथवा दीघ समानात्तर जब तक उदात्त रहता है तब 
तक उसमें काई विकार नहीं होता; पर ज्येंही स्वर हटा कि वह “समान 
या 'हस्व” हो जाता है। इसी का '“अक्षरावस्थान! या श्रक्षर-श्रेणि- 
विभाग ( ए०जश०६7४१४४07 ) कहते हैं। वैदिक सेल्कृत में अक्षरा- 
वस्थान की परचच श्रेणियाँ पाई जाती हैं--१--गृण श्रेणि, २--सप्रसारण 
श्रेणि, ३-- आरा! श्रेणि, ४--ऐन-ओ। श्रणि और €--नीचतर श्रेणि ।  उदा- 
हरणार्थ--गुण श्रेणि में ए, ओ, अर, अ्रटू--चारों सस्वर गरुण अश्रच्वर ऊँचे 
वर्ग के हैं श्रार उनके नीचे वर्ग के स्वर-रहित रूप इ, उ, ऋ और लू होते 
हैं; जेसे--एमि में 'ए! उदात्त ओर ऊँचे वर्ग का है तथा “इमः में इ अनु- 
दात्त ओर नीच वर्ग का है। इसी प्रकार अन्य शअ्रणियाँ भी होती हैं। 
( सविस्तर धर्णेन के लिये देखो मेकडानत्न-कृत ४०00 (बाग क्षा' 
707 80प60९768, 99. 8-6. 
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अनेक ऐसे काये हुए हैं जिन्हें शब्द-शासत्र (अर्थात्‌ व्याकरण) के कोरे 
शब्द पढ़नेवाज्षा! विद्यार्थी कभो नहां समझ सकता। कारक-रचना 
ध्रोर काल-रचना* करते समय क्यों कुछ शब्दें की प्रकृति में विकार 
होता है और कुछ के प्रत्यय में ? क्‍यों किसी में विभक्ति-प्रत्यय से संधि 
मात्र होकर रह जाती है और कहीं प्रकृति में भी विकार आग जाता है ९ 
क्यों एक गण की धातु में साधारण नियम के अनुसार प्रद्यय लग 
जाते हैं भर किसी गण में अनेकां विकार होते हैं ? ऐसी बातें के 
रहस्य का पता स्त्रर-ज्ञान से ही कगता है। श्राधुनिक वैयाकरण जिन 
कारकों अथवा क्रियारूपों को सबल (8॥/॥2) और निबेत्ञ (४४०७)८) 
के नाम से पुकारा करते हैं उनके भेद का भी कारण स्वर है। 
संस्कृत के लुकू समास जेसे समासे। का मर्स खवर से ही मालूम दाता 
है। स्वरैक्‍्य से वेद में समास का निश्चय होता था। इसी प्रकार 
न जाने कितनी बातों में, में देखता हूँ, स्व॒र वैयाकरण के नई आँख 
( दर्शन ) दे देता है । 

वैदिक भाषा के नित्यत्व ओर अनादित्व के रक्षक भी स्वर 
हैं। पिछली संस्कृत और प्राकृत आदि में जितनी जल्दी विकार 
हुए हैं उतने वेदिक में नहीं --इसका भाषा-शास्त्र साज्षो है। क्योंकि 
जिस भाषा में खर का शासन नहीं, उसमें जिसका बल्ल? बढ़ा 
उसी का राज समझा । वह भी थोड़े समय के लिये ही। इस 
अराजकता और अन्याय का मनाोरंजक इतिहास ते में भाषा- 
शास्त्र में पढ़ हो चुका हूँ। केसे 'संस्क्रत” शब्द 'आ्राकृर्तों? के ऋमेले 
में पड़कर, बहुरुपिया बनकर, अपना निर्वाद्द करते रहे हैं । पाली 
की सीमा में घुसे ते एक वेष रहा, भिन्न भिन्न प्राकृतों के दरबार में 
दूसरा, अपभ्रंश और अवहट्ट के राजत्वकाल में एक तीसरा शऔौर 


(१) कारक-२चना श्रार कालू-रचना शब्द्‌ 060]७7507 और ००॥] ५०७- 
09 के लिये हिंदी में चल्न पड़े हैं। इसी से उन्हीं का बयेग किया गया है । 


३२० ..... नागरीप्रचारिशी पत्रिका 


झाज की देशी भाषाओं में उनका बिल्ककुल शअ्रनाखा ही रूप देख 
पड़ता है। समय समय पर यद्यपि वैयाकरणों और विद्वानों द्वारा 
भाषाओं का अनुशासन हेता रहा हे फिर भी स्वरहीन शब्दों के 
साथ न्याय नहीं हो सका। उनके शञाकार-प्रकार सभी नष्ट किए 
गए । इसी लिये विद्वान --नए, पुराने सब--अन्य प्राकृतादि भाषाओं 
की तुलना में वैदिक का दीधायु और स्थिर पाकर उसे “नित्य श्रोर 
निर्दिकार! कहा करते हैं। नित्य और पुरातन दोने के कारण ही 
मूलभाषा की बहुत सी बातें यह बताया करती है। इसका जन्म भी 
ते न जाने किस बाबा आदम फे जमाने में हुआ है। कदाचित्‌ प्रथम 
प्रजापति ही इसका उद्धव देख सके हों। भाषा-शाख्त्र का ज्योतिषी 
तक भी इसकी जन्‍्म-ल्लग्न नहीं बता सका; फिर बेचार एऐतिदासिकों 
की कान कहे ? इसी लिये तो हारकर सभी फो उसे अनादि! 
स्वीकार करना पड़ा है। उसके आदि का किसे पत्ता ? उप्तके 
स्वर! का यह प्रताप है | 

स्वर से भाषा-शात्व, शब्द-शासत्र, वर्णे-विज्ञान (शिक्षा) आदि में 
सद्दायता मिलती है । यही नहीं, मेरे विद्यार्थीजी के वेद का समझने 
के लिये भी तो स्वर का ज्ञान अनिवाये है। किसी भी वाढमय का 
अध्ययन करने के लिये भाषा और भाव दोनां का ज्ञान आवश्यक है । 
साहित्य अथवा काव्य का आनंद लेने के लिये शब्दों का संगीत 
धोर प्रथाँ का रस दोनों ही चाहिए! स्वर का दोनों से ही 
संबंध है। शब्द के रूप से स्वर का संबंध तो स्पष्ट ही हे; स्वर की 
जाने बिना, वेदिक शब्दों का पढ़ना भी संभव नहीं। जो स्व, क! 
स्वर से ठोक नहीं पढ़ेगा, उसका छंद भी बिगड़ जायगा। यद्यपि 
वैदिक छंद से स्वर का विशेष संबंध नहीं है तब भी रर-ब्लान के 
बिना वेद-भाषा का सोंदये श्रार संगीत जाता रहद्देगा । वेद पाख्य 
और गेय है, फिर बिना स्वर का पाठ और गान कैसा १ 


वैदिक स्वर का एक परिचय ... ३२१ 


“'स्वरता एथेनिणयः! ( ऋग्वेदानुक्रमणी )--स्वर से वेदाथे का 
संबंध है---यद्द दर एक वेदज्ञ मानता है। स्वर से क्रिया और 
संज्ञा में, संज्ञा और विशेषण में, विशेषण और क्रिया-विशेषण में, 
क्रियावाचक और कत्त्‌ वाचक नामों में, समास श्रौर समास में, 
क्रिया और क्रिया में, वाक्य और वाक्य में अथ-भेद पाया जाता है। 
इसी तरह की अनेक अथे की बातं स्वर से लगती हैं। यहो पधमाश्चये 
है कि इसके बिना कुछ लोग केसे वेद पढ़ने और वेदाथे करने का 
साहस करते हैं। “यर्थेद्रशन्र: स्वरते। एपराधात्‌? वाढ्यी कथा ते। संस्कृत 
न जाननेवालों में भी हमारे यहाँ प्रसिद्ध है। फिर भरी कुछ लोग 
स्व॒रज्ञान का अनावश्यक समझते हैं, यद्दी समर में नहों आता । 

मैं ते, यदि सच पूछो ते, स्वर-मुक्तिवादो हो गया हूँ । वेद फे 
सागर में गोते लगाना हो, मोती ढूँढ़ना हो ते! पहले स्वर का भ्रभ्यास 
करो । उस सागर के पार जाना चाहो ते स्वर का यंत्र ((097]0/885) 
अपने पास रखो । यदि वेद की उल्लकनों का सुलभ्काना हो, उसकी 
भंभ्कटों से छुटकारा पाना चाहोा, उसके अथे-जाल से बाहर निकलना 
चादह्दो, उसकी माया से आक्ति चाहा तो स्वर की उपाखना करे। 
सिद्धि के लिये श्लौर उपाय करा पर इनका आराधन पहले । तभी 
वेदाम्त का दर्शन कर सकोगे, उसे पीकर अमर बन सकोगे । 

इस प्रकार वह विचार-ल्लोक में वेदासत के दर्शन और पान 
पर व्याख्यान दे रहा था कि इतने में बगल से कोई भीतर झाया । 
कुर्सी पर बैठते बेठते प्रश्न छुआ--.- श्रीमान्‌ क्या सपना देख रहे थे ९ 
किस दुनिया में थे ?? उत्तर भी उसी धुन में मिल्ला--दुनिया 
जरूर दूसरी थी पर था मे बिल्कुल जीता-जागता | अमर स्व॒र- 
लोक में था । घबड़ाओ नहीं, साथ घूमने चल्ूँगा | 

५९ ५< >८ १९ 

थाड़ी देर बाद दाने बाहर चले गए | 

3 


( १२ ) रामाज्ञा-प्रश्न ओर राम शलाका' 
| लेखक--श्री माताप्रसाद गुप्त, एम० १०, जानपुर ] 


नागरी-प्रचारिणोी सभा, काशो द्वारा प्रकाशित तुलतसी-पथावलो? 
में जिस पंथ का नाम 'दरामाज्ञा-प्रश्न' है, उसी के विभिन्‍न नाम 
विभिन्‍न प्रतियों में मिलते हैं--( १ )रामायण-समगुनौती*, (२) 
सगुनावत्ली १ , ( ३ ) सगुनमाला ३२, ( ४ ) रामाज्ञा३, (५ ) रामाज्ञा- 
प्रश्न*, ( ६ ) रामशलाकार और ( ७ ) रघुवरशल्लाका" | 

इन नामों में पहले नाम का अधिक महत्त्व देने के दे कारण दे। 
सकते हैं! एक ते इस समय हमें उसकी जे! सबसे प्राचोन प्रति 
प्राप्त है, और जे। कवि के देहांत के केवल ने। वर्ष पीछे की लिखों 
हुई है, उध्तमें इसका नाम रामायगा-सगुनैती' हैः । और दूसरे 
ग्रंथ के अतिम दोहे में उस झे नाम का उल्लेख इस प्रकार होता है--- 


न न 


( १ ) लजिपिकाल स० १६८६, काशिराज-पुस्तकाछुय, ( विशेष -खे।ज- 
रिपाट १8६७०, नीा० ७ ) | 

( २ ) लिपिकाल से० १८८१, पं० गयादत शुक्ल, गुरुगाटा, आजम- 
गढ़, ( खाज-रिपेट १६०६-३१, ना० ३२३ ह )। 

( ३ ) लिपिकाल अनिश्चित, साहित्यरंजन पं० विजयानंद जिपाठी, काशी । 

( ४ ) (क) लिपिकालट् अनिश्चित, काशिराज-पुम्तकालय, ( खे।ज-रिपेर्ट 
१&०३, ना० ८७) तथा ( ख ) लिपिकाल अनिश्चित, दतया-राजपुस्तऋालय, 
( खाोज-रिपेट १६०६-०८, नो» २४४ द ) | 

( ९ ) प्रकाशन-संवत्‌ १६७७, 'पोडस रामायण संग्रड” । 

( ६ ) लिपिकाल सं० १८२२, काशिराज-पुस्तकाल4, (खेज-रिपेट १६०३ , 
ने। ०८ ) । 

( ७ ) लिपिकात्ष अश्रनिश्चित, पं० रामग्रताप द्विवेदी, गोपालपुरा (खे।ज- 

रिपेट १8२०-२२, ने ० १६८६ ) 
(८ ) खोाज-रिपेट १६००, ने ० ७ । 


३२९४ नांगरीप्रचारिशी पत्रिका 


गुन बिस्वास विचित्र मनि, सगुन मनेहर द्वार | 

तुलसी रघुबर-भगत-उर, बिलसत बिमल्ल बिचारु || ७-७-७॥ 
---भ्र्थात्‌, गुणरूपी गुण ( धागे ) श्रार विश्वासरूपी विचित्र मणि 
के संयोग से यह 'सगुन! रूपा मनोहर हार बना है। इसका 
धारण करनेवाले रघुवर-भक्त के हृदय में निर्मेल विचारों की सृष्टि 
होती है। यों तो 'सगुनः शब्द ग्रंथ भर में आया है, किंतु 
उसका ऐसा विशेष प्रयोग कंवल इसी दोहे में मिलता है, अत: इस 
झग्रतिम दोहे का 'सगुन्ः अवश्य ही पूरे नाम का स्व-प्रमुख प्रश 
रहा होगा । ओर, सगन के साथ पूरी राम-कथा का भी ग्रंथ में 
समावेश किया गया है, इसलिये उसका “रासायण-सगनोती! नाम 
ही सबसे अधिक संभाव्य जान पड़ता है। किंतु सुविधा के लिये 
यहाँ हम उसका सबसे अधिक परिचित नाम “रासाज्ञा-प्रश्न! का ही 
प्रयेशग करेंगे | 

ऊपर का नामों में मेंने 'रामशल्लाका' शलौर 'रघुवरशल्ाका! भी 
रखा है। अब से लगभग ४० वष पूर्व इंडियन ऐं'टीक्वेरी!* में 
लिखते हुए सर जॉज ग्रियसंन ने लिखा घा--'लछिक्षनलाल कहते 
हैं कि १८२७ ई० में उन्हेंने रामाज्ञा' की एक प्रतिलिपि मूल्त 
प्रति से की थी जे! कवि के हाथ को लिखी थी श्रार जिसकी 
तिथि कवि ने स्वयं सं० १६५४५ ज्येष्ठ शुक्ु १० रविवार दी थी।” 
ध्परैर उसी पृष्ठ पर फुटनाट में उन्होंने छकनलाल के शब्द दिए 
घे- श्री सं० १६५५ जेठ सुदी १० रविवार की लिखी पुस्तक श्री 
गेासाइ जी के हस्त-कमतत की प्रह्मदघाट श्री काशीजी में रही। 
उस पुस्तक पर से श्री पंडित रामगुल्लामजी के सत्संगी छक्षनलाल 
कायस्थ रामायणी मिरजापुरवासी ने अपने हाथ से सं० १८८७ 


हि ० (7: हक हि ट्9 
(१ ) इंडियन एटीक्क रीः, सन्‌ १८६३ ईं०, ए० ६४६ 


'रामाज्ञा-प्रश्न श्रौर 'रामशलाका' ३२५ 


में लिखा था |? उसी पत्रिका के एक अन्य पृष्ठ पर* 
पुन: उन्देंने लिखा था--“रामाज्ञा? की वह प्रति गोस्वामीजी 
के हाथ की, नरकुल द्वारा लिखी हुई थी और प्रह्ादधाट 
पर ३० वर्ष पू्े ( अर्थात्‌ सन्‌ १८६० के छगभग ) तक 
विद्यमान थो ।? 


इन उल्लेखें का प्रतिवाद करते हुए प्रह्मादघाट के श्री रणछोड- 
लाल ०्यास ने थोड़े द्वी दिनों पोछे 'नागरी-प्रचारिणी पत्रिका” में जा 
अपना वक्तव्य प्रशाशित किया था उसका उल्लेख क्वर्गीय श्री शिव- 
नंदन सहाय ने 'श्री गोस्वामी तुलसीदासजी' नामक ग्रंथ में? इस 
प्रकार किया है- यह जीवनी छपने के थाड़े ही दिन पहले हमकी 
काशी नागरो-प्रचारिणो पत्रिका (भाग १<, सेख्या १०) में रणछे ड़- 
लाक्ष व्यासजी का एक लेख देखते में आया | आप अपने को गंगा- 
राम ज्योतिषी का वंशधघर बताते हैं श्रोौर लिखते हैं कि “गंगारामजी 
दे! भाई थे। दूसरे का नाम देतल्ततराम था। उनके ब'शर्जो में 
पं० गिरिवर व्यास हुए । % १» ४ मैं उनका भांजा हूँ । असक्त 
में 'रामाज्ञा? नहीं किंतु 'रामशत्ञाका' थी जो रामचंद्र ( मेरे बहनेई 
के भाई ) और गंगाघर ( मेरी बुआ के पुत्र ) » हाथ से सं० 
१८२०-२२ के करीब लुटेर ने आनाथजी की यात्रा कें समय उदय- 
पुर के निकट लूट ली थी... उस रामशल्षाक्ा' की नकल मिरजा- 
पुर-निवासी पं० रामगुत्तामजी द्विवेदी के श्रोता छगनज्ञालजी फे पास 
है. %& » १ रामाज्ञा! की रचना के संबंध में जे। बातें प्रियसेन 
साहब ने लिखो हें उन्हों का सारांश इन्होंने रामशलाका! के विषय 
में लिखा है |?” 
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(३ ) “इंडियन ऐ टीक्वे टी! १८६३ इं०, पएू० १६७ । 
( २) “श्री गोस्वामी तुलसीदासजी” प्ू० ३२१ । 


७..७०कक0-3-+०५५०५५- ५५» रन» 'अमक धर सन पक 
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फलत: दोनें प्रामाणिक कथघनों के अन्य अंशों में नि्तांत साम्य 
होते हुए भी यह विवाद अभी तक चला आ रहा है कि वह सं० 
१६५५, ज्येष्त शुक्ष १०, रविवार की प्रति 'रामाज्ञा! की थी अथधवा 
'रामशलाका' की'। प्ब, यदि यह सिद्ध दा जाय कि बस्तुतः 
रामाज्ञा” कौर 'रामशल्लाकाः एक ही हैं, और दोनों में नाम मात्र 
का शंतर है. ते इस विवाद का यहीं अंत दो जाता है । 
इस प्रश्ने पर भली भाँति विचार करने फे लिये मैं यह अनिवाये 
समभता हूँ कि खेज-रिपोर्टों में दिए हुए" रामशलाका' और “रघुबर- 
शल्लाका? के प्रारंभिक और अंतिम देाहों के साथ नागरी-प्रचारिणी 
सभा द्वारा प्रकाशित 'रामाज्ञा-प्रश्शः के भी प्रारंभिक ओर अतिस 
देहे एकत्र उद्धृत करूँ । 
“रामशल्लाका' के? दोहे इस प्रकार है-- 
प्रारंभिक--बानी बीन एक अंबु रवि गुरु हर रमा रमेस । 
सुमिरि करह सब काज सुभ मंगल्ल देश बिदेश ॥ १॥ 
गुरु सुर शैल सीदुर बदन ससी सुरसरि सुर-गाइ । 
सुमिरि चलहु मंगल मुरती हाइहि सुकृत सहाइ ॥ २॥ 
गीरा गौरि गुर गनप हर मंगल मंगल मुल । 
सुमीरत करत शीधों सब दहोइही सब अनुकुल ।। ३॥ 
अेतिम--सुदिन सादी पाथी नेवती पुजी प्रभात सप्रेम । 
सग बिचारबव चारुमसती सादर सत्य सुनेम॥ १॥ 
गनि गनी दिन गनी धातु गनी देहा देषी विचारि। 
देसक करता बचन बर असगुन समे शअनुहारि ॥ २॥ 
सगन सत ससी नैन गुन अबधघी अबघ नोवान | 
दाद सफल जसु आसु जसु प्रीती प्रतीती प्रमान ॥| ३ ॥ 


( ) (हि दी-नवरत्न! ख० *। ६८, प्७ छप | 
(२ ) खोज-रिपेट १६०३, ने० ध्८। 


'रामाज्षा-प्रश्रः और रामशलाका? ३२७ 


गुर गनेश हर गोरी सीअ राम लपषन हनुमान । 
तुलसी दसरथ सुमीरी सब सगुन बीचार निधान ॥ ४ ॥ 
इनामान सानुज भरथ राम सीआ उर आनी। 
लषन सुमीरी तुलसी कहत सगुन बीचार बषानी ॥ ५ ॥। 
जा जेही काजही अनसरे से दोहा जब होइ। 
सगुन समे सब सत्य फल कहब राम गती सखोइ | ६ ॥ 
गुनी बीसास बीचोीत्र मनी सगुन मनोहर हाग। 
तुलसी रघुबर भगती उर बीजसत॑ बीमल बीचार ॥| ७ ॥ 
'रघुबरशलाका! के* देहे इस प्रकार हैं-- 
प्रारंभिक---बालि बिनायक अझेब हर रवि गुरु रमा रसेस | 
सुमिरि फरहु सभ काज शुभ मंगल देश बिदेश ॥ १ ॥ 
गुरु रक्षसि सिंधुर बदन ससि सुरसरिता गाइ । 
सुमिरि चलहु मं गल मुदित मन होद सुकृत सद्दाइ ॥ २॥ 
गिरा गारि गुरु गणप हर मंगलहु मंगल मूत्त । 
सुमिरत करतल सिद्ध सब होद इश अनुकूल )| ३॥ 
भरत भारती रिपुदमन गुरु गणेश बुधबार। 
सुमिरत सुलभ सुधर्म फल बिद्या बिनय बिचार || ४ ॥| 
ग्रेतिम---गुण विश्वास बिचित्र मणि सग॒ुण सनाहर सार | 
तुलसी रघुबर भाग बड़ बिलसत बिमल बिचार || ७ ॥ 
विषय---रामजन्म , सीताविवाह , अ्रवध-सुख-वशयन , राम-वनगमन , 
मुनियों से मिलन, खर-दूषन-वध , सीता-हरण , रावणादि-वघ, अयेध्या- 
आगमन, सब बंदरादि का बिदा करना, ब्राह्मण के बालक का संवाद । 
नागरी-प्रचारिणी सभा, काशो के 'रामाज्ञा-प्रश्न! का विषय भी 
बही है जे! ऊपर उद्धृत किया गया है, अत: आगे हम केवल उसके 
प्रारंभिक और पअंतिम दोहे उद्घृत करेंगे। 
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(१ ) खोज-रिपार्ट १६२०-२२, ना० १४८ हू । 


श्र नागरीप्रचारिणी पतन्निका 


प्रारंभिक--बानि बिनायकु अब रबि, गुरु हर रसा रमेस | 
सुमिरि करहु सब काज सुभ, मंगल देस बिदेस ॥| १॥ 
गुरु सरसइ सिंघुरबदन, सखस्रि सुरसरि सुरगाइ । 
सुमिरि चल हु मग मुदित मन, होइहि सुकृत सहाइ ॥ २ ॥ 
गिरा गोरि गुरु गनप हर, मंगल मंगलमूल । 
सुमिरत करतल सिद्धि सब, द्वाइ इस अनुकूल ॥ ३ ॥ 
भरत भारती रिपुद्वनु, गुरु गनेस बुधवार । 
सुमिरत सुलभ सुधरम फल, बिया बिनय बिचार ॥ ४ ॥ 
झंतिम--सुदिन साँक पाोथी नेवति, पूजि प्रभात सप्रेम । 
सग़ुन बिचारब चारुमति, सादर सत्य सनेम ॥ १॥। 
मुनि गनि, दिन गनि, धातु गनि, दोहा देखि बिचारि । 
देस, करम, करता, बचन, सगुन समय अनुहारि ॥ २॥ 
सगुन सत्य ससि नयन गुन, अवधि अधिक नयवान | 
हाइ सुफल सुभ जासु जसु, प्रीति प्रतीति प्रमान || ३ ॥ 
गुरु गनेस हरु गारि सिय, राम लषनु हनुमानु । 
तुलसी सादर सुमिरि सब सगुन बिचार बिधानु ॥ ७ ॥ 
हनूमान सानुज़् भरत, राम सीय उर आनि। 
लषन सुमिरि तुलसी कहत, सगुन बिचारु बखानि॥ ५ ॥| 
जे जेहि काजहि अनुक्दरइ, से दोहा जब होइ। 
सगुन समय सब सत्य सब, कहब रामगति गोइ ॥ ६ ॥ 
शुन विस्वास, विचित्र सनि, सगुन सनोहर हारु । 
तुलसी रघुबर-भगत-उर, बिलसत बिमल बिचारु ॥ ७॥ 
ध्रतएव इन उद्धरणों से यह नितांत स्पष्ट हो जाना चाहिए कि 
बस्तुत: 'रामशलाका' भी उसी ग्रंथ का एक नाम है जिसका दूसरा 
नाम रामाज्ञा-प्रश्नः है । 
अब, इस संबंध में केवल तीन प्रश्न रह जाते हैं--( १ ) क्या 


'रामाज्ञा-प्रशः शलौर 'रामशलाका' ३२८ 


सं० १६४५, जेठ सुदी १०, रविवार, की तिथि ठीक है? (२) 
क्या वह प्रति प्रह्ददघाट पर थी ? धर ( ३ ) क्‍या उसके लिपि- 
कार तुलसीदास थे ९ 

इन तीनों प्रश्नों के संबंध में ऊपर हम श्रीद्ृकनलाल का कथन, 
महामहेोपाध्याय स्वर्गीय पं ० सुधाकर द्विवेदी ग्रौर सर जॉज प्रियसेन 
की खेज, और श्रो रणछेाड़लाल व्यास, प्रह्मदधाट, काशी की प्रति- 
वाद स्वरूप में भी की हुईं उक्त कथन शोर खोज की पुष्टि हम देख 
चुके हैं। वस्तुत: इन साक्ष्यों को ही पर्याप्त होना चाहिए किंतु नीचे 
हम श्लोर भी हढ़ साचये| का उल्लेख करेंगे । 

पोडस रामायण संग्रह” में संग्रहीत 'रामाज्ञा-प्रश्न' की समाप्ति 
इस प्रकार होती है--'“हस्ताक्षर श्री गुसाई जी सं० १६५४४ रविवार 
ज्येष्ठ शुह्ष १० ।” इस समाप्ति से यह भल्ती भांति सिद्ध हो जाता 
है कि उक्त तिथि के लिखें हुए गोरवामीनी के हस्ताक्षर क॑ सहित 
'रामाज्ञा-प्रश्नः की कोई प्रति अवश्य थी, जिसकी प्रतिलिपि के 
आधार पर 'पोडस रामायण संग्रह” हे 'रामाज्ञा-प्रश्शः का सपादन 
किया गया है। मेरा अनुमान है कि उस मूल प्रति में लिखित 
तुक्षसीदासेन! या इसी आशय की अन्य शब्दावली अवश्य रही 
होगी जिसको यथाचित रीति से प्रकट करने के लिए प्रतिलिपिकार 
ने हस्ताक्षर श्री ग्साइजी” का आश्रय लिया हैं । 

ज्योतिष की गणना के अनुसार भी यह तिथि शुद्ध निकलती है। 
कवि का समय! शीपषक देकर इंडियन ऐंटोक्वेरी” में लिखते हुए* 
इस तिथि के संबंध में सर जॉर्ज ग्रियसंत ने लिखा है---“यह 
ध्रभावश्यक है कि हम गगाना का विस्तार दें। चैन्रादि व लेने 
पर यह तिथि रविवार ४ जून सन्‌ १५८८ ६० के बराबर होती है ।” 


(१) इंडियन एटीक्वेरी? +८६३, 2० ६६ । 


३३० नागरी प्रचारिशी पत्रिका 


इन सब सादचयों के आधार पर यह संदेद्दातीव हे! जाता है कि 
सं० १६५५ ज्येष्ठ शुक्क १० रविवार की तिथि देते हुए गास्वामीजी 
के दृस्ताक्षर-सहित “रामाज्ञा-प्रशश की एक प्रति कुछ समय पूर्व 
विद्यमान थी । 

और, वह प्रति प्रह्मदघाट, काशी में थो, इस संबंध में भी श्री 
छकनलाल , सर जॉजे ग्रियसंन शऔर श्री रणछेड़लाल व्यास के कथनों 
को पढ़ने फे उपरांत संदेह न रहना चाहिए, किंतु इस विषय में भी 
मैं एक दृढ़ साक्ष्य का उल्लेख करू गा, और वह है गोस्वामीजी के 
ही शब्दों में-.. 

सगुन प्रथम उनचास सुभ तुलसी अति अभिराम । 
सब प्रसन्न सुर भूमिसुर गागन गंगारास ।| १-७-७ || 

यह देहा ग्रंथ में प्रथम सगे की समाप्ति पर आता है और स्पष्ट 
ही गंगाराम को संबोधित करके कहा गया है, अतएवं, जब अन 
प्रामाणिक साक्ष्यों द्वारा हमें यह ज्ञात होता है कि गंगाराम के 
उत्तराधिकारियों फे पास 'रामाज्ञा-प्रश्श की एक प्रति बहुत दिनों 
तक थी ते हमें उस पर भी विश्वास होना ही चाहिए । 

अब केवल प्रेतिम प्रश्न शेष रह जाता है---क्या वह प्रति गे।स्वामी- 
जी के ही हाथ की लिखी थी ९? इस संबंध में श्री छकनज्ाल तथा श्री 
रणजलोाड़लाल व्यास के कथनों के होते हुए भी निश्चय के विषय में हम 
संदिग्ध हो ते। कदाचित्‌ अनुचित न द्वोगा, क्योंकि आज से दस घर्ष 
पूर्व अनेक प्रतियाँ गोस्वामीजी के हाथ की लिखी मानी जाती थों 
कितु आज उनमें से एक भी ऐसी नहों मानी जा रहो है--यहाँ 
तक कि राजापुर के अयोध्याकांड की प्रति का भी अब विद्वान 
गेास्वामीजी के हाथ की लिखी हुई नहीं मान रदे हैं! । यदि 'रामाज्ञा- 
प्रश्न! की वह प्रति प्राप्य होती तो बहुत कुछ संभव था कि एक 
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प० रामनरश ज्िपा्टी, माधचुरी , दच॑ं ७, खड़ १, ए० ४७ | 


'रामाज्षा-प्रश्र! प्लोर 'रामशलाका' ३३९ 


निश्चित घारणा उसके संबंध में संभव होती । इसलिए प्रस्तुत 
सामग्री के आधार पर रृढ़तापूर्वक्क हम फंवल इतना कह सकते हैं 
कि कम से कम उक्त प्रति के अंत में दिया हुआ हस्ताक्षर प्रौर उसके 
साथ सं० १६५५ ज्येष्ठ शक्ष १० रविवार की तिथि गोस्वामीजी के 
ही अक्षरों में थे। शेष फे लिये अनुमानों का आश्रय लेना पड़ेगा । 

मेरा अनुमान है कि वह प्रति गोस्वामीजी के डी हाथ की 
लिखी थी । ऊपर के साक्ष्यों के अतिरिक्त मेरे इस अनुमान का भी 
भ्राधार 'पोेडस रामायश-संग्रह! में संग्रहीत रामाज्ञा-प्रश्न' की समाप्रि 
है। मेरा अनुमान है कि उसके “हस्ताक्षर श्री गुसाई जी! के स्थान 
पर उस मूल प्रति में (लिखित तुलसीदासेन!ः या ठीक इसी आशय के 
दुसरे शब्द रहे होंगे-- क्योंकि फेवल हस्ताक्षर करने की प्रथा मैंने 
किसी भी प्राचीन इस्त-लिखित प्रति में नहों देखी हैं। अधिक संभा- 
वना तो यही है कि उस स्थान पर 'लिखित तुलसीदासेन'! शब्द 
ही रहे होंगे | 

इस प्रसंग में यह स्मरण रखना चाहिए कि सें८ १६४४ का 
में 'रामाज्ञा-प्रश्न का रचना-काल, इस प्रकार, नहीं मान लेता । 
उसके रचना-काल के संबंध में मैं विस्तारपृवक पहले विचार कर 
चुका हूँ* और अब भो उसे मानस! के पूर्व की रचना मानता हूँ । 
फलत: एक अन्य प्रश्न यह किया जा सकता हैं--जिसका प्रस्तुत 
विषय से सीधा संबंध नहीं है--कि तब गोस्वामीजी का से० १६५५ 
में पुन: उसे लिखने की क्या आवश्यकता पड़ी होगी । इस संबंध 
में भी हमारे सामने अनुमान के अतिरिक्त दूसरा मार्ग नहीं है । 

गोस्वामीजी के संबंध में खेज करते हुए काशी में मुझे श्री रण- 
छेाड़्लाल व्यास से मिलने का संयोग प्राप्त हुआ । इन्होंने मुझसे 
कहा कि गोस्वामीजी जब पहले पहल काशी आए तबे उन्हें गंगारामजी 
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(१) 'हिंदुस्तनी', जनवर। १६३२ । 


श्र नागरीप्रचारिणो पत्रिका 


के यहाँ ही आश्रय मिला श्र यहां से उनकी प्रसिद्धि का प्रारंभ 
हुआ। गंगाराम को कारागृह-दंड से बचाने के लिये यहीं उन्होंने 
'रामाज्ञा-प्रश्न' की रचना की। चोरेवाली प्रसिद्ध घटना भो यहों 
हुई । पीछे गेस्वामी तुलसीदास ने अन्य बहुत से आश्चयेजनक काये 
किए--- उदा ह रणाधे मस्त व्यक्तियों फो जिल्लाना श्रादि---जिसका समा- 
चार पाकर दिल्लीपति ने उन्हें दिल्ली बुलवाया प्लार करामात दिखाने 
के उनसे कहा किंतु परिणाम-स्वरूप किल्ले का विध्गंस द्वोते देखकर वह 
गेसस्वामीजा के पेरां पर पड़ा । वहाँ से लै।टकर गेोस्वामीजी ने प्रह्मद- 
घाट पर कुछ दिनों तक रहने फे पश्चात्‌ भ्न्यत्र अपना स्थान बनाया | 
यह अन्य स्थान श्रसीघाट ( ? ) था । 

व्यासजी के पूरे कथन से सहमत हेने फे लिये में नहीं कह 
सकता, कितु इतना अवश्य मानना पड़ंगा कि गोस्वामीजी प्रह्मादघाट 
पर कई वष लगातार रहे, अन्य कई कारणों से भो, जिनका उल्लेख 
प्रस्तुत विषय से बाहर होगा अतएव्र ञ्लागे कभी हो सकेगा, मेरा 
अनुमान है कि प्रह्ददघाट गोस्वामीजी ने सं> १६५५ में छोड़ा । 
में यह कल्पना करता हूँ कि अपनी स्मृति, और प्रह्मादधाट छोड़ने 
की स्मृति, बनाए रखने के लिये वे झपने हाथें लिखी हुई 'रामाज्षा- 
प्रश्न” की प्रति इस प्रकार छोड़ते गए | बहुत संभत्र है कि यह प्रति 
पहले की लिखकर रखो रही हो श्रोर उसकी पुष्पिका मात्र उच्त 
तिथि फा लिखी गई दवा, अथवा उक्त तिथि को ही उन्होंने अपनी 
मूल प्रति से प्रतेल्ञिपि करके दी हा । में इन दोनों में से प्रथम को 
अधिक संभव समझता हूँ । 'रामाज्ञा-प्रश्न! की ही प्रति गोस्वामीजञी 
ने क्‍यों दी देगी ? इसका स्वतः समाधान यह है कि उसकी 
रचना के नेमित्तिक कारण गंगाराम थे । 

अनुमानों ओर कल्पनाओं के द्वारा तथ्यों को! खींच-खाँचकर 
सुछभाने में मुझे प्रधिक विश्वास नहों है इसलिये में यह कहने में 


रामाज्षा-प्रश्र श्र 'रामशलाका” ३३३ 


संकाच करता हूँ कि तीसरे प्रश्न के संबंध में भी मेरे विचार मान्य 
हो सकेंगे । कितु जब तक इससे श्रधिक दृढ़ सामग्री प्राप्त नहीं देती 
तब तक इन्हीं ग्रथवा इसी प्रकार के अन्य भ्रनुमानें का आश्रय 
लेकर किसी परिणाम पर पहुँचना होगा । 

फलत: झावश्यकता इस बात की है कि हम शोर खेज करें, 
सौर मनन करें। कहा जाता है कि गोस्वामी तुलसीदास पर हिंदी 
में बहुत काये हुआ दै। इस कथन में यदि अधिक सत्य नहों है 
पा इतना निस्संदेह है कि तुलसीदास फे बराबर हिंदी-साहित्य के 
किसी अन्य कवि या लेखक के संबंध में काये नहीं छुआ है, किंतु 
वह काये भी वास्तविक कार्ये के महत्त्व की तुलना में कितना अधूरा 
है यद्दी दिखाने के लिये जउदाहरणा-स्वरूप मेंने प्रस्तुत निबंध में 
उस महाकवि की एक छोटी सी कृति के संबंध में एक युग से चले 
आ रद्दे एक विवाद का उठाया है। दूसरी ओर अभी सुरदास पर 
हमने क्‍या काये किया है ? कबीर पर क्‍या किया है ९ नंददास 
पर क्‍या किया है ? द्विितहरिवंश पर क्‍या किया है? और 
केशवदास पर क्या किया है ? हमारा पुराना साहित्य इसने महत्त्व- 
पूर्ण अभावें के रखते हुए नवात्थित साहित्यों के समकत्ष खड़ा होने 
की क्‍यों लालसा करता है ? कहानियों और चुटकुले का कुछ दिनों 
तक एक ओर रखकर उद्योग करना पड़ेगा, तभी हम अपना इष्सित 
स्थान प्राप्त कर सकेंगे । 


( १३ ) घष्ठी विभक्ति की व्यापकता 


[ लेखक---श्री रमापति शुक्र, एम० ए०, काशी ] 

हिंदी के व्याकरणों में कारक आठ माने गए हैं, किंतु संस्कृत 
के वैयाकरण छ: ही कारक मानते हैं। इसका कारण यह है कि 
हिंदी में कारक संक्षा ( या सर्वनाम 3 के उस रूप को कहते हैं 
जिससे वाक्य फे किसी दूसरे शब्द के साथ उस ( संज्ञा या सर्व- 
नाम ) का संबंध प्रकाशित होता दैे। संस्कृत में क्रिया के साथ 
संज्ञा, ( सर्वनाम और विशेषण ) फे अन्वय ( संबंध ) के कारक 
कहते हैं। अत: जिसका क्रिया से संबंध नहीं है वह कारक नहीं 
कहा जा सकता इसी कारण संस्कृत के वैयाकरण संबंध के। कारक 
नहों मानते | संबंध-कऋरक का संबंध केवल संज्ञा से होता है; क्रिया 
से उसका प्रत्यक्ष काई संबंध नहीं होता अतएवं उसमें कारकत्व नहीं 
आता | उदाहरण के लिये हम एक वाक्य लेते हैँ--राम का घोड़ा 
दाड़ता है । 

इस वाक्य में दे संज्ञाएँ हें--. राम! और घोड़ा? । दूसरी संज्ञा 
अर्थात्‌ घोड़ा? का 'दाड़ता है? क्रिया से प्रत्यक्ष संबंध है। “घोड़ा! 
शब्द दवोड़ता है! क्रिया का कर्ता अर्थात्‌ करनेवाला है। राम! शब्द 
का संबंध घोड़ा? शब्द से है। इनका परस्पर स्वस्वामिभाव सूचित 
होता है। परंतु राम! शब्द से 'दोड़ता है! क्रिया का केाई संबंध 
नहीं हे। अत: स्पष्ट है कि संबंध-कारक का क्रिया से संबंध नहीं है | 

एक संज्ञा ( स्वनाम ओर विशेषश ) का जिसके द्वारा क्रिया 
अथवा दूसरी संज्ञा ( सर्वनाम प्लोर विशेषण ) से संबंध सूचित 
होता है उसे विभक्ति कहते हैं। अतणएव संबंध की भी एक विभक्ति 
होती है। इस प्रकार कुल सात विभक्तियाँ होती हैं जे कद त्व, 
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कर्मत्व आदि का दोतन करती शऔर क्रमश: प्रथमा, द्वितीया इत्यादि 
कहलाती हैं । 

बेदिक काल की भाषा से लेकर श्राज तक की आये-भाषाओं। में 
षष्ठी ( संबंध की ) विभक्ति का बहुत व्यापक प्रयोग पाया जाता है। 
वैदिक भाषा में चतुर्थो ( संप्रदान कारक की विभक्ति ) के स्थान पर 
षष्ठी विभक्ति के प्रयोग की यथेच्छ स्वतंन्नता थी। अन्य कारकों 
में भी षष्ठी विभक्ति का प्रयोग पाया जाता है। पाली में आकर 
षष्ठी की व्यापकता इतनी बढ़ी कि उसने चतुर्थी का अंशत: निर्वा- 
सित कर दिया । पाली में संप्रदान कारक में प्राय: पष्ठी विभक्ति 
का ही प्रयोग होता है; और जब संप्रदान कारक में षष्ठी विभक्ति का 
प्रयोग होने लगा ते चतुर्थी और पष्ठों में एक प्रकार से अभेद समभ्का 
गया और कहीं कहीं संबंध कारक में अध्थात्‌ षष्ठी के स्थान पर 
चतुर्थी का प्रयोग भी होने लगा | 

अरब प्रश्न यह उठता है कि पष्ठो विभक्ति इतनी व्यापक क्‍यों 
हुई | अन्य विभक्तियों में बह व्यापकता क्‍यों नहों आई जो षष्ठी 
विभक्ति में है? ऊपर कहा जा चुका है कि संबंध की गणना कारकों 
में नहीं होती । कारक क्रिया के साथ जिस संबंध से अन्वित होते 
हैं वह किसी न किसी प्रकार का विशेष संबंध रहता है। जेसे 
मैं कलम से लिखता हूँ' इस वाक्य में लिखना” और कलम! 
देने का साध्यसाधक-भाव-संबंध है। प्राय: सभी करण क्रिया- 
सिद्धि में परम सहायक होने के कारण 'साधकतम” कहलाते हैं । 
यह संबंध विशिष्ट संबंध ऐ। ऐसे स्थलों में निश्चित करण-विभक्ति 
'से! का प्रयोग होता है। पर पष्ठो जिस संबंध का प्रकाशन करती है 
बह विशेष नहीं सामान्य ही रहता दै। पषष्ठो के लिये संबंध मात्र 
की अपेक्षा है; वह चाहे जिस प्रकार का दो षष्ठी का विषय हो 
जायगा | अतएव सामान्य रूप से षष्ठी विभक्ति लगा दी जाती है। 


षष्ठी विभक्ति की व्यापकता ३३७ 


प्रसंगानुसार उसका विशेष संबंध वाक्य के अथे से जान लिया जाता है| 
यही कारण है जो षष्ठी विभक्ति का इतना व्यापक स्थान प्राप्त हुआ है । 

नीचे हम उदाहरणों के द्वारा षष्ठी विभक्ति की व्यापकता का 
संक्षेप में दिग्दशन कराते हैं--- 

यथा मम स्मरात्‌ ( ऋग्वेद ) - जिससे मुझका स्मरण करे इस 
वाक्य में कमे सूचित करने के लिये षष्ठी विभक्ति का प्रयाग किया 
गया हे । 

आउज्यस्य पूरयेति -- मक्खन से भरता है। 'आज्यस्य” में करण 
की विभक्ति के स्थान पर षष्ठी का प्रयोग हुआ है। 

अपादान और अधिकरण में षष्ठी-विभक्ति के प्रयोग उदाहरण में 
यत्र तत्र मिलते हें, २८ अल 

नास्ति धन्यत्रे मम--ऋग्वेद-- 5: मुझसे बढ़कर भाग्यवान 
कोई नहों है ( अ्पादान में षष्ठी ) | 

वीरुधां वीयेबती--अथवेवेद ॥ अधिकरणा कारक 

व्व॑ इशिषे वंसूनामू--ऋग्वेद । में षष्ठी का प्रयोग 

'वीरुधां वीयेवती” में संस्क्रत व्याकरण के अनुसार तो षष्ठी का 
प्रयोग होना ही चाहिए क्योंकि जहाँ निधोरण करना होता है वहाँ 
पष्ठी ओर सप्तमी दोनों का प्रयोग होता है* । ना आद्वण: अध्न: 
मर “नृषु ब्राह्मण: श्रेष्ठ! दोनों ही वाक्य प्रयुक्त होते हैं। पर हिंदी 
में ऐसे स्थलों पर अधिकरण कारक का ही प्रयोग होता है। 

लीकिक संस्कृत में पष्ठी की व्यापकठा के प्रचुर उदाहरण मिलते 
हूँ। सिद्धांवकामुदी के कारक-प्रकरण में इसके अनेक उदाहरण 
सिक्तेंगे। यहाँ प्रत्येक कारक का एक एक उदाहरण दिया जाता है-- 

कृष्ण॒स्य कृति: ( कठ द्योतक षष्ठी )--कृष्ण की कृति अथांत 
जिसका करनेवाला ( कर्ता ) कृष्ण है । 
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३१८ नागरीप्रचारियो पत्निका ._ 


भजे शंभेोश्चरणयो: ( कमे में षष्ठी )। 

फन्नानां तृप्र: ( करणाद्योतक षष्ठी ) | 

रजकस्य वस्त्र ददाति -- धाबी को कपड़ा देता है (संप्रदान में षष्ठी)। 

यो राक्ष: प्रतिगृहाति लुब्धस्य ( मनुस्मति )- जा लोभी राजा 
से दान लेता है ( अपादान में षष्ठी का प्रयोग ) । 

गवां गोषु वा कृष्णा बहुक्षीरा - गायों में काली गाय बहुत दूध 
देनेवाली है ( अधिकरण में षष्ठी ) 

पाली भाषा में चतुर्थी ध्पलौर पष्ठी फे अभेद का उल्लेख ऊपर हे। 
चुका है अ्रतएणव दे उदाहरण यपथेष्ट होंगे--- 

ब्राह्मएस्स धम्मं देसेत्वा (जातक) - ब्राह्मण के धर्मोपदेश देकर । 

व्ज्मतरस्स ब्राह्मगास्स अ्रदासि (ज्ञातक) - किसी ब्राह्मण को दे 

दिया। 

अन्य कारकों में भी षष्ठी का प्रयोग देखिए--- 

बाधिसत्तस्स आगमनकाले ( जातक )-बाधिसत्व के श्रागमन 
के समय अर्थात्‌ जिस समय बाधिसत्व झावें (कल द्योतक पष्ठी)। 

छुदस्स अत्तान दस्सेसि (जातक) - अपने को बद्दे लिये का दिखाया 
(कर्मेसूचक षष्ठो) । 

तेजस्स ददाति - तेल देता है कमेसूचक 

नत्नाह्मणस्स पहरेय्य -- ब्राह्मण को नहीं मारना चाहिए | षष्ठो 

यस्स रागो पातिते ( धम्मपद )- जिससे राग छूट पड़ा है। 
( पंचमी के स्थान पर षष्ठी ) 

कुसला नच्च गीतस्स -- नृत्यगीत में कुशल (अधिकरण में पष्ठी) 

प्राकृत-काल में भी षष्ठी विभक्ति वैसी ही व्यापक बनी रही जेसी पहले 
थी। यहाँ जैन प्राकृत ग्रधात्‌ अध-सागधी से कुछ उदाहरण दिए जाते हैं- 

बिउलस्स असगरपाणखाइमस्स भरेइ ( झधे-मागधी रीडर )। 
यहाँ तृतीया के स्थान पर पष्ठी का प्रयोग हे। खत्तियस्स 
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पडिसुणेइ--अध-मागधी रीडर (संप्रदान में षष्ठी) | थेरस्स नाइदूरे--- 
अ्ध-मागधी रीडर ( अपादान में षष्ठी )। तीसए महासुमिणा 
चतुदस महासुमिणे--अधघ-मागधी रीडर ( अधिकरण में षष्ठी )। 

प्राकृत-काल के उपरांत अपश्रृंश-काल्ष में हम विभक्तियों के 
प्रयोग में और भी अधिक रवच्छेदता पाते हैं। इस काल की विभ- 
क्तियाँ इदनी घिस गई हैं कि एक कारक की अनेक विभक्तियाँ हे। 
गई हैं जिसे देखने से ज्ञात होता है कि उस समय भाषा में बहुत 
कुछ अस्थिरता थी । कई कारकों की एक ही प्रश्तार की विभक्तियाँ 
दें। किंतु इससे यह न समझना चाहिए कि अन्य कारकों की 
विभक्तियाँ भी पष्ठी के समान व्यापक हो गई थीं वरन उनमें केवल 
रूप-साम्य है । केबल पष्ठो का प्रयोग ही व्यापक्र रूप में सिल्लेगा ! 
कुछ उदाहरण दिए जाते हैं- 

फोर्डेति जे हिँ्नडं श्रप्पणर् ताहें पराई कवण घण। ( हेमचंद्र ) 
इस छंद में 'ताहँ? में षष्ठो की विभक्ति 'हं! लगी हुई है परंतु यहाँ 
पर संप्रदान कारक में उसका प्रयोग हुआ है । नीचे के श्रवतरण 
में भी चतुर्थों के स्थान पर पष्ठी का प्रयोग हुआ है । 

घरु मेल्लेप्पिशु माणुपतह तेवि न रुचइ रननु । € हेमचंद्र ) 

'झच्यधानां प्रीयमाण: के अनुसार संस्कृत में ऐसे स्थलों पर 
चतुथी का प्रयाग द्वोता है और हिंदी-व्याकरण के अनुसार ते 
आगुस' में संप्रदान कारक की विभक्ति को! का प्रयोग अनिवाये था। 

बेस विसिट॒ुह वारियद जइ वि मणेहर गत्त। इसमें वेसविसि- 
ट्रह्ठ वारिय३! का अथ है वेशविशिष्टों को वारिए! ( अथात्‌ उनसे 
बचिए ) अ्रतएव यहाँ कमे में पष्ठी का प्रयोग हुआ हे । 

कंत जु सोौहहे। उवमिश्रइ॒ त॑ महु खेडिउ माणु ( देमचंद्र )। 
'सीहुह्ा! में पष्ठी विभक्ति करणगम्रोतक हेऋर आई है। यद्यपि हिंदी 
में भी ऐसे स्थलों में (सिंह की उपमा दी ज्ञायः लिखा जाता हे पर 
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झभिप्राय करण कारक से ही रहता है। यह की! भी करण कारक 
की विभक्ति से! के लिये आई है। सिंद्द की उपमा दी जाय! का 
अ्रथे है 'सिंह से उपमा दी जाय! | 

एक्के दुन्नय जे कया तेहिं नीहरिय घरस्स। यहाँ पंचमी के 
बदले षष्ठी का प्रयोग हुआ है। नीहरिय घरस्स” का अथे है घर 
से निकली। 'से! जो हिंदी में ठतीया (करण) और पंचमी (अपादान) 
देननों की विभक्ति है, संस्क्रा की षष्ठी विभ्क्ति ( 'स्पः प्राकृत शरीर 
अपश्रंश में 'स्सः ')) से ही निकला है । 

निरुवम रसु पिएं पिश्नवि जग सेसहे। दिण्णों मुद (हेमचंद्र)। 
'सेसहो” का यहाँ अथे होगा शेष पर? , अतएवं अधिकरण कारक में 
पष्ठी का प्रयोग हुआ है । 

अपभ्रेश में विभक्तियों की खच्छंदता की जा परिपाटों चत्त 
पड़ी वह ब्रजभाषा, अवधी आदि उत्तरकालीन भाषाओं तक चली 
ग्राई। इसी से पुरानी हिंदी में 'हः विभक्ति प्राय: सभी कारकां में 
मिलती है। ब्रज॒भाषा ध्यौर अ्रवधो सबंदा पद्म की ही भाषाएँ रहो | 
इनमें गद्य-रचना कभी नहों हुई और जा थोड़ी-बतुत हुई भी वह 
नहीं फे बराबर है। अतएवं इन भाषाओं का व्याकरण बहुत अव्यव- 
स्थित ओर उच्छ खलतापूर्ण है। इन विशुद्ध काव्य-भाषाओंं में 
विभक्तियों के संबंध में कुछ बँधे नियम नहीं हैं । 

खड़ी बाली में झ्राकर पुनः हम विभक्तियों का नियमित प्रयोग 
पाते हैं | संस्कृत की ही भाँति इसमें भी प्रथक्‌ एथक्‌ कारकों की पृथक 
पृथक विभक्तियाँ निर्धारित की गई हैं। परंतु पष्ठो विभक्ति (संबंध 
कारक की विभक्ति 'का!, की?, के?) की व्यापकता यहाँ भी विद्यमान 
है। कुछ उदाहरण दिए जाते हैं--- 

मेरे रहते ऐसा नहीं हो सकता'-- अथांत्‌ जब तक र्म हूँ 
तब तक ऐसा नहीं हा सकता; अतः यहाँ कठ द्योतक षष्ठी 
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विभक्ति का प्रयोग हुआ है ! 'शरीर का तपाना व्यथे है! अर्थात्‌ शरीर 
को तपाना व्यथ है (कर्मसूचक षष्ठो)। गेरुआ वस्ल के पहने मुक्ति 
नहीं मिलती (अर्थात्‌ गेरुआ वस्ञ को पहनने से इत्यादि )। 

यहाँ भी कर्म में पष्ठी का प्रयोग हुआ है। उपयुक्त दोनों 
वाक्यें में संबंध कारक के चिह्न ( विभक्तियाँ ) का! और के! लगे 
हैं पर उनके अथे से स्पष्ट हे! जाता है कि उनके स्थान पर कर्म कारक 
की विभक्ति का! की आवश्यकता थी अथवा इस प्रकार कहें कि 
ये संबंध की विभक्तियाँ यहाँ पर कमे की विभ्क्ति का काम कर 
रहो £ | 

“आँख का आधा, विपत्ति का मारा, दूध का जला” आदि में 
संबंध की विभक्ति ( पट्ठी ) का प्रयोग हुप्रा है। नीचे के वाक्य में 
संप्रदान में पष्ठी आई हे--- 

ब्राह्मत का दिया व्यथे नहीं ज्ञाता>त्राह्मण का दिया हुआ 
व्यथे नहीं ज्ञाता | 

हिंदी में संप्रदान कारक की एक विभक्ति (अथवा कारक-वद्योतक 
चिद्द) 'के लिये! मानी जाती है, पर इस विभक्ति में 'क! संबंध ष्प्नी 
विभक्ति है। श्रमवश हमने इसे संप्रदान की विभक्ति मान लिया है । 
झब अपादान में पष्ठी के उदाहरण देगिए-- 

कुछ का कुछ हो गया >- कुछ से कुछ हो गया; जन्म का 
द्रिद्र - जन्‍म से द्रिद्र, पेड़ का गिरा फल > पेड़ से गिरा हुआ फल । 

इसी प्रकार अधिकरण में पष्ठी के उदाहरण निम्न-लिखित वाक्यों 
में मिलेंगे-. 

पहाड़ का चढ़ना कठिन है>पहाड़ पर चढ़ना कठिन है। 
गंगा के नहाये पाप नहीं घुलतता > गंगा में नहाने से पाप नहीं धुल्तता । 





(१४) भाजएरी बोली पर एक दृष्टि 
| लेखक---श्री उद्यनारायण तिवारी एम० ए०, साहित्यरत्न ] 

बिहार की तीन मुख्य बालियाँ हैं--मगही, मैथिली और सोज- 
पुरी। तीनों में, विस्तार-क्षेत्र तथा व्यापकता की दृष्टि से, भाजपुरी का 
स्थान ऊँचा है। इस बाली का नामकरण भोजपुर नामक प्राचीन 
नगर के आधार पर किया गया है। यद्यपि उक्त नगर का वेभव 
अब विनष्ट हा चुका हे, तथापि इस नाम के दे ग्राम बक्सर के 
निकट शाहाबाद जिले में इस समय भी वत्तंमान हैं । 

पश्चिम में बनारस से लेकर पूरब में मुजफ्फरपुर तक तथा 
दक्षिण में जबलपुर से लेकर उत्तर में हिमालय तक साधारणत: 
इस बोली का विस्तार है। इस प्रकार बिहार 
के शाहाबाद, सारन , चंपारन ओर मुजफ्फरपुर 
के पश्चिमोत्तर-भाग तथा युक्तप्रांत के पूर्वी जिल्लों में--जिनमें बचा- 
रस, गाजीपुर, बलिया, आजमगढ़, जानपुर और मिर्जापुर के कुछ 
भाग सम्मिलित हैं-इस बोली के बाोलनेवाले निवास करते हैं। 
नैपाल की तराई में बसे हुए थारू' लोगों की बोली में भी भेजपुरी 
के रूप मिलते हैं । 

इस लेख में में, क्रश: बलिया तथा शाहाबाद में बाली जाने- 
वाली भोजपुरी के दे गीतें का लेकर, शब्दों के ध्वनि-परिवतेन 
एवं व्याकरण पर विचार करूँगा । व्याकरण में केवल संज्ञा, सबे- 
नाम कारक तथा क्रिया पर ही विचार किया जायगा | 


विस्तार-क्षेत्र 


हा हम ्नननसचण 


( १ 2 डा० बाबूराम सकक्‍सेना लिखित “धारू बाली का एक नमूना”? 
लिंग्विस्टिक सोसाइटी का बलेटिन, भाग २-४, सन्‌ १६३१ । 


३७४४ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


माजपुरी का कोई लिखित साहित्य नहीं मिलता फिर भी इन 
गीतें के देखने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि किसी भाषा के व्याकरण 
एवं ध्वनियों में किस प्रकार परिवतेन होते रहते हैं । 

ग्रामीण बालियों को शुद्ध शुद्ध लिखने फे लिये वर्तमान नागरी 
लिपि पर्य्याप्त नहों । इसके लिये कतिपय सव्वेमान्य नवीन चिह्नों को 
आवश्यकता है जिनकी सृष्टि अब तक नहीं हुई है। इन चिह्दों के 
अभाव में प्रत्येक लेखक का नवीन चिह्दों की कल्पना करनी पड़ती 
है। इस लेख में भी कतिपय चिह्नों की, आवश्यकतानुसार, कट्पना 
की गई है जिसका विवरण नीचे दिया जाता हे । 

(१) नागरी अक्षरों में 'ए? तथा ओ' के हस्व रूप नहीं मिलते 
किंतु भाजपुरी उच्चारण में यह ध्वनि वतैमान है। इस लेख में इस 
प्रकार के भ्रक्षरां के नीचे रखाएँ खोंच दी गई हैं; जेसे-.. देवरा? में 
“ए? का तथा खाँइछ? में आओ! का उच्चारण हस्व हागा । हर 

(२) नागरी अक्तरों में 'अ्र' के हस्व रूप का भी अभाव है । इसको 
अँगरेजी में नपुंसक१ स्वर कहते हें। इसका उच्चारण श्रत्यंत शीघ्रता 
से द्वाता है। इसके लिये इस लेख में व्यंजन के आगे गणित में 
प्रयुक्त द्वानेवाले शून्य ( ० ) के चिद्द का कास में लाया गया है; 
जैसे--.सप «न? में प का अ? नपुंसक है । 

(३) गीत १ तथा २ में एक पंक्ति छोड़कर दो दे। शब्दों पर पूर्ण 
विराम का चिह्न दिया गया हैं; जेसे--गीत १ की पंक्ति १में अटरिआी 
तथा देखिलें पर । इससे तात्पय यह है कि इस गीत को गाते समय 

इन स्थानों पर स्वर को ऊँचा करना पड़ता है। गीत २ में इस 
. (६ ) 5०ए७७ पाकर ए 6 ंब्ीएए8 काप छप0७-. 
(8]608[8 ० 430 3७॥7व 48 प्र७86, शिक्षा 4. ॥॥0वैए2/07 
2982७ 20, 06९0, 29, 0ए (09७०780७ २0. (४7१७7"४०7, 

जाँज प्रियसंनन्कृत बिहारी बोलियों के सात व्याकरण की भूमिका, 
पघपघृ८ २०, संकक्‍शन २६ । 


भाजपुरी बेल्ली पर एक दृष्टि ३४५ 


प्रकार के चिह्नों से तात्पय है कि उन भ्रत्तरों पर जार देना चाहिए 
गौर गाते समय वहाँ थेड़ा ठहर जाना चाहिए । 
गीत ९ 
साहर'* 
सूतल रहलें अटरिआ सप०न एक देखिलें' रे 
ए ललना सप०ना देखिलें अजगूत त उठिफे त॑ बइठिलें हो ॥ १॥ 
मेंचियाँ: बइठल रउआँ सासु सरब गुनवें आगर रे 
ए सासु | सप०ना के कर ना बिचार सप०न हम देखिलहे।।। २ ॥ 
गार बेटाआ अंग पातर ग्रव०रु मुँह दरुह्तर रे 
ए सासु ! बइठला तुलसीचउतरा त बिहँसि बलावेला हो! ॥ ३ ॥ 
ग्रग०वाँ त देखीलें गइया ठाढ़ि पछ०वाँ बस०्न ठाढ़ रे, 
एसासु! अंगना मे साभेलाकललस०वा त पिअरी दहादद्द होा।॥ ४ ॥ 
हरिआ्रर बाँस के कॉपड़वा अंगन बिखे' उप०जेलौ रे 
एसासु!अम०वाँ के देखिले' घेवदिया रे खाँदछ केहु डालेज! हो।॥ २॥ 
नःवाँ त देखिले भेंटार०४ सिरहन०वा मारा घईल्ल रे 
ए सासु | सामबरन के हारिलवा पत्तैंगिआ पर पव ० ढेला हा।। ६ ॥ 


घिरे बाल ए बह ! घिर बाल कडेर जनि बोलह रे 
एबहुओआ।!सुनिहदेजेतार दुसमन०वा अहकि० मरि जड हँनु हो ।।»॥ 
गया त ताहरा लकछिमसि हजउ॒ई बसना भमरायथ रे: 
ए बहुआ | पिश्नरी त ताहरा सेहाग त कॉपड़ सँतति हू उई द।। ८ ॥ 
घरि राति गइल्ली पहर राति झव०रु पहर रातिरे 
ए लत्नना| अधिराति हारिला जनम ८ले त तिरिग्रा ग्रननेली हा । € ॥ 


(५) यद गीत संतानात्पांत्त पर कारुखिक स्वर में धीरे धीरे गाया जाता है। 
(२) छोटी चारपाई जिस पर केवल पक आदमी बैठ सके। (३) गुच्छा । 
(४) डंठलल के साथ । (४) बालक ( (६) जार से। (७) ईष्यां से । 


३४६ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 
भ्थे 

में अपनी अटारी पर से रही थी कि मैंने एक स्वप्न देखा; मेरा 
स्वप्न अजीब था। में उठकर बैठ गई || १॥ 

मचिया पर बेठों हुई सास | आप सर्वंगुण-अग्रगण्य हैं, आप 
मेरे स्वप्न पर विचार करें || २॥ 

मैंने ( स्वप्न में ) एक गारवणें तथा पतले अंगवाले बालक को, 
जिसका मुंह सुंदर था, देखा है। द्वे सास ! (मैंने यह भी देखा है कि) 
बह तुलसी फे चबूतरे पर बेठा है श्लौर मंद मंद मुसक्यान से मुझे 
बुला रहा है ॥ ३॥ 

अपने सामने गाय तथा पीछे ब्राह्मण के! खड़ा देखा है, हे सास ! 
मेंने देखा है कि मेरे आँगन में कलश तथा पीत वस्र शोभा दे 
रहे हैं | | ४ ॥। 

(स्वप्न में ) मैंने हर बॉस की कॉपल का आँगन में पनपते 
(उत्पन्न होते) हुए देखा है; हे सास | मैंने देखा हे कि आम के गुच्छे 
की कोई मेरे खेइछे (कांछी) में डाल रद्दा है।। ५॥ 

मेंने डंठक्ष के साथ पान अपने सिरहाने रखे कुए देखा है; हे 
सास | मैंने देखा है कि श्यामबयों का बालक मेरे पलंग पर से 
रहा है ॥ ६॥ 

( सास ने कह्दा--) दे बहू ! बहुत धीरे बोल्ला, जार से मत 
बोले; यदि तुम्हारे शत्र ( इस स्प्न को कहीं ) सुन पाएँगे ते वे 
इेष्या के मारे मर जाएँगे। ७॥। 

( स्वप्न में देखी हुई ) गाय ते तुम्हारी लक्ष्मी और ब्राह्मण 
नारायण हैं; पीत वस्त्र तुम्हारा साभाग्य तथा कॉपल तुम्हारी संतान 
है॥ ८॥ 

एक घड़ी, तत्पश्चात्‌ क्रमश: दे! पहर रात्रि व्यतीत हुई; अद्ध- 
रात्रि का बालक उत्पन्न हुआ जिससे स्त्रो अत्यंत प्रसन्न हुई ॥ €॥ 
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गीत २ 
भूमर' 
कवना गुनदहि ए चुकलों ए बालम । 
तार नयना रतंनार ॥ १ ॥ 
सोति के बतियीँ करेजवा में साले । 
काॉँपत जियरा हमार || २ ॥ 
अपना पिया लागि पेन्हलों चुँदरिया * । 
ताकत देवरा हमार | ३ ॥ 
अबिकाप्रसाद पिया हँसि हँसि बोलिहें 
करबों मे सोरहो' सिंगार | ४॥ 
ग्र्थे 
(पत्नी कहती है---) हे प्रियतम ! मैं किन गुर्णों मे' चुक गई 
( मैंने कैन अपराध किया ), जिससे आपके नेत्र लाल है! (आप 
क्रोध से भरे हुए हैं )॥ १ ॥ 
सात की बाते मेर कलेजे में वेदना पहुँचा रही है' । मेरा जी 
काँप रहा है ॥ २॥ 
अपने पति के लिये में 'चुँदरीः पहने थी । कितु मेरा देवर? 
घृूरकर मेरी ओर देख रहा है ॥ ३ ॥ 
हे अबिफाप्रसाद! जब मेर पति हँस हसकर मुझसे बातें करेंगे 
( प्रसन्न होंगे ) तब में सोलह श्ंगार करूगी | 
हु (१) $0ए७0 (धर/छाव8 07 06 )8]0९08 8700 ७09 0- 
दां&680 0 6 रिश्वत वछ0॥280982९0, ?िक0 44, 0]9007 
4)9]8607 2820 885, 
जॉजे ग्रियसन-कृत बिद्दारी बोलियों के सात व्याकरण, भाग २, भे जपुरी 


एष्ठ १श८ | 
(२) रंगीन वस्त्र; बलिया की भोजपुरी में इसे 'चुनरिश्रा! कहेंगे । 


३४८ नागरी प्रचारिणी पत्रिका 
ध्वनि-परिवतेन 

किसी भाषा फे ध्वनि-परिवतेन पर विचार करते समय इस बात 
का फदापि न भूलना चाहिए कि यह परिवतेन भाषा के क्रमशः 
विकास का परिणाम होता है। परिश्रम से जी चुराना तथा सर- 
लता की ओर मुकना, मनुष्य का एक स्वाभाविक गुण है। यही 
कारण है कि 'प्रयन्न-लाघव” तथा 'आपेक्षिक सरलता! फे सिद्धांत 
जिस प्रकार सनुष्य के अन्य कार्यो' के संबंध में सत्य हैं उसी प्रकार 
“वनि-परिवर्तल! के संबंध में भी ये स्वोशत: सत्य हैं। इन्हों नियमों 
के वशीभूत कभी कभी परिस्थिति फे अनुसार 'यः तथा 'रः का 
विपयेय, आदि मध्य तथा अंत में वर्शागम एवं 'श? का 'सः हो 
जाता हैं। इस लेख में में दोनों गीतां से भाजपुरी शब्दों का 
चयन करके उनका संस्कृत रूप उद्धत करूगा, जिससे परिषर्तन का 
सहज ही में ग्रनुमान किया जा सके । सुविधा की दृष्टि से में 
ध्वनि-परिषरतन को दे भागों में विभक्त करूँगा--(क) मध्य-वर्णागम, 
(ख) अन्य परिवतैन | 


मध्य वर्णागम 
गांत £ पद १५ भा० पु०८ सप८न - सं० स्वप्न 
१) १) ब्ब्‌ १ ९ १) सरब ष्ट ्त्‌८ सबे 
ह१ ११ ॥॥ 8०६. आग 8. का 0 वरण 
हि ड्ग न्‍ल हे 8१ ठुसम न ह फ |] ४४ दुश्मन 
३ के 90: 7] खक्लिमि < सें० त्तद्मी 
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नेट--ऊपर भोजपुरी! के लिये 'सा० पु०:, संस्कृत? के लिये 'स०” तथा 
फ श्सी! के लिये 'फा०! का प्रयोग किया गया है। < का शझर्थ है निकला 
हुआ !अथवा उत्पन्न ।--लेखक । 


भाजपुरी बोली पर एक दृष्टि ३४७ 
अ्रन्य परिवतन 


गीत १ पद १ भा० पु भ्रटरित्रा < सं० श्रद्टालिका 
११ १) श्‌ 9१ 9१) मेंचियाँ स० सच 
न ह। षु ह। र्‌ बे १९ तु ्ः स्ल (७»] खश्र: 
डर ११ ३ बे बंटाओआ < धै८ कृत्स: 
१! » है ,, .,, पड०तरा < ख० बो० चबूतरा 
११ ११ | १९ ११ अग०वों *. स्तर अबध्य 
१9 १ | 7 १३ गदया द  “£ » स्० गा: 
बभ८न | 
के की जा. जे हो < से० ब्राह्मण 
या बाभन ; 

मा कल्तस ८वा < संू« कलश 

१5 ७ 5 १5... 9१ पिश्मरी  < से०« पीत 

सा मी पा हरिआ्ऋर < से« हरित 

११ ११ डे ११ ११ कॉंपड़वा के से ५ कॉपल 

है । ११ ् १९ |] अमब«वबों स्त८ ख़ातम़: 

१9 95 रडं ११. !) घेवदिया न सू८ गुच्छ 

११ 5१ ४. 3). ११ खाइल ४ सों० कुत्ति 

न साम या , 
99 हक ३) ११ 8 सं श्याम 
साँवर । 

१9 9 ४ ) 73  ध स८« नल 

पा पर ओ , ,, नेरायन < सं>-  नारायग 

हक 5 ८ १९ ३१ साहाग धर से ९४, सोभ! बय 

११ व जाके बढ बढ && स० प्रहर 

न्‍ के १ 
आई ,;, अधिराति < सं« गअद्धरात्रि 


हे ४०५०-०० ७०»-+कक->न- ८ जकनानण- न 


भे[2--ऊपर खड़ी बोली के लिये ख० बो० का प्रयोग किया गया है । 
“-लेखक 


३५० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


गीत १ पद «& भा० पु० तिरिया < सं० अशत्रिया 
२, २१ ,, , सोतिया ।क्‍ < सं० सपक्नो 
सव०८ति 


हक 


व्याकरण 

किसी भाषा से परिचय प्राप्त करने के लिये उसके व्याकरण 
का ज्ञान नितांत आवश्यक है। यहाँ पर में ऊपर के दो गीतों की 
सहायता से भोजपुरी व्याकरण की चर्चा करूँगा । 

संज्ञा--मैथिजी, मगही तथा पूर्वो अवधो की भाँति भोजपुरी 
संज्ञारआ के भी दो रूप--(१) लघ्बंत तथा (२) दीघांत--मिलते हैं । 
गीतों में इनके निम्न-लिखित रूप हैं-- 
लष्चंत रूप--बरेटा गाइ कलस . कॉपड आम घेवषदि 
दीघोंत रूप--बेटाआ. गहया कछसवा कोंपड़वा अ्मर्वा घेवदिया 
लष्चंत रूप--हारिल. पलेंग. दुसमन बात. करेज. चुँदरी 
दीघांत रूप--होरिक्रवा पलेगिया दुसमनवा ततिया करेजवा चुदरिया 

 सवनाम--बलिया की भोजपुरी में पुरुषवाचक उत्तम पुरुष 

सर्वनाम का फेवल एक रूप “हम” मिलता है। इसका प्रयोग एक- 
वचन में होता है। इसके लघध्वंत रूप “'में” का प्रयोग श्रब प्राय: 
बे'ल्चाल की भाषा से उठ गया है, कितु गोतीं में यह अब तक मिलता 
है; जसे---गीत २ पद ४ “करबों में सोरहो सिँगार ? में | 

भोजपुरी में--बराबरवालें के लिये--मध्यम पुरुष, एकवचन में 
तू? तथा बाक्नक, स्री एवं छाोटो जाति के लोगों के लिये 'ें! का 
प्रयोग होता है। खड़ी बोली के आप? की तरह भोजपुरी मध्यम 
पुरुष, एकवचन में आ्रादर-प्रदशन फे लिये “रडश्रॉ” अ्रथवा “रउराँ”? 
का प्रयोग होता है। दक्षिण पटना तथा गया की मगही में यह 
“आाप* ७ अथवा अपने का रूप धारण कर लेता है श्रोर दक्षिणी 


( ६ )> 30ए९7 (#कात7878 00 ६09 )]9]0058 . छाती. डिप्रा- 
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दरभंगा, उत्तरी मुँगेर एवं भागलपुर की मैथिली में इसके रूप 
आइस ?, अहाँ” अथवा अपथ्ने' हो जाते हैं। अवधोः में ते 
इस सर्वनाम का प्राय: अभाव है। संबंध कारक में भोजपुरी तू” 
तथा ते? का रूप तार? तथा तोहार” और 'रडप्रॉ”? का रूप 'राउर! 
हो जाता है। गीत १ पद २ में सास के लिये 'रठआँ! तथा पद 
७ में संबंध कारक के लिये ततारः का प्रयोग किया गया है | 
कारक--मेजपुरी में संबंध कारक के चिद्द करे, के', के! 
तथा का? मिलते हैं; किंतु बलिया में बोली जानेवाली भेजपुरी में 
ते कंबल के! ही मित्नता है। गीत १ के देखने से यह बात स्पष्ट दो 
जाती है; जेसे--सप०ना फे विचार अमवाँ के घेवदिया, सामबरन के 
होरिलवा | ह ध् ज 
खड़ी बोली की भाँति भाजपुरी में भी अधिकरण कारक का 
चिद्द में! है; जेसे--.'अ्रंग “ना में!, 'करेज०वा में! । गीत १ पद ५ में 
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द[॥668 छा 00 हां एप्रकएए, ताक 44, 0[989509॥7 
॥8]004$, #ए (00700 (07809, 28950 6 

जज ग्रियसन-क्ृत बिहारी ब्रोलियों के सात व्याकरण, भाग ३, मागधी 
बाली, एछ १५ । 

(१) 3९०एछए। (दवात775 छा 60 4)8]ए028 छापे छ9प्))-ती- 
960869 0० 478 ऊिलीएय वन्‍शाएफ७80, 739 ४, 2890 46, 0 ए 
(70078 (४7४87'8$077. 

जॉज ग्रियर्सन-कृत बिहारी बालियें के सात व्याकरण, भाग &, पृष्ठ १९। 

(२) एशियाटिक सोसाइटी बंगाज्ञ का जनेल, नूतन संस्करण, भार १८ में 
डा० बाबूराम सकक्‍सेना-लिखित 'लगख्बीमपुरी अवधी का व्याकरण? प्रू७ ३२० । 

(३) १०एछआ। प्रा/ष्यया&75 छा 9 4298॥668 छापे 8िप॥- 
त9]80७8 ० 86 उिल्लोक्काप वकाएप्रवट्ट0, शिक्ाप [4 0] 0फापं 
[)98]60॥ 909 (+80708 (7407'80॥), 

जॉजे प्रियर्सन-कृत बिद्दारी वोलियें के सात व्याकरण, भाग २ । 
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इस कारफ का एक चिहद्द 'बिखें? भी आया है जिसका प्रयोग आ्राधु- 
निक बोलचाल की भोजपुरी में नहीं होता। 

क्रिया--भेजपुरी क्रियाओं के खाथ अल” हझथवा 'इल? का रूप 
लगा हुआ मिलता है; जैसे--'सूृतल? सेना”, गइल? जाना, खेवल? 
'खेना! इत्यादि । इन क्रियाओं में से 'अ्रल्ष! तथा 'इल” का निकाल 
देने से घातु का वास्तविक रूप प्राप्त होता है । गीत १ में कई स्थानों 
पर 'दिखिलें” क्रिया का प्रयोग हुआ है। यह प्रयोग बलिया की 
भोजपुरी में इस्र प्रकार द्वाता है---'जब हम घुमे जाइलें त राज एगोा 
साँप देखिले' |! “जब मैं घूमने जाता हूँ ते! प्रतिदिन एक साँप 
देखता हैँ ।! गीत १ में ऐतिहासिक वतेमान के रूप में इसका प्रयोग 
किया गया है । 

गीत १, पद १ में 'सूतल रहता! अपूर्णभूत तथा गीत २, 
पद ४ में 'करबें! भविष्यतृकाल है। आधुनिक बलिया की भोजपुरी 
में इनका रूप क्रमश: 'सूतल रहली! तथा 'करबि! होगा । 


(१४ ) वितिधष विषय 
(१) भारत-सामप्राज्य का एक इतिहास 


(६०० इ० पू० से सन्‌ ७७० इ० तक ) 


अगस्त सन्‌ १७३३ के माडने रिव्यू में श्री कप्शीप्रसाद जायस- 
वाल महाशय ने उक्त शीषक का एक लेख लिखा है। लेख, उनके 
सब लेखा के समान, महत्व का है इसलिये उसका सारांश 
पाठकों क॑ लिये दिया जाता है। 

पुराणों की प्रणाली भारत-साम्राज्य-काल का इतिहास देने को 
है और यह काल सन्‌ ३४८ ई० में समाप्त हे। जाता है। अभी तक 
हमें काई ऐसा इतिहास नहीं मि्ला था जिसमें भारतीय साम्राज्य का 
बगाौन हे। श्र जिसे किसी प्राचीन या अवाचीन भारतीय ने लिखा हो । 

संस्कृत में एक बाद्ध धर्म-प्रंथ मंजूश्री सूलकल्‍प है जिसमें एक सर 
साम्राज्य के इतिहास का है। इस सम्पूर्ण म्रंथ को त्रावणकार सरकार ने 
प्रकाशित किया दै। उक्त इतिहासकांड सन्‌ १€२५ में छपा था। इस 
पुस्तक में भारतव५८ का इतिहास (१) बुद्धकाल से मैयेकाल तक, (२) 
बेद्धघर्म के बाघक ( अथोत्‌ पुष्यमिद्र ) का समय, गेमिन नाम से 
प्रौर ( ३) बोद्धधर्म के पुनरुत्थापक दो राजाओं का वर्णन है | ये 
दो राजा यक्ष देश से आए थे आर जायसवाल महादय इनका तादात्म्य 
( पहचान ) द्वितोय केडफिसीज्ञ से बताते हैं। इसके पश्चात्‌ 
उस इतिहास में (४ ) कुछ प्रांतीय इतिहास धऔर तदनंततर 
( ५ ) भीतरी मारतवष के साम्राज्य का इतिहास लिखा गया है | 
साम्राज्य का यह इतिहास शकव श ( कुशन, सन्‌ ७८ इई० ) से 

३७६ 
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आरंभ होता है और इसमें पाल-साम्राज्य तक नीचे लिखे इन वंशों 
का अ्रविच्छिन्न इतिहास लिखा गया है--. 

(१) शकव श । 

(२) नाग और सेन--.( दूसरे स्थान में अर्थात्‌ बंग के प्रांतीय 
इतिहास में ) 'नागराज' ओर “प्रभाविष्णः यानी भारशिव नाग 
प्लौर विष्णुशृद्ध वाकाटक : 

(३) गुप्त सम्राट --बुद्धगुप्त के अत तक । 

(४) विष्णु ( वद्धन--यशोधमंन्‌ कलर दे उत्तराधिकारी ) | 

(५) मखरी ! 

(६) थानेश्वर का वंश । 

(७) वल्लभी कुल --हर्षवद्धन के पाते से आरंभ होकर ( इनकी 
नो-सेना बलवती थी )! 

(८) पीछे के गुप्त राजा आदित्यसेन, देवमुप्त, चंद्रादित्य (विष्यु- 
गुप्त ) और द्वादशादित्य । 

(<) पाल राजा, गोपाल से आरंभ ( इन लोगों का वर्णन 
बंगाल और मगध क॑ प्रांतीय इतिहास में भी दुह्दराया गया है)। 

इससे यह देख पड़ेगा कि विष्णुवद्धन ( ४ ), मौखरी (५ ), 
वल्लभी ( ७ ) ओर पिछले गुप्त ( ८ ), इन लोग के साम्राज्यों को 
विसेंट स्मिथ साहब ओर उनके अनुयायियों ने बिलकुल छोड़ दिया 
है। भारतीय ऐतिहासिऋ लेखकों के लिये प्रशंसा की बात हैं कि वे 
जाग इस त्रुटि से अपना असंताष, समय स्तमय पर, प्रकट करते रहे । 

इस नए ग्रंथ “मंजूओ मूलकल्प” से सदा के लिये निश्चय हो 
जाता हूं कि गुप्र-काज् से पाल-काल तक का भारतीय इतिहास फिर 
से लिखा जाना चाहिए। विंसेंट स्मिथ का इतिहास अब बेकाम हे। 
जायगा। आशा की ज्ञाती है कि अब भारतीय लोग ही अपने 
देश के इतिहास को पूर्ण और शुद्ध रीति से लिखकर अपने पूवेजों 
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की परंपरा को जारी रखेंगे, जिन्होंने श्रपने देश का इतिहास करे 
शताब्दियों तक पुराणों में औ्रौर मंजूश्री मूलकल्प सरीखे अंथों में 
लिखा है । 

जान पड़ता है कि मंजूश्रो इतिहास तीन अंध्रों के आधार पर 
लिखा गया है जिनमें का अंतिम ग्रंथ पिछले गुप्पतों के विषय में 
शा। ये गुप्त गापाल के पूर्ववर्ती थे। यह पुस्तक मंजूश्री गोपाल 
( सन्‌ ७७२ ई० ) के राज्य के पश्चात्‌ लिखा गई थी। इसमें 
गापाल को शुद्र कहा गया हैं और उसका राज्य-क्ाज् २७ बष बताया 
गया है! घर्सपाल के समय में यह पुस्तक लिखी गई जान पड़ती है । ढाई 
शताब्दियों के पीछे ( सन्‌ १०६० ४० के लगभग ) इलका भाषतिर 
तिब्बत की भाषा में हुआ । इस पुस्तक में हपवर्द्धन और शशांक की 
लड़ाई का पूरा पूरा ब्योरा है | इसके बीद्ध लेखक ने प्रथा के अनुसार 
तीन बाद्ध-धर्म-विशाधमे--पुष्यमित्र, मिहिस्कुल आशौर शशाक--के 
सच्चे नाम छोड़ दिए हैं । पुष्यमित्र के लिये 'गेमिन! नाम का, 
मिहिरकुल के लिये अहः का ओर शशांक के लिये सोम! का उप- 
येग किया है | पर इन लागी के इतिहास से उन्तका ठ्य कित्व स्पष्ट 
हो जाता है | 

श्रशाक 

शर्शाक के विषय से नथा ज्ञान यह प्राप्त दोता हे कि यह जाह्मण 
था। गौड़ ग॒प्तों की अति निबेश्ता के कारण वह शक्तिमाचु हुआ | 
हुप ने शशांक्ष पर चढ़ाई की। पुड़वद्धन के निकट उन दोनों 
की लड़ाई हुई जिसमें शशाक हार गया गरर हपवद्धन की शर्तों 
का कबूल करके उसने संधि कर ली। उसने अपने शेष जीवन 
भर पुड़वर्द्धन में रहना स्वीकार कर लिया। शशांक के नेंढत् में 
बंगाल और बिहार में हिंदू-बर्म की जाग्रति बहुत हुदें। इस 
इतिहास में लिखा है कि बाद्ध विहार के स्थानों पर आभार उन्हीं 
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की सामग्री से लोगों के घर बनाए गए। यह इतिहास १००० 
श्लाकों में है | 
चरिच-वणन 

इस इतिहास में गुप्त-सम्राटों का ओर अन्य राजाश्रों के चरित्रों का 
अच्छा वन है जिसका पुराणों में अभाव है। समुद्रगप्त के विषय 
में इसमें लिखा है कि वह मनुष्यां से पर था; सदेव सावधान रहा 
करता था । वह ऐहिक बातों पर पूरा पूरा ध्यान देता था और 
दूसरे लोक की उसे कुछ परवा न थी। वह हिंसामय यज्ञ करता 
धथा। उसके राज्य में मनुष्यों और पितरें का सब भाग मिलते 
थे। स्कंदगुप्त फ॑ विषय में लिखा है कि वह गुप्त सम्रा्ों में उत्तम 
प्र अत्यंत उदार था। भपने धर्म का पूर्णतया पालन करता 
घा। बिंदुसार के विषय में लिखा है कि वह अपनी नाबातलिगी में 
गद्दी पर बेठा । उसमें श्रन्य गुणों के साथ साथ मनुष्य का परखमे 
का गुण आर वक्त त्व-शक्ति श्रच्छी थी। गापाल के विषय में लिखा 
है कि वह प्रियमाषी था और अपने घर्स का तथा वाद्ध धर्म का 
समान सहायता देता था । उसने राज्य करने में सिद्धि प्राप्त की 
आर अपनी यादगार में बहुत से मंदिर बनवाए | 

बंगाल सें प्रजातंच राज्य आर राजाओं 
का चुनाव 

बंगाल्त से शर्शांक के पीछे घेड़े काल के लिये प्रजातंत्र राज्य 
स्थापित हुआ। गोपाल के चुनाव का हाल ते हम लोगों को 
ज्ञात ही है। पर अब जान पड़ता है कि गोपाल के कुछ काल 
पूर्व एक लेकप्रिय शुद्र जाति का बंगाली नेता राजा चुना गया था 
श्र उसने १७ बंध तक राज्य किया । वह ब्राह्मण आर वाद्ध भिन्न 
दोने| का अवांछनीय कपटी समझकर दोनों के साथ समानता से 
बताव करता था। गोपाल ५० वर्ष के वय में चुना गया था | 
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इन देने के राजा बनाए जाने से हम जान सकते हैं कि आठवीं 
शताब्दो में बंगाल जाति-बंधन से मुक्त हो गया था| 
कुछ खज्ञात गुम्म-मुद्रा ओं की पहचान 

ग्रभी तक तीन मुप्त-मुद्राओं की ठोक ठीक पहचान नहों हुई 
थी; पर इस नए इतिहास की सहायता खे उनका निश्चय हो जाता 
हैं। एअ गुप्त-मुद्रा में द्वादशादित्य नाम है। यह नहीं मालूम 
पड़ता था कि यह राजा कौन था । इस नए इतिहास में गौड़ गुप्तों 
के ये नाम मिलते हैं-- । 

देव ( गुप्त ), चंद्र ( चंद्रादित्य ) इसका निजी नाम विष्णुगुप्त 
था, इसका पुत्र--द्रादश ( आदित्य )। 

द्रादशादित्य पिछले या गौड़ गुप्तों का अंतिम राजा था ओर 
उसका समय लगभग सन्‌ ७१०--२० ई० है। उसका दूसरा नाम 
जीवित गुप्त रहा है। या यह उसका भाई हो | 

सप्लाटगुप्तों की एक मुद्रा प्रकाशादित्य के नाम की मिली है। 
उसमें उ अज्ञषर लिखा है। कुमार ग॒पत द्वितीय का उत्तराधिकारी राजा 
उ ( बुधगुप्त ) था | 

उसी क॑ बिरुद प्रकाशादित्य और उ से आर'भ होनेवाला फोई 
नाम था; यह अतिम गुप्त-समझाट था । 

गुप्त-साम्ाज्य का रंग 

मंजू इतिहास के अनुसार बुधएुप्त के पश्चात्‌ गुप्त-वंश के दे। 
राजा हुए--एक सगध से और दूसरा बंगाल में । इससे किसी शूद्र 
हूण ने चढ़ाई की ओर शुप्र-बंशज, तंथा गोपराज द्वारा वंदीकृत, 
किसी बालक को मुक्त कर बनारस में गद्दी पर बैठाया | उसका नाम 
प्र ( कटादित्य ) घा। गापराज और प्रकटादित्य देोनें के शिता- 
लेख मिलते हैं। सारनाथ क॑ शिलालेख के अनुसार प्रकटादित्य बाक्षा- 
दित्य द्वितीय का पुत्र था। यहद्डी बाल्ादित्य द्वितोय (न कि बाद्या- 
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दित्य प्रथम) तेारमान, मिद्देरकुल और गाोपराज का समकालीन 
था। मंजूश्री के अनुसार बालादित्य द्वितीय आर भानुगुप्त एक ही 
व्यक्ति थे। वह हण राजा प्रकटादित्य की गद्दी के पश्चात्‌ शीघ्र 
हो मर गया ओर उसका पुत्र ग्रह ( मिहिरवुल ) उसकी गद्दी पर 
बैठा, पर दुराचारी है।ने के कारण पोछे से मारा गया । 

उस ग्रह (मिहिरकुल) के मरने पर प्रकटादित्य बनारस और मगघ 
का राजा हुआ और उसने ५१४ वष तक राज्य किया । उसने अपने 
समय में बहुत से परिवतेन देखे। उसके राज्य के अंत में उसके वंश 
की एक शाखा !वध्या में देवसिंहराज के नाम से स्थापित हुई। यह 
माक्नव गुप्त शाखा जान पड़ती हैं। देवसिंहराज को राज्यवद्धन ने 
लड़ाई में मार ढाला | प्रकटादित्य की गद्दी पर उसका भाई व (बज) 
बेठा । उसके पीछे श॥्रौर एक उत्तराधिकारी घाड़े काल क॑ लिये हुआ 
श्रेर राज्यवद्धंन के उदय होने पर इस कूल का अंत है| गया । 

इस इतिहास से आर चंद्रगभसृत्र से सिद्ध होता हैं कि स्कंदगुम 
ने अपने लड़कपन में हो हण, पाधियन और शक लोगों की इकट्रो 
तीन लाख सेना का हराया श्योर उन जंगली राजाओं को लड़ा 
इयों में केद करके मार डाला | इस कारण उसके पीछे भी ४०-५५ 
बष तक हूण लोगों ने फिर अपना सिर नहों उठाया | 

राजाओं को जाति 

आदित्यवक्धन और हप्वद्धन वैश्य थे । गुप्तों का क्षत्रिय बताया 
गया हैं। वच्नभीकुल्न की उत्पत्ति इच्चाकुओं से है। नागकुल प्रारंभ 
में वेश्य थे। पाल शूद्र थे । दृष्बद्धन के कुल की उत्पत्ति विष्णुवद्धन 
से हुइंथी। 

गुप्त-काल से पृव की बातें 

इस पुस्तक में शर्का का मध्य भारत के राज्यकर््ता कहा है। 

इससे जान पड़ता है कि कुशन लेग शक कहलाते थे। शक लोगों कः 
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विध्व॑ंस, नागसेनें ने किया । बुद्ध के उपदेश श्रजातशत्र के उत्तरा- 
घिकारी उदयिन्‌ के समय में लिपिबद्ध हुए। नंद ( महापद्यनंद ) 
अपने पू्े के राजा का मंत्री था। यह नंद अपने समय में सबसे 
नीचा राजा समझता जाता था। राज्य करने में बह योग्य, शक्ति- 
शाली और न्‍्यायी था । उसके राज्य के अंत में उसके अमालगण 
उसका बहुत विराध करते थे । पाणिनि इस नंद का भित्र था। 
चंद्रगुप्त वृद्ध होकर नहीं मरा श्राेर उसका नाबालिग पुत्र बिंदुसार 
उसकी गद्ो पर बैठा। बविष्णुगृुप्त चाणक्य इन दोनों राजाओं का 
मंत्री घा। यह कड़ा और योग्य राज्यकत्तो थाँ। पर इसका क्रोध 
ओर इसकी दरिद्रता भी प्रसिद्ध बताई गई है । शैशुनाग से मोरय तक 
संत्रियां का और अमात्य-सभा की सम्राट से बढ़ कर अधिकार थे | 
नागाजुन का काल बुद्ध से ४०० बष पीछे ईसा पूर्व की प्रथम शत्तावदो 
बताया गया हे 
विशाल भारत 
मंजूश्री का लेखक भारतीय द्रीप-समुदाय / [॥!08॥ //0॥00820) 
छोर फरदर इंडिया ( ॥000॥0% [04७ के इतिहास को भाग्त के 
इतिहास के अंतर्गत लिखता हैं। अरब लेखक सुलेमान ने भी जावा 
झ्रौर अन्य द्वीपों का भारत के अ्धोन बताया है। नालंदा में प्राप्त 
ताम्रपत्र में ( जिसे डा: हीरानंद शास्त्री ने छापा हैं) सुमात्रा 
के हिंदु-राज्य का संबंध देवपाल के पाल-साम्राज्य से बताया है । 
मंजूश्रो मूलकस्प में लिखा है कि प्रकटादित्य के समय में बंगाल के 
गाड़कुल का बद्यदेश तक अधिकार घा ; उसमें कुछ अच्छे शिरपकारों 
के नाम भी बताए गए हे जिन्हेनि दक्षिण भारत से द्वीपों में जाकर 
उन्हें सुंदर बाद्ध विद्वारों ओर अन्य कीर्तिस्तंभों से सुशोमित किया | 
-- एंड्या बेजनाथ 
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(२) पुराने नगर 
इंडियन एंटोक्बेरी ( जून १८३३ ) में श्री काशीप्रसाद जायस- 


वाल कुछ पुराने नगरों के स्थानों का निणेय करते हैं । 

गुप्तकालीन अलीपुर का वन नागरी-प्रचारिणोी पत्रिका 
में हे चुका है। वायुपुराण गुप्तकालोन पुस्तक है। उसका ऐति- 
हासिक वर्गेन सन्‌ ३४८-३४० ई० के लगभग समाप्त द्वोता 
है। भारतवर्षीय भूगाल-संबंधी अध्याय ४५ में “अ्रपगाश्चा- 
लिमद्राश्व'” अपगा ओर अलि-मद्र ज्लाकें का स्थान उत्तर देश में 
रखा हे। अलिभद मद्र लोगों की एक उपजाति जान पड़ती है | 
अल्तीपुर उनकी राजधानी प्रतीत द्वेती है। इसलिए चंद्रगुप्त द्वितीय 
ग्रेर शाकाधिपति का युद्ध मद्रदेश में हुआ होगा । 


७० 3» ३2४07 रप५्रऋए #ध्य' ७ अपर ७: अधााजात#जककी: 


महाभारत भीष्मपव में वाह्वीक और दार्वीच-वानवें। का वर्णन 
है। वानव लोग आधुनिक बन्‍नू (!07॥70) प्रात के निवासी थे । 
दारवीच श्ाधुनिक सोमाप्रांत की दरवेश-खेल जाति हे। ये दोनों 
पड़ोसी थे और दोनों का नाम इकट्रा आता हैं । 


३० 2०-3०... डपसनबा-3०»>थत वीक फन स-फ कण, 


वाटधान लोग लिच्छवियों फे समान ब्रात्य थे (मनु० १०-२१) । 
पुराणों में उन्हें उत्तरदेशवासी बताया है; जेसे मत्स्यपुराण अ० ११३- 
४० में वाह्मीका वाठधानाश्व का वर्णन है। वराहमिहिर बृह- 
संहिता १६-२२ में “वाटधान-योधेया:”” का डउल्लेख करता हे। 
वाटधान का प्राकृत में पाटहान रूपांतर हो जायगा जो आधुनिक 
पठान! का सूचक हे । 

इसी मासिक पत्र के जुलाई १८३३ के अंक में जायसवाल महा- 
शय का इसी विषय का एक ओर विस्तृत लेख है 2]80९९8 छापे 
]0009]68 4॥ 20 80०६७४१४ 7080]/7078, यह विशेष महत्त्व का हद 
छोर इसका सारांश यहाँ दिया जाता है । 
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पालद पालिद-अशोक के शिलालेखे! में पालद , पालिद, पारिंद 
नाम अआते हैं। मत्स्य पुराण ( अ० ११३-४०, ४३) में उत्तर देशों 
का वन करते हुए, “शका दु्या: पुलिन्दाश्व पर्दा हारमूतिका:? 
लिखा है। इन्हीं का वायु पुराण ( अ० ४४५-११६ ) में शक्ता हृदा: 
कुलिन्दाश्व परिता हारपूरिका:” लिखा है। यहाँ मद्रक कं। भद्रक 
भूल से लिखा गया है। पुलिंद अफगान देशीय पावबिंदा ([१0५॥0७॥) 
जान पड़ते हैं। कुलिंद और कुनिंद एक हैं। हारपूरिक हारहरिक का 
अपभ्रंश है जे ऐरकीशिया ( ./४०॥०७७ ) देश का संस्कृत नाम बताया 
जाता है। शक, द्रह्म (-ह॒दा: फीलवाले) सेस्तान (उलंडता- का - 
27079) देश के वासी जान पड़ते हैं। परित या प/लिद अफगानिस्तान 
में मोहमंद या काफीर प्रांत के थें। अपरीत आधुनिक श्रफ्रोदी 
हैं। महाभारत के परांत और अपरांत वार पुराण के शूद्र और 
अपरीत हें । 

उत्तरीय श्रेघ्र की भी एक जाति थी । मत्य्य पुराण इन्हें पुर- 
अध्र लिखता है। वायु पुराण उसी स्थान पर अपरीत लिखता है ! 
भागवत (<-२०, ३०) में श्रधों का उत्तर देश क॑ लोगों में बताया है । 
मत्स्य पुराण में पुर-अंप्र वाहक समुदाय में रखे गए हैं । अशोक्र के 
ग्रप्र उत्तरदेशवासी थे क्योंकि उससे श्यप्रों का उनके पड़ासी 
पालिद के साथ रखा है। इन उत्तरीय झअंप्रों में प्रज्ञार॑त्र राज्य था । 
अआक्सस (()४४६ ) नदी का पुराणों में चत्तु ( मत््य पुराण, अध्याय 
१२०-४०; वायु पुराण १-४७, २८; रामायण वालकांड ७३, ९१-१४) 
अक्षु और वक्षु नाम से लिखा है। इस चक्षु नदी के किनारे पर तुपार- 
अध्, पारद, दरद, शक, खस आदि लोगों के देश बताए गए हैं। 
तुपार आधुनिक तेाखारिस्तान श्रौर बदखशाँ अफगानिस्तान में है । 
तेखारिस्तान प्रदेश अब भी आक्सस नदी के आसपास है। 
पारद (अशोक फे पालिद ) बल्ख ओर दरद या दरदिस्तान के बीच 
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में बदखशाँ में आते हैं। भ्रशोक्त के जंबूद्रोप में श्राक्सस देश भी 
शामिल घा। वहाँ तक उसका राज्य था। युवान-च्त्रांग ने 
अशोक का स्तूप अंतराप या अंदराबव प्रदेश में देखा था । मत्स्य का 
वीरमरु वायु पुराण में चीनमरु हो गया है। संभवत: ईसा के पू्वे 
प्रथम शताब्दी में चीन का अधिकार पारस तक पहुँच गया था और 
यह रूसी तुग्किस्टान मरुस्थज्ष उसी में शासिल था। पोराणिक 
कोर आधुनिक नाम इस प्रकार मिलते हें-- 


आधुनिक पोराशणिऊ 
मरुस्थज्ञ (06507.) मरु (चीन) 
कर्की (९०१८४) कालिक (१) 
ख्रेडखूडे ( +एव-:॥फा ) श्प्र्ध्र 
बतल्ख ( 08)77 ) बाह्नुव 
बदखणशों पारद 
शिघनान-वखान ( 8॥2क्षा- 0 #:॥ 50 ) शक्ष 
पासमीर खश या खल 


गशोक फे शिलालेखां में अश्जविषय १ का भी एक लेख है | 
अपरांत ( पश्चिमीय भारत ) की राजघानी सूपोर्क आधुनिक 
सापारा थी । वराहमिहिर के समय में अपरात नासिरू से कच्छ 
को रण तक था | 

भारतव५ और हिमवष--अशोक के समय में इनकी मध्य 
सरहद की रेखा मेरु ( हिंदुकुश ) श्रीर निषद थी। इस रेखा के 
दक्षिशवाले यवन, कांबाज, नाभ, नाभपंति, भेज, पितिनिक लोग 
थे। उसफे उत्तर में हिमवष्वासी आक्सस-ती रस्थ अंध्र श्र पारद 
थे। आक्सस प्रांत को पुराणों ने भारतब५ जंबूद्वीप में सम्मिलित किया 
है। मैयकालीन भारत की सीमा जंबु नदी और मेरु ( हिंदूकुश ) 
थे। जं॑बुबृच्त संभवत: आलु-बुखारा फे ब्र॒क्त का पाराणिक नाम है। 
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कांबाज देश आधुनिक काबुल प्रांत है। इसका दूसरा नाम 
अश्रक था। यहाँ के घोड़े प्रसिद्ध थे । इस प्रांत के निवासियों को 
अश्वयुद्धकुशला:! कहा गया है। गांघार प्रांत उस समय दो भागों 
में विभक्त था। एक सिंधु नदों के पूष॑ में था जिसकी राजधानी 
तत्तशिला थी और जे! अशाक के खाम्राज्य का विभाग था; दूसरे में 
बाजार ( 38[507 ) और स्वात ( 8७॥॥) प्रदेश सम्मिलित थे, 
जिनमें छोटे छोटे आठ प्रजातंत्र संघ थे और पुष्कश्तावती उन सबसे 
बड़ी थी । अशोक के “अशशु” को लेखक ने “अशुरशु”- 
“असुरसु? ( ]75979 ) शुद्ध पाठाथे बताया है । 

पंड्या बेजनाथ 





(३) मनुअल टूनिंग में प्रयाग किए जानेवाले शब्दों 
का सचीपत्र 
[ काशी-नागरीप्रचारिणी सभा द्वारा प्रस्तुत | 


3.,. उचण 0 ... बड़ा रंदा 

2... शिव00कत: 20॥७ ..... छोटा रंदा, टुका रंदा 

8, काना लाः 2॥..॥७..... दरांज 

4... 8९00 5 74]00 ... हाथ का रदा 

8... प्िद्ठा)0 ४६५७ ..... हल आरी 

6. पाए 850 ... चुल बनानेवाली आरी ( पुटदार 
आरी ) 

7. खशाशाए। ()॥5४८..... रुखानी पतली 

86, #पपा07' (78॥: € -*.._ गाल रुखानी 

9, 0७70 (४४०) ... मोटी रुखानी 


30, स्‍द्च॥07' बके आह घाड़ा 
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+4#.0प७॥89 ठेंएेया। 


काठ की मुगरी 

जूंबडा 

रेखाकप्क ( खसरिया ) 

ग॒नियाँ 

रतियाँ 

हाथ बरमा 

सूजा 

पेचदार बरमा 

सादा बरमा ( छोटा बरमा ) 

बरमा श्र उसके फल 

तेज्न की कुप्पी 

ग्रारी के दाँत तेज करने का 

उाजार (चपरास देनेवाला शैजार, 
ग्रारी तेज करने का बाँऊ 

पंचकश 

तार काटनेत्राला जबड़ा 

बंद गुनियाँ 

नेमू ना 

रंदे का अभ्यास 

रखाकषण का अभ्यास 

आरी चलाना 

रुखाती का अभ्यास 

जाड़ 

अद्धक जोड़ 

पंसिल तेज करने की चीज 

सादा जाड़ और अलहद जोड़ 
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55... [6७ तफ्ात0...... तसवीर का चौखदा 

86, 0णांधंगहू ७70 7७- चूलदार जोड़ 
7707) ४०7॥, 

87, ॥00764७]7९ ठ0०॥॥ ... डँवरुआ जोड़ 

38, 70720७8 ठढे0०7॥॥ .... चोमीदार जोड़ 

89, ऊन॑पी6 707६ ... गलीदार चूल 


40, ?]व॥॥ ,... प्लास के ऊपर का धरातल 
$], . ॥]0एद//07! ... सामने का दृश्य या खड़ा रृश्य 
42,  ह06 शांटफ़ ... बगली दृश्य 


।0.,.. 00॥0९॥॥07॥7] ]80000-  कन्वेंशनल आइसेमेट्रिक 

06 ?70]60॥07. प्रोजेक्शन 

( ४) महाकवि पृष्पदंतक्ूत नागकुपार चरित 

बरार प्रांत के कारंजा ग्राम में जेनियों के तीन बड़ मंदिर हैं। 

इनमें हस्तलिखित ग्रंथों का अच्छा संग्रह है। जेनी लोग अपने प्रंभों 
की बहुत छिपाकर रखा करते थे, इसी कारण यहाँ के अमृल्य अ्रथों 
का सैकड़ों वर्षों तक किसी की पता हो नहीं लगा, परंतु जब सन्‌ 
१&२६ में मध्यप्रदेश ओर बरार के हंस्त-लिखित संस्कृत और प्राकृत 
ग्रंथों की सूची प्रस्तुत की गई, तब अनेक विद्वाने। का इनका महत्त्व 
प्रकट हुआ शधयौर उनकी रुचि उनके पृण रूप से अध्ययन करने की 
ग्रेरर प्रवृत्त हुई ।. इस काम में कई अड़चने उपस्थित हुई, जिनका 
अमरावती कालेज के संस्कृताध्यापक श्रो हीरालाल जैन ने कंवल 
निवारण ही नहीं किया बलिकि मंदिर के स्वामियां का उत्साह बढ़ा- 
कर ग्रंथें के प्रकाशन के लिये दा संस्थाएँ भी स्थापित कर दा। एक 
हुई मदिर स्वामी अंबादास चबरे के नाम पर और द्वितीय बला- 
कारगण मंदिर के भद्गारक देवेंद्रकीत्ति की स्मृति में। प्रथम ग्रंथ- 
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माला में अभी वक दे। मंथ छप चुके है जिनकी समालोचना इस 
पत्निका में हो चुकी है। वत्तमान पुस्तक दूसरी संस्था का प्रथम ग्रंथ 
है ग्लौर महाकइ पुप्फयंत (महाकवि पुष्पदंत) की कृति है । यह राष्ट्र- 
फूट राजाओं .की राजधानी मान्यखेट में ( बतेमान मालखेड़ जे। 
सिजाम के राज्य में शामिल है ) लिखा गया था। अंथकत्तों पुष्प- 
दंत शैंव ब्राह्मणों का दंशन था?, जिन्होंने अंत में जेनधर्म ग्रहण 
कर लिया था। नागकुमार एक राजपुत्र था जिसने पंचमी ब्रत 
रखने की कारण मदन के समान सुंदर रूप पाया था। उसी का वणेन 
इस प्राकृत ग्रंथ “णायकुमारचरिउ” में किया गया है? । कविता 
बड़ी सुंदर और भावपूर्य है। श्री द्वीरालाल जेन ने बढ़ी योग्यता 
ओर परिश्रम के साथ इसका संपादन कर सत भाषा के रसास्वादन 
का मार्ग सरक्ष कर दिया है। उनकी तीत्र दृष्टि से काई बात बचने 
नहीं पाई है। उन्हेंने ग्रंथ में आए प्रत्येक शब्द का वशै-क्रम से 
कोश हो नहीं दे दिया, वरन्‌ एक विद्धत्तापूणे भूमिका श्री लिख दी 
है जिसमें अथ का सार बतलाने के अतिरिक्त ग्रंथ से संबंध रखने- 
बाले ऐतिहासिक तथा भेगेलिक नामों और घटनाओं का पूरा विव- 
रण लिख दिया हे एवं ग्रंथ की भाषा के व्याकरण, छंद, टिप्पणियाँ 
इत्यादि का समावेश कर दिया है। बारीकी इतनी की है कि ज्ञिन 
वृक्षों या पशुओं के नाम ग्रंथ में आए हैं. उन सबों की सूची बना 
डाली है श्र उनपर उपयुक्त नोट लिख दिए हैं। अंथ से तत्कालीन 
सामाजिक रीति-नीति का जो पता चलता है उसका भी वन 
विशद्‌ रूप से कर दिया है । पुस्तक उपयोगी और डपादेय है । 
होरालाल 


६ 


2 बेभणाई कासव रिसि गोत्तई । गुरु कयशामय प्रिय सोत्तई ॥ 
2) शायकुसारचरितु प्यासिड । इंय सिरि पंचसि फलु सई भासिठ ॥| 


(१ 
(२ 
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( ५ ) हिंदी साहित्य का इतिहास 


[लेखक--भी त्रजरलदा स । प्रकाशक--श्री कमल्मणि अंधसाला कार्यालय, 
बुलानाला, काशी | २० # ३० सोलह पेजी के २३६ शृष्ठ । मूल्य १)] 

ठाकुर शिवसिंद्द सेंगर के सरोज? के अपूर्ण इतिहास मानें ते 
भी इसमें संदह नहीं कि उह एक पथ-प्रदशेक संग्रह का काम खूब 
चला सका है। इसके पश्चात्‌ बृहत्काय सिश्रबंधु-विनोद बड़े परिश्रम 
और ढंग से, व्यवस्थित रूप में, लिखा गया। पं० रामचंद्रजी शुद्ध 
के साहित्य के इतिहास! ने एक नया ही रूप घारण किया और 
बह साहित्य के क्रमिझ्न ज्ञान के साथ साथ उसको विशेषताओं को 
भी विशद एवं सुचारू रूप से स्पष्ट करने में बड़े मा का रहा। 
तत्पश्वात्‌ श्रद्धाप्पद बाबू श्यामसुंदरदास के “हिंदी भाषा और 
साहित्य” ने भाषा के अग पर विशेष प्रकाश डालऋर उसे स्पष्ट और 
साहितदानुशोलन के मार्ग के बड़ा सुगम बना दिया। 

अब इधर कुछ दिनों में जा छोटे छोटे हिंदी-साहित्य फे इति- 
हास! निकले हें उनमें वैसी कोई विशेषता हूँढ़ना संगत न होगा । 
कारण कि वे संज्िप्त संभ्करण या संकलन की माँति ही सामने आते 
हैं, नई बात लेकर नहीं। इतेहान शब्द के तीन खेड हैं, इति-ह- 
हास जिसका अर्थ होता है ५०7 ए्७७, इस दृष्टि से भी ये नवीन 
इतिहास-लेखक कुछ महत्त्वपूर्ण पद नहां प्राप्त करते। हाँ, हाईस्कूल 
या इंटरमीडटियट के विद्याथियों की संक्षेप में हिंदी-साहित्य का ज्ञान 
इनसे दो जाय यह दूसरी बात हे प्रस्तुत पुस्तक भी इसी श्रेणी की 
)। फिर भी बाबू अजरन्वदासमी की स्वाभाविक सतर्कता एवं 
पटुता से अपने समकक्ष प्राय: सभी इतिहासी से यह उपादेय सिद्ध 
हे।गा | व्यधे की बातों के लिरस्कार एवं आवश्यक प्राय: सभी बातें 
मे संग्रह से यह पुस्तक विद्याथियों को अधिक पसंद आयगी। पर 
ऊँचे दरजे के विद्यार्थी इससे श्रविक लाभ उठा सकेंगे, इसमे संदेह 
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है। शुकृृजी या बाबू साहब के इतिहासाों की कुंजी मानकर जो 
विद्यार्थी इस पुस्तक पर ही अवलंबन करें उन्हें भी घाोखा होगा। 
फिर भी विश्वविद्याज्यय की उच्च कत्षाओं के अतिरिक्त भी हिंदी के 
साहित्यिक इतिहास का उचित प्रचार होना बहुत आवश्यक है ओर 
इस काम में ऐसी पुस्तकें बड़ो सहायक द्ोंगी। बाबू ब्रजरल्रदासजी 
का यह प्रयत्न साधु एवं प्रशंसनीय है। इसके प्रचार के साथ साथ 
साहित्य का ऐतिहासिक ज्ञान भी सवे-साधारण को सुलभ दो जायगा | 

इसमें इतिहास, जीवन-चरित, पुरावृत्त, विज्ञान, कोश, व्याकरण, 
कानून आदि विषयों का नया समावेश है। वास्तव में ये विषय अब 
तक के साहित्यिक इतिहासो में प्राय: उपेक्षित से देख पड़ते हें । यदि 
भविष्य फे इत्तिहासकार इस ओर अधिक ध्यान दें तो बड़ा अच्छा 
होगा।। समयानुकुल होने के कारण इन विषयों पर विशेष रूप से 
साहित्य का भी निर्माण अत्यावश्यक है । प्रेत में लेखक की साधु- 
बाद देकर हम इस पुस्तिका के उचित आदर एवं प्रचार का भार 
दि दी-प्रेमी जनता पर छोड़ बाबू त्रजरत्रदासजी से आशा करेंगे कि 
वे अपने निदिष्ट नूतन विषयों पर पूर्ण प्रय्ञ करके भाठ्भाषा का 
भांडार भरते रहें । 

महादेवप्रसादर्सिह 


( ६ ) “प्रिय-मिलन/! 

+ (१ डी ० ; 
यह संस्कृत-गभित खड़ी बाल्ली का एक खेंड काव्य है। इसके 
प्रणता तथा प्रजाशक पंडित नंदकिशोर का किशोर? काज्यतीथ हैं । 
जिस समय आप विद्यार्थी थे उसी समय से “इन बहिभूत विषयों”? 
का अवकाश के समय “कुछ कुछ” अभ्यास किया करते थे । आपने 
अपने इस मधुर स्वप्न का महाक्राव्यः का रूप देना चाहा था आर 
गमड्ध ५ ९ ०५ 
चाहा था श्रीमद्भागवत दशमस स्कंघ के उत्तराद्ध-स्थित सभी कथाओं की 
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सम्मिलित करना। बाद में अपनी असमथेता का ध्यान करके इसे 
वर्तमान रूप में प्रकाशित किया । आपके प्रिय-मिलन में छः: उल्लास 
उत्पन्न हुए हैं, जिनका मूल्य दस आने चुकाकर पाठक कितना 
उन्नास प्राप्त करेगा! से संदिग्ध है। पद्य-बद्ध करमे का आपका यह 
प्रथम प्रयास प्र्शसनीय है । पर इसे छपा हुआ देखने का लोभ 
कुछ दिन झर संवरण कर लिया जाता ते अच्छा हाता। छापे से 
संबंध रखनेवाली गलतियाँ भी बहुत हैं, जिनका निराकरण तीन 
प्ृष्ठों के शुद्धिपत्र से भी नहीं दवा पाया है। ज्ञात द्वाता है कि इसफोा 
सरस बनाने का प्रयत्न पुमतक के छपने पर भी होता रहा है, क्योंकि 
लेखक ने अंत में एक पाठ-भेद का शीषक भी दिया हैं। भाषा और 
भाव दोनों प्राय: शिथित्न जान पड़ते हैं । 

रुक्मिणी के सेनानी-वेष का वन देखिए-- 

“बंदूक नाखा, ढाल उर, चल्ष बाहु शित करवाल थे। 

भू धनुष, प्रत्यंचा पलक, सुकटाक्ष विशिख कराल थे ॥?”' 

( प्रष्ठ €७ ) 

नासा और बंदूकवाली उपम्ता नोट करने लायक है | 

हरण होकर जाती हुई रुक्मिणी अपने शैशव जीवन और पितृ- 
गृह के आसमोदों का ध्यान करके कद्दती है । 

“बहु वयस्याएँ अप्सरा सी सदा रहती पास थों। 
नि वसन रत्लाभरण के भी मसाँगने की आश थी ॥” 

( प्रष्ठ ११२) 
यदि यहां “आश” शब्द आवश्यकता के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है 
तो यह भी चिंतनीय माना जाय । 

श्रीकृष्ण तुम्द्ार लिये आ रहे हें! यह ब्राह्मण द्वारा सुनकर 
रुक्मिणी को केसा आनंद हुआ से “अस्थिवत्‌, द्धिवश्चेव” की भाँति 
लेखक के ही शब्दों में सुनिए-- 

थे 
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“बने कुष्टि की ज्यों पुनः दिव्य काया। 
वहाँ रुक्मिणी ने तथा सोख्य पाया ॥” 
( पृष्ट ८€ू ) 
यों तो आपने अनेक छंदों का सहारा लिया है पर न तो कोई 
छंद इनका निवाह कर सका है कलर न आप किसी हंद का। 
नवीनवा का जहाँ ध्यान श्राया है वहाँ आपने छायावादवाले प्रसिद्ध 
रबड़ या कंचुआ छंद का आभास, निराली रीति के साथ पुरानी 
चैपाई में, दे दिया है। 
“क्रमश: बढ़ने लगा उजाला | किंतु रुक्मिणी का ते! काक्ना-- 
ही सब ओर दीख पड़ता था। अति नैराश्य भाव बढ़ता था ॥”” 
ः ( पृष्ठ ८८ ) 
शब्दों का योग तो ऐसा बना है कि जहाँ रुक्मिणी चिता करती 
है वहाँ आप हँस पड़ेंगे--- 
“आशा रज्जु न करना भज्ना! 
नाथ ! हे! चली हूँ में मग्ना ॥” 
( पृष्ठ ८८ ) 
ऐसे अनेक स्थत्ञों के रहते भी, यह मानना पड़ेगा कि लेखक ने 
इसे सुंदर बनाने का यथासाध्य प्रयज्ञ किया है। परिश्रम भी 
काफी किया गया होगा ; इसी प्रकार के अभ्यास से कभी 'जयद्रथ- 
वध! सरीखा खेंड-काव्य भी लिखा जा सफे ते आश्चये क्‍या १ प्रेत 
में हम वयरक किशोर? जी को विश्वास दिलाते हैं कि अनेक स्थल पर 
भाव बहुत सुंदर उतरे हैं और कुछ पद्यों की योजना भी विशद्‌ बन 
पड़ी है। आखिर भारतेंदुजी ने भी ते “ले ब्यॉड़ा ठाढ़े भए”? से 
प्रारंभ किया था । 
महादेवप्रसादर्सिह 
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( ७ ) सिक्‍खों के बारह गुरु 

“सिक्खें के बारह गुरु? नामक पुस्तक के रचयिता श्रीगुरादित्ता 
खन्ना ने इस ५स्तक द्वारा जहाँ बपोती से प्राप्त गुरु-चर के प्रति अपने 
स्वाभाविक प्रेम का परिचय दिया है वहाँ वे एक बड़ो कमी को भी 
बहुत अंशों में पूणे करने में सफल हुए हैं। यद्यपि सिक्ख जाति की 
वीरता, धीरता, त्याग, निर्भमीकता आदि गुणों के कारण प्राय: समस्त 
हिंदी-भाषा-भाषी उससे भली भाँति परिचित हैं और गुरु नानक 
आदि गुरुओं का विमल यश उन तक पहुँच चुका है जिससे कि वे 
उन्हें पूज्य दृष्टि से देखते हें परंतु फिर भी हिंदी में ऐतिहासिक 
विधि से लिखो हुईं किसी पुस्तक के न देने के कारण क्रमागत 
गुरुओं के पवित्र चरित्रों से लाभ उठाना उनऊे लिये शक््य न था | 
इस न्यूनता की दूर करने के कारण लेखक हम सबके धन्यवाद 
के पात्र हैं | 

या ता गुरुभक्ति तथा गुरु-गुण-गान भारतवष की श्रत्यंत प्राचीन 
संपत्ति दै परंतु आधुनिक युग में सिक्ख-जाति ने अपने गुरुओं के 
प्रति श्रद्धा, भक्ति, प्रेम तथा आचरण द्वारा जेसी ऋतज्ञता प्रकट की है 
और बराबर कर रही है वैसी अन्यत्र कम मिलती है। इसका 
कारण भी है। गुर-चरित्र जहाँ आत्म-परमात्म-विवेक तथा तत्त्व- 
ज्ञान से भरपूर हैं वहाँ विशुद्ध कमंयोग की सुगंघि से भी सुरभित 
हैं। जिस समाज ने लगातार ज्ञानयोग तथा कर्म्रोेण के सेगम- 
स्थान बारह उत्कृष्ट महापुरुषों को उत्पन्न किया हो वह क्यों न अपने 
का धन्य समझे और क्‍यों न उनझे प्रति कृतज्ञता-पूण हादिक श्रद्धा- 
जलि समर्पित करे। गुरु-चरित्रों का देखने से यहद्द स्पष्ट प्रकट होता 
हैं कि यद्यपि तत्कालोन राजनीतिक परिस्थिति से विवश होकर उन्होंने 
अ्त्याचारी यवन शासकों का सामना करते हुए ज्षात्रथमे की सहा- 
यता से हिंदू-घर्म को नष्ट-भ्रष्ट होने से बचाया और सेकड़ों मुसल- 
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मानों का वध किया परंतु तातक्ष्विक दृष्टि से उन्होंने हिंदू-सुसलमानों 
को कभी भेद-भाव से नहों देखा। स्वयं श्री गुरु नानकदेवजी का 
मर्दाना नामक एक शिष्य मुसलमान था। उसे गुरुजी बहुत प्यार 
करते थे शऔरर जहाँ जाते थे साथ ले जाते थे। वह उनकी रचनाएँ 
गा गाकर ज्ञागों का सुनाया करता था। द्वितीय गुरु श्री्रगददेघजी 
ने हुमायू बादशाह का, जब कि वह शेरशाह से हारकर उनके पास 
सहायताथ आया, यह वर दिया कि जा तू अपने मनारथ में सफल 
है।। इसी प्रकार सप्तम गुरु आ हररायजी औरंगजेब के भाई दारा- 
शिकाह से बहुत प्रेम करते थे आर वह भी उनका भक्त था। 
उनकी दवा से उसके प्राण भी बचे थे। जब सन्‌ १६४८ ई० में 
श्रोरंगजेब की सेना बड़े वेग से दारा का पोछा कर रही थी तब 
शीघ्र ही गुरुजी ने अ्रपनी सेना उसकी रक्षा के लिये भेजी । जब तक 
दारा भागकर कसी सुरक्षित स्थान पर पहुँच नहीं गया तब तक 
धोरगजेब की उसने व्यास नदी क॑ तट पर राक रखा । इन सब 
घटनाओं से स्पष्ट हैं कि गुरुओं के हृदयों में साग्य-बुद्धि जागरित थी | 
यदि उन्हें द्वेप था ता तत्कालीन अत्याचारी शासन से तथा अवगु्णों 
से, न कि किसी व्यक्ति-विशेष अथवा जाति-विशेष से । कविवर 
मेधिलीशरण गुप्त ने अपने “गुरुकुल” नामक ग्रंथ में बंदा के मुख से 
कहलाया है-. 
हिंदू हो या मुसलमान हो 
नीच रहेगा फिर भी नीच; 
मनुष्यवव सबसे ऊपर है 
मान्य महीमंडल के बीच ! 

ठीक यही भाव इरुवरां का था। प्रस्तुत पुस्तक फे लेखक ने भी 
गुरुओं की इस साम्य-बुद्धि तथा उनके अन्य आ्राध्यात्मिक गुणों का 
दिग्दशन निपुणता के साथ किया है। 
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पुस्तक के उपोद्धात से प्रतीव होता है कि सुयोग्य खन्नाजी का 
इस पुस्तक का लिखने का एक मुख्य प्रयाजन इस बात को सिद्ध 
करना भी है कि गुरु लोग हिंदू थे ओर हिंदू-धर्म की रक्षा के 
लिये ह्वी उन्होंने अपने जीवन की अमूल्य घड़ियों का उपयोग किया। 
इसके परिणाम-स्वरूप सिक्ख भी वस्तुतः हिंदू हैं श्रौर उन्हें प्रथक 
जाति सिद्ध करने का जो निष्फत्ल प्रयत्न स्वार्थोी देशी तथा विदेशी 
व्यक्तियों द्वारा किया जाता है वह सवेथा निराधार है। मेरी दृष्टि 
में लेखक का इस डह्देश्य की सिद्धि में पूण सफलता मिली हे । 
वस्तुत: इस तथ्य का छिपाया भी नहों जा सकता । जिस गुरुमाला 
के प्रशंसनीय होरे श्रोगुरु तेगबहादुरजी ने “त्राहि मां त्राहि माँ? 
करके विलखते हुए ब्राह्मणों का सांत्वना देते हुए उनके द्वारा-- 
हैं तेगबद्दादुर जगत उजागर ताकी आगुर तुरक करे | 
तिस पाछे तब ही हम फिर सब हो बन हें अब हो तुरक भरो | 
इस प्रकार के वीरजनाचित संदेश का औरंगजेब के पास पहुँचाया 
ध ्रौर जब बादशाह ने बुलाकर उनसे मुसलमान हो जाने के लिये 
कहा तब जिस महान शक्ति ने-- 
यह सुन पुन गुरु कह्यों भे न हमें करो। 
है। धम द्ेत अब जान देश ते नह डरे ॥ 
अ्रब हम शिर ना देदें शिर निज्ञ देहँगे। 
आदि गुरु का वचन सुफल कर लेहंगे॥ 
शिर मम न कस्यो न जेह जर तुब कटेंगी | 
हे। हिंद घम के काज आज मम देह लेटेगी ॥ 
इस प्रकार ओजस्विनी भाषा में अपने को हिंदू-धर्म के निमित्त 
नन्‍्योछ्धावर कर दिया दो उसे हिंदू-जाति की संपत्ति कहने में कान 
संकाच करेगा ? जिन महानुभाव के दे! लाडले बेटों ने हिंदू-धर्म 
छोड़ना अच्छा नहीं समझा वरन्‌ मृत्यु का आलिंगन करना अच्छा 
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समझता तथा [जन्‍्हेंने स्वयं देवी का यज्ञ किया, राम, कृष्ण, दुगो 
झ्रादि देवी-देवताओं ' की आराधना की, उनके चरित्रों का मनन 
किया तथा स्थय' उनके चरित्रों का अनुकरण करते क्ुए श्रपने 
झनुयायियों को वैसा करने की प्रेरणा की उन वीरता की साक्षात्‌ 
मूर्ति दशम गुरु श्रीगोाविंद्सिहजी को कोन हिंदू न कह्देगा ९ 
प्राय: सभी गरुओं की कविता में राम-कृष्ण आदि हिंदू देवताओं की 
झाराधना की गई है। लेखक ने जहाँ गुरुओं की वाणी फे नमूने 
दिए हैं वहाँ से इस प्रकार फे कई उदाहरण प्राप्तकिए जा सकते हैं । 

पुस्तक का नाम एक विवादास्पद विषय प्रस्तुत करता हे । प्राय: 
लोग यद्दी समझते हैं कि सिक्‍खां के दस गुरु हुए हैं। सिक्‍सखों में 
नामधारी सिक्‍खें को छोड़कर शेष सब दस ही मानते हैं। इस 
प्रकार की धारणा का आधार श्रोगुरुमेोविदजी कृत यह वचन कहा 
जाता है--- 

“आ्राज्ञा भई अकाल की तभी चल्लायो पंथ । 
सब सिक्‍खों को हुक्म है गुरू मानिए ग्रंथ ॥” 

दूसरे पक्षवाले अ्थात्‌ द्वादश गुरु माननेवाले अपने पक्त में “जन्म- 
साखी” का यह लेख प्रमाण-स्वरूप उपस्थित करते हैं--“भाई 
अजितिआ बारवों जामा जद गुरु होवेगा, निरक्लंभ सबते निरल्तेप, 
सब दुनियाँ ते न्‍्यारा रहेगा अते आपकी जनायगा नहीं ओऔर निर- 
मोह होवेगा श्र आसरा जे लवेगा, इक अकाल पुरख का छवेगा 
ते तिसका कोई लख न सकेगा । सूली शब्द उचारेगा आऔर शब्द 
कमायगा ध्यार जो सिक्‍ख द्ेवनगे तिनकी बी शब्द ही दस्सेगा |” 

इसके अत्तिरिक्त “सो साखी” नामक ग्रंथ में इस प्रकार का 
ऐेख दै--- 

“रिल्लपुर बीच बाढ़ी सुत हाई | बलुआ राज करेगा सेाई ॥ 

रामसिंद मेरा होइ नामा। बाढ़ी सुत भेणा को धामा ॥ 


विविध विषध.. . - ३७५ 


रामसिंह उठे नीचन डरे | अवनी एक रसोदी करे ॥” इत्यादि । 

“पंथ-प्रकाश” में लिखा है कि ग्यारहवें गुरु बालकसिंहजी को 
दसवें गुरु श्री गाविंदसिहजी ने दशेन देकर कहा था कि--- 

“स्ेरो अवतार शअ्रेस रामसिंह है भरे” | 

भिन्न भिन्न पुस्तकों में निद्धित इन भविष्यद्वराणियों से तथा गुरु 
बालकसिंहजी ओर गुरु रामसिंहजी की अलौकिक प्रतिभा एवं अद्भव 
कृत्यों से उन्हें बारह गुरुओं में स्थान देना एकाएक अनुचित नहीं 
कहा जा सकता | परंतु फिर भी जैसा कि लेखक ने लिखा ऐ-दृठ 
की बात नहा, सोचने की बात है। उन्होंने जो प्रमाण उपस्थित किए 
हैं वे महत्व रखते है श्र विचारणीय हैं। आशा है कि विचार- 
वान्‌ पुरुष प्रामाणिक ग्रथें तथा उक्तियों के ध्राधार पर इस विषय पर 
प्रकाश डालकर इसे विशद करेंगे। 

सामूहिक दृष्टि से अपनी कृति की राचकता तथा सफलता पर 
लेखक सर्वधा हादिक धन्यवाद के पात्र हैं । 

विष्णुदत्त कपूर 





( ८ ) राजपताने के जन बीर 

इस ग्रंथ के लेखक हें श्री अयोध्याप्रसाद गोयलीय | इसमें राज- 
पूताने के प्रभुख राज्यों के निवासी जेन वीरों से संबंध रखनेवाली 
घटनाओं का अच्छा वर्णन किया गया है और उनकी कहानियों 
में चित्ताकण लाने का सफल प्रयास हुआ है। दोरहों, शेरों 
आदि को देकर उन्हें विशेष मनेरंजक भी बना दिया गया है । 
पुस्तक का आवश्यक से कुछ अधिक झअेश इधर उघर की बातों से 
भर दिया गया है पर हैं वे भी उपयोगी । जैन वीरों के जोवन- 
संबंध में छानबीन की गई है पर वह काफी नहों है। सहायक ग्रंथें 
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की सूची देखने ही से यह स्पष्ट ज्ञात हो जाता है। गंभीर इतिहास- 
प्रेथों में कविता, शायरी की पुस्तकों को सहायता लेने के बदले मूल 
पुस्तकों की ओर विशेष ध्यान देना आवश्यक दै। यह अवश्य है कि 
पुस्तक की लेखन-शैली भ्रच्छी श्र हृदयग्राहिणी है। पुस्तक केवल 
जैन ही नहों प्रत्युत हिंदू मात्र के लिये संगहणोय है। इसमें ऐति- 
हासिक घटनाएँ कहानी के रूप में कही गई हैं और इस कारण 
गेायलीयजो का यहद्द प्रयास प्रशंसनीय है। पुस्तक सचित्र है। 
प्रष्ठ-संख्या ३४५० होते हुए भी मूल्य २) रु० है । 
द व्रजरत्ल दास 


(१६) प्राचोन भारत के न्यायालय 


[ लेखक--श्री वृ दावनदास बी० एु०, एल>एल० बी०, मथुरा ] 

भारतवष में अति प्राचीन काल में भी जनता में प्रचलित प्रथाओं 
और नियमें। का राज्य द्वारा यथेष्ट सम्मान एवं रक्षण दाता था। 
यह कहने में कदापि अत्युक्ति न द्ोगी कि जनता की विविध संस्थाश्रों 
के नियम ही राजक्रीय नियमों के आधार थे। ऋग्वेद में भी जनता 
में प्रचलित प्रथाओ्रों और नियमें। का महत्त्व माना गया हे । इससे 
स्पष्ट है कि स्मृतियों में इस महत्त्व का उल्लेख श्रुतियों के आधार 
पर ही है । 

गोतम का कथन है-“देशजातिकुलधमांश्चाम्नायैरविरुद्धा: 
प्रमाणम्‌ । कपषकवशिक्पशुपालकुसीदिकारव: सस्‍्वे सस्‍्वे वर्गे ॥” 
ध्प्रथात्‌ देश, जाति, कुल के नियम जो कि शास्त्रों के विरुद्ध नहीं हें 
प्रमाण-स्वरूप समभ्के जाने चाहिएँ। कृषक, व्यापारी, पशुपाल, 
साहूकार और कारीगरों का अपने अपने लिये ( नियम आदि बनाने 
का अधिकार हैं ) । 

मनुस्मृति में लिखा हे कि धम्मोत्मा राजा के जाति, जनपद 
( नगर ), श्रेणी ( व्यापारी वर्ग ), कुल आदि का धर्म ( [,५७ ) 
जानकर ही न्याय करना चाहिए*ः । जो धर्म सज्जनों, घामिकों 
अथवा द्विजातियों द्वारा आचरित हो शओऔर जो देश, कुल और 


विन कक मु 


( १ ) जातिजानपदान्धर्मान्‌ श्रणीघर्मांशच घम्मचित्‌ । 
समीक्ष्य कुझूधर्मांश्च स्वचमे प्रतिपादयेत्‌ ॥ 
प्रनुस्यमुति--अध्याय ८, श्छकोक ७१ 
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जाति के विरुद्ध न हा राजा को उसी घर्म की स्थापना करनी 
चाहिए? | 

मनु फे उपयुक्त दो श्लोक उस आदशे सम्मान का उल्लेख 
करते हैं जे कि एक राजा द्वारा जनता फे नियमों के प्रति किया 
जाता था । स्मृतिकारों के प्रमाणों के आधार पर प्रसिद्ध इतिहासजन्न 
डाक्टर राधाकुमुद मुकर्जी अपनी पुस्तक [,06९8) (०एश'राओशा | 
370|0॥॥ ॥0॥% के प्रष्ठट १२६ पर लिखते हैं--.. स्पष्ट है कि राजा 
का स्थानीय संस्थाओं द्वारा निश्चित किए हुए नियमों का पालन 
करना पड़ता था तथा ऐसा किसी प्रकार संभव न था कि राजा 
उपयुक्त नियमें। के विरुद्ध अपना निर्णेय कर सके। हाँ, यह बात 
अवश्य देखी जाती थी कि संस्था-विशेष के नियम श्र॒तियों के प्रति- 
कूल ते नहों हैं । 

पराजित जातियों का धर्म, नियम आदि विजेताओं द्वारा सुरक्षित 
रखे जाते थे। आपस्तंब झोौर बाधायन ने भी क्रमश: 'एतेन 
देशकुलधमा व्याख्याता:' तथा “तत्र तत्र देशप्रमाण्येमेब स्थात्‌? आदि 
कहकर प्रजा-घर्म के महत्त्व का स्थिर रखा है । 

वशिष्ठ ने भी मनु की सम्मति को इस प्रकार दुहदराया हे---“देश- 
धर्मजातिधर्मकुलधरमान्‌ अ्र॒त्यभावादब्रवीन्मनु:” । अर्थात्‌ श्रुतियों फे 
अभाव में देशधर्म, जातिधर्म एवं कुलधर्म द्वी मान्य है। इस प्रकार 
के प्रजाघमे के श्नुसार राजा स्वयं आचरण करता था तथा जनता 
द्वारा भी उन्त नियमें। का पालन कराता थार . प्रजा द्वारा निभित 

( $  सद्भिराचरितं यव्सय्यात्‌ घामिकेश्च द्विजातिभिः । 
तद्शकुल्नजातीनामविरुद्ध॑प्रकल्पयेत्‌ ॥ 
-मनुस्मृति--अध्याय ८, श्लेक ४६ । 


( २) देशधर्मजातिधर्मकुट्चर्मान्‌. सर्वानेवेतानलुप्रविश्य राजा चतुरो 
वर्यान्‌ स्वधर्स स्थापयेत्‌ । 
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नियमी को अथवा प्रज्ञा में प्रचलित प्रधाओं फा समय” कहते 
थे। समय” अ्रच्तरश: उस प्रस्ताव का कहते थे जे एक समिति 
में निश्चित हुआ हा। सम+“ इ> समय | 

नारद ने राजा की व्यवसा यियों , वेद-मार्ग विशेधियों, श्रेणी भर 
पूण के सदस्यों, ज्ञाति-संबंधियों तथा गणों में प्रचलित समय” की 
( ग्रास में हे! अथवा नगर सें ) रक्षा करने का कहा है । 

मनु ने स्पष्ट लिखा है कि एक धर्मात्मा राजा का समय” के 
ताड़नेवालों को ग्राम और जाति में प्रचलित दंड-विधि के अनुसार 
देड देना चाहिए । 

न्‍्याय-सभाएँ चार प्रकार की होती थीं३--(१) प्रतिष्ठिता, 
(२) अ्रप्रतिष्ठिता, (३) मुद्रिता और (४) शासिता । 

प्रतिष्ठिता नगर अथवा ग्राम में बेठती थी | अप्रतिष्ठिता चलती- 
फिरती सभा थी। मुद्रिता का अध्यक्ष एक न्यायाधीश होता था। 
शासिता का अधिपति स्वयं राजा होता थाई ; 

नारद के कथनानुसार कुल, श्रेणी, गण, पूण और राजा ये 
पाँचों न्यायकत्ता थे। कुल सबसे निम्न श्रंणी की अदालत होती 
थी। कुल की अपील श्रेणी में होती थी। अश्रणी व्यापारियों 


(१ ) पापण्डिनेगमश्नेणीपूगवातग णादि पु । 
संररुत्समय राजा दुर्गे जनपदे तथा ॥ 
““भारद $४०-९ 
(२ ) पुतदण्डविधधि कुर्याद्धार्मिकः पृथित्रीपतिः । 
ग्रामजातिसमूहपु रूनयव्यभिचारिणास ॥ 
--मनुस्मति--अध्याय ८, श्केाक २२१ । 
( ३ ) प्रतिष्टिताप्रतिष्ठिता म॒द्विता शासिता तथा । 
चतुवि था सभा प्रोक्ता सभ्याश्चेव तथाविधा३ ॥ 
(४ ) प्रतिष्ठिता पुरे आसे चला नामाप्रतिष्ठिता । 
मुद्विताध्यक्षसंयुक्ता राजयुक्ता व शासितदा॥ 
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अथवा कारीगरों की एक समिति द्वोती थी जो भिन्न भिन्न जाति के 
होते थे परंतु धंधा एक ही प्रकार का करते थे*। पूणग वह 
अदालत होती थी जिसके सदस्य भिन्न भिन्न जाति एवं वृत्ति के 
होते हुए एक दी स्थान फे निवासी होते थे? । 

श्रेणी की अपेक्ता पूण अधिक महत्त्वपूणों थी, क्योंकि श्रेणी की 
भाँति पूण एक हो प्रकार के व्यवसायियों की संस्था न थी। पूग 
में विभिन्न जाति और वृत्ति के सदस्य थे | 

याज्ञवलक्य ने भी चार प्रकार के न्यायाक्षयों का उत्लेख 
किया है; यधा-- 

नपेणाधिकृता; पूगा: श्रेणयो एथ कुलानि च | 
पू्व पूव गुरु ज्ञेयं व्यवहारविधेा नृणाम्‌।॥। 

उपयुक्त चारों न्यायालय ( कुल, ओेणी, गण और पूण ) बड़े 
लेक-प्रिय थे । ये 'लाहस' ( ४४00९7६ ) कर्मों के अतिरिक्त सब 
मामलों पर निर्णय करते थे। 

इन अदालतों की लोाक-प्रियवा का कारण शुक्रनीतिसार में बड़ी 
स्पष्टता से व्यक्त है। शुक्राचाये कहते हैं कि जिस स्थान प्रथवा 
वर्ग का विवाद हो उसमें उसी स्थान अथवा वर्ग के गण्य मान्य 
व्यक्ति ही उसके सर्वेश्रेष्ठ निर्णायक हो सकते हैं । उनका कथन है कि 
वनवासियों द्वारा वनवासियों के, व्यवसायिर्या द्वारा व्यवसायियों 
के तथा सैनिकों द्वारा सैनिकों फे झगड़े का और ग्रामवासियों की 
सहायता द्वारा ग्राम में हुए विवादों का निर्णय कराना चाहिएरे । 


( १ ) मताक्षरा टीका में लिखा द्वें--श्रेणये नानाजातीनासेकजातीय- 
कर्मोपजीविनां संघाता: । 
(२ ) पूरा: समृहा भिन्नजातीनां भिन्नवत्तीनामेकस्थाननिवासिनां यथा 
ग्रामनगरादय: । 
(३ 2 अ्रभ्ियुक्ताश्चल. ये ततन्न यज्ञिबंघनियेजनाः । 
तन्नत्यगुणदेषाणा त एवं हि विचाहश्काः ॥ 


प्राचीन भारत के न्यायालय इ८१ 


बृहस्पति ने ते! और भी अधिक विस्तृत रूप से जनता द्वारा 
न्‍्याय-शासन की योजना की है। वे कहते हैं कि कृषकों, शिल्प- 
कारों, कर्मचारियों, साहूकारों, व्यापारियों, नतैकों, संप्रदायवालों 
( लिंगिन: ) शऔलौर तस्करों ( चारों ) को अपने विवादास्पद विषय 
अपने धमें ( कायदे कवानीन ) के अनुसार ही निर्णीत कर 
लेने चाहिए । द 

इसी प्रकार मनु ने भी, स्थानीय साक्ष्य का वर्णन कर, न्याय- 
शासन में प्रजा के हस्तक्षेप का स्पष्ट उल्लेख किया है। वे कहते 
हैं कि साक्षो के अभाव में सीमा-निशेय के विषय में चारों दिशाओं 
में रहनेवाले चारों व्यक्तियों का साक्ष्य लेना श्रेष्ठ है । 

स्थानीय न्यायालय दीवानी प्यार फोजदारी दोने प्रकार के 
मुकदमा का निणेय करते थे। कीटिलीय मंधथों में यत्र तत्र इन 
अदालतें का उल्लेख मिलता है । 

प्रसिद्ध पुरातत्त्ववेत्ता श्री काशोप्रसादजी जायसवाल ने बड़ी 
विशद खोज के बाद अली भाँति सिद्ध कर दिया है कि हिंदू 
शास्त्रों में प्रजातंत्र के सिद्धांत भर पड़े हैं। इसी प्रकार श्रुतियों 
एवं स्मपृतियों में खोज करने से न्‍्याय-शासन में जनता का 
गअधिकार तथा प्रतिनिधित्व भली भाँति परिल्तक्षित होता है । 


आरण्यास्तु सखक: कुयुं: साथिका: साथथिकेः सह । 
सैनिकाः. सेनिकेरेव. ग्रामेउप्यु भयवासिभि: ॥ 
“ शुक्रनीति---8७, <, २३-२४ । 
( १ ) कीनाशाः कारुकाः शिल्पिकुसीदिश्रेणिनतेकताः । 
लिंगिनस्तस्करा: कुयु: स्पेन धर्मेण निर्णयम्‌ ॥ 
--वीरमिन्नोद्य । 





शि्धाल्त कए 3 पिछले, 5. 7. 
है पह 0 वेज ल 0 फल), इनदे, 
एिछ0980छ७6-980776734 
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(१७) 'जायसी' का जीवन-दृत्त 
[ लेखक--श्री चंद्रबली पांडेय एम० ए०, काशी ] 

सियसेन साहब एवं पंडित सुधाकर द्विवेदी ने मलिक मुहम्मद 
जायसी के उद्धार की जे चेश की थी उसके विषय में श्रद्धेय शुद्धजी 
का कथन है--- इसी प्रकार की भूलें से टीका 
भरी हुई है। टीका का नाम रखा गया है 
मसुधाकर-चंद्विका' । पर यह चंद्रिका है कि घेर अंधकार ! अच्छा 
हुआ कि एशियाटिक सोसाइटी ने थैड़ा सा निकालकर ही छोड़ 
दिया: |” इस घोर अंधकार से प्रकाश में लाने के लिये “प्रत्येक 
पृष्ठ में असाधारण या कठिन शब्दों, वाक्यों श्रौर कहीां कहों चरणों 
के अथे फूटनोट में बराबर दिए गए हैं जिससे पाठकी फोा बहुत 
सुभीता होगा। इसके अतिरिक्त, मलिक मुहम्मद जायसी पर 
एक विस्तृत निबंध भी ग्रंधारंभ के पहले लगा दिया गया है जिसमें 
मैंने कवि की विशेषताओं के अन्वेषण ग्रार गुण-देपें के विवेचन 
का प्रयत्न श्रपनी अल्प बुद्धि फे अनुसार किया है ।!” प्रस्तुत अब- 
तरण से स्पष्ट है कि शुहृजी ने पाठकी की, जायसी के “जीवन-वृत्त? 
के लिये, उसी घेर अंधकार में छोड़कर केबल “कवि की विशेषताओं 
के अन्वेषण और गुण-देपें के विवेचन का प्रयत्न! किया है। शुकल- 
जी की उस उपेक्षा की पुति आज तक न दो सकी। कुछ दिन 
पहले यह बात रायबद्ादुर ज्ञाज्षा सीताराम का सूभी | उन्होंने 


उपोद्धात 


(३ ) जायसी-ग्ंधावल्ली, पं० रामचंद्र शुर्ृ , नागरी-प्रचारिणी सभा, 
वक्तन्य, पृू० ४ 

(२ ) जायसी-ग्रंथावली, पं० रामचंद्र शुक्‍्त्ञ, नार्गरी-प्रचारिणी सभा, 
वरक्तनय, पु७ भर 


४१ 


श्पछ द नांगरीप्रचारिणी पत्रिका 


जायसी के जीवन-वृत्त का अनुसंधान सरकारी ढंग पर आरंभ 
किया। उनके संशोधन की दामिनी दमककर फिर उसी घोर 
अंधकार में लुप्त हो गई । वक्त विद्वानों के अतिरिक्त जायसी के 
संबंध में ज्ञिन विद्वानों ने जे कुछ लिखा है उसका विशेष महत्त्व 
नहीं है। उनके प्रयत्न अनुसंधान नहीं, परिचय मात्र हैं । 

पदमावत तथा अखराबट के परित: परिशीलन से जायसी फे 
जीवन फे विषय में जा कुछ पता चल्ना वह प्रचलित जीवन- 
वृत्त से इतना भिन्न था कि हमें उसकी 
साधुता में सबेथा संदेह होने जगा । 'पदमा- 
बत की लिपि तंथा रचना-काल' नामक लेख में, प्रसंगवश कहीं 
कहो हमने इस ओर संकेत भी कर दिया था। अपने विचारों 
की साधुता को पुष्ट करने तथा जायसी के जीवन से परिचित होने 
की लालसा से हमें अमेठी, जायस आदि उन स्थानों पर जाना 
पड़ा जिनसे मलिक मुहम्मद साहब का संबंध कहा जाता था। 
इसका परिशाम हमारे लिये बहुत ही सुखद हुआ | हमें विश्वास दो 
गया कि एक दिन हम जायसी की जोवनी लिखने में समथे हो! सकते 
हैं। फिर भी, यह तभी संभव है जब हिंदी फे दिग्गन इस ओर 
उचित ध्यान दें। उनके उठ्रोधन फे लिये ही यह हमारा अल्प 
प्रयत्न है। यदि इससे सुधाकर-चंद्विका' के धार अंधकार पर कुछ 
भी प्रकाश पड़ा, जायसी के जीवन-बृत्त का कुछ भी यधाथे परिचय 
मिल्ता तो यह चेष्टा फल्नवती हेगी। 

परंपरा से सत्तिक मुहम्मद छा जायसी कहा जाता है, जिसका 
अथे हैं कि वे जायल क॑ निवासी थे। इस सहज प्रतिज्ञा में 
एक कठिन अड्चंन है जिसके कारण हिंदी 
के मसेज्ञ इसका ठीक नहीं समझते । उनका 
कथन है कि “जायस नगर धरम अस्थानू। तहाँ आइ कवि कीन्ह 


हमारा भयल * 


विद्वान के मत 


'जायसी” का जीवन-वृत्त ८५ 


बखानू” से स्पष्ट है कि मलिक मुहम्मद कहीं बाहर से आकर जायस 
में बस गए थे । सुधाकरजी का कथन हे--“इन्होंने कहों बाहर 
से जायस में आकर पदुमावती का बनाया । बहुत लेग कहते हैं कि 
इनका जन्म-स्थान गाजीपुर है! |” मिश्रबंधुओं? से इस विषय में 
सुधाकरजी का साथ दिया है। पंडित रामनरेश त्रिपाठो भी इसो 
मत से सहमत हैं । शुक्रजीः भी जनश्रुति के आधार पर एक 
प्रकार से इसी मत का प्रतिपादन करते हैं। रायबहादुर बाबू 
श्यामसुंदरदासजी* की भी यही राय है। कहने का तात्पय यह 
है कि हिंदी-संसार ने यह मान लिया हे कि जायसी का जन्म-स्थान 
जायस नहों था; वे अन्यत्र, सेभवत: गाजीपुर से आकर वहाँ बच्त 
गए थे | जायस में आने का कारश तथा समय यह है-- परंपरा से 
प्रसिद्ध है कि एक इनका चेता अमेठो (अवध; में जाकर इनका नाग- 
मती का बारहमासा गा गाकर भीख माँगा करता था। एक दित 
अमेठो के राजा ने इस बारहमासे की सुना | उन्हें वंह बहुत अच्छा 
लेगा ।,,, . ..उन्देंने फशीर से पूछा--शाहजी ! यह दोहा किसका 
बनाया है ?” उस फ्तीर से मलिझ सुहम्भद का नाम सुनऋर 
राजा ने बड़े सम्मान और विनय फे साथ उन्हें अपने यहाँ बुलाया । 
तब से मलिक मुहम्मद जायस में आकर रहने लगे श्ौर वहां पर 
इन्द्वीने पद्मावत सम्ताप्त की ।!! 

उपयुक्त अवतरणों से स्पष्ट अवगत होता है कि जायपधी के 
अजायसी सिद्ध करने का मुख्य आधार “तहाँ आइए पद्मांश ही है। 


( १ ) अखराबवट, नागरीनपचारिणी सभा, प्‌ृ० ६ भूमिका 
( २ ) मिश्नबंधु-विनाद्‌ !, जायसी । 

( ३ ) कविता-कामुदी [, जायसी । 

( ४ ) जायली-अंधावली, पएू० ७ । 

( € ) संत्तिप्त पदमावत, ए० ६'' 


ऋतकेबकता ४ 


८६ सागरीप्रचारिणो पत्रिका 


उक्त जनश्रुति तो उसके पुष्टीकरण में प्रमाण ठहरती है। शर्तु, 
हमकी इस पद्म की परित: परीक्षा करनी चाहिए। जायसी स्वयं 
जायस को धमेस्थान कहते हैं; अपने श्रा बसने 
का कारण नहीं उपस्थित करते। इसमें भी 
कुछ रहस्य है। जायस प्ाजकल्ल एक मनहस शहर माना जाता 
है। कहा ते यहाँ तक जाता है कि स्वयं सैयद अशरफ साहब ने 
भी जायस की इसी कारणा त्याग दिया कि वहाँ रहने से उनके 
भाव-भजन में विन्न पड़ता था। कुछ भी हो, भ्राजकल जायस के 
विषय में यह कहा जाता हे 'जायस जाइस ना, जाइस ते रहिस 
ना, रहिस ते! खाइस ना, खाइस ते सेाइस ना, सोइस ते राइस 
ना |”! यही नहीं उसके लाग 'बड़का शहर' के नाम से ही याद 
करते हैं, उसका नाम लेना उचित नहों समझते , इसके संबंध में 
दंत-कथाएँ भी बहुत सी हैं। प्रचलित प्रवादों की उपेत्ता कर यदि 
हम जायस की व्याख्या पर ध्यान देते हैं ता भी उसमें किसी प्रकार 
की धर्म-भावना नहों मिलती | यदि हम इसका वास्तविक रूप 'जैस” 
(०) मानते हैं तो इसका अर्थ पड़ाव या छावनी ठहरता है, यदि 
जा + ऐश( ०. )ते विल्लास-भवन श्र यदि जा + अस्त (.......) 
मानते हैं तो भी इसमें किसी प्रकार र्मशीयता ते आ जाती है, पर 
पवित्रता का बाघ नहीं दाता । जहाँ तक हम समझ सके हैं जायस' 
शब्द जायस की धमर्मस्थान नहीं बना सकता । इसका रहस्य इसके 
इतिहास में छिपा है । 

जायस एक अति प्राचीन नगर हैं। मुगलसराय-कछखनऊ-रेलवे 
का एक स्टेशन भी इसी नाम से ख्यात है। शहर स्टेशन से तीन 
मील की दूरी पर है। मुसत्लमानों फे आग- 
मन के पहले यह रजभरां का एक मुख्य गढ़ 
धथा। इसकी परिस्थिति श्लौर रंग-ढंग इसके प्राचीन गौरव 


जायस 


जायस का इतिहास 


'जायसी!' का जीवन-वृत्त इ्प्प७ 


के सूचक हैं। कहा जाता है कि अति प्राचीन काल में यह 
उद्दल्लक मुनि का निवास-स्थान था। उदध्चालक मुनि डपनिषदों 
के एक प्रसिद्ध ऋषि हैं। उन्हीं के नाम पर इस नगर का 
प्राचीन नाम उद्दानगर था। यहाँ पर विद्या का बहुत प्रचार 
था; अतः: इसका कुछ लेग विद्यानगर भी कहते थे। इस 
प्रकार इस शहर के प्राचीन नाम” उद्यानगर, विद्यानगर, उद्यान- 
नगर एवं उज्जालिक नगर भी मिलते हैं। यह नगर ठीक रामनवमी 
का महमृद गज़नवी के शासन में आया। उसकी सेना यहाँ पर 
ठहरी रही ओर उसमें के बुत से सिपाही यहां बस गए | इस शहर 
के मुहज्ञों का नाम भी यद्दी सिद्ध करता है। कंचाना मुहल्ले से 
'जायसी! का विशेष संबंध है । हकीम अहमद अशरफ का कहना है 
कि फारक्ष में इस नाम की एक जगह है। कुछ भी हा, जायस इसी 


है. ज 


धमेरूप से थी । इस शहर में अब भी कुछ जेन बसते हैं, उनका 
मंदिर भी है। प्रतीत यह होता है कि मुसलसानां के बस जाने 
के कारण तथा उनके कुशल से न रह पाने के कारण भी इस 
शहर का उक्त बदनामी मिली। जायस की मद्दत्ता का द्योतक 
उसका इतिहास" है। जायस अवश्य ही घर्म-सथान था। उसमें 
अब भी एक आप हिंद मंदिर हैं। 


( १ ) औसत अतीाधाशओएनपी है छोछाी ॥ए 638 ७७ हि8779. 

0, |, 500]08, ४७), ऐवे, ॥20१ 4, 2, 8253 (7002), 

(२) 'जायस का इतिहास! कई व्यक्तियों ने खिखा है । वद्द हिंदी तथा 

उदू में छुप भी चुका है । आजकल जायस के सैयद आल्ेमुहम्मद्‌ बी० पु० 

जायस का एक बहुत ही अच्छा इतिहास, छान-बीन करके , लिख रहे दे | 

आशा है, उसके प्रक्राश में आने से वहुत सी बातों का पता स्पष्ट रूप से 
चल जायगा । 


श्प्प्प नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


इस प्रकार जायस नगर के धमे-स्थान सिद्ध करने के उपरांत 
अब यह विचोर करना है कि 'तहाँ आइ कवि कीन्ह बखानू? का क्‍या 

हे। हिंदी क॑ विद्वानों ने इस 'आइ? के 
आधार पर यह सिद्ध मान लिया है कि जायसी 
आयस के निधासी नहाँ थे। कुछ दिन पहले हमारी भी यही 
धारणा थी। जायस में ज्ञाने पर, जायसी के जन्म-स्थान का पता 
चल जाने पर, इस पर विशेष ध्यान देना स्वाभाविक ही था। जायस 
फे कतिपय विद्वानों ने हमारा समाधान किया, अथवा करने की 
चेष्टा की। उनका कहना था कि आइ! का अथे जन्म लेकर! है 
सूफी लोग प्राय: इस प्रकार का प्रयोग करते हैं। उनकी दृष्टि में 
यह संतें के प्रकट होने! के समान है। जहाँ तक समभकने की हममें 
क्षमता हे, और सफी साहित्य का जा कुछ अध्ययन हमने किया 
है, उसके आधार पर हम यह कहने का साहस कर सकते हैं कि उक्त 
देने अ्रथ यथार्थ नहीं हैं। प्रथम श्रथ में आपत्ति यह है कि आइ! 
से सिद्ध यह किया जाता है कि जायसी जायस के रहनेवाले ही नहीं 
थे। जान पड़ता है कि किसी व्यक्ति क॑ लिये अपने जनन्‍्म-स्थान 
से जाने-आने का प्रश्न ही नहीं रहता । कोई भी व्यक्ति अपने 
किसी काये के लिये यह कह सकता है कि अमुक स्थान, चाहे वह 
जन्म-स्थान ही क्यों न दहैो।, पर आकर मैंने यह किया, वह किया । 
इस कथन से कंक्‍ल यही निष्कष निकाल्ना उचित होता है कि उच्त 
कथन उसका उसी स्थान का है । निदान उत्त पयय से ध्वनित यही 
होता है कि उसकी रखना तथा 'बखान?, चाहे जिस किसी का हो, 
जायसी जायस नगर में कर रहे हैं, अन्यत्र नहीं। जायसी कहीं 
यात्रा सें गए थे, वहाँ से आकर उन्होंने जायस में बखान किया | 
क्या बखान किया ? यह भी एक प्रश्न है जिस पर उचित ध्यान 
नहीं दिया गया है| 


हाँ झाहइ की समीदा 


'जायसी” का जीवन-वृष्त श्प्प्र 


पंडित सुधाकर द्विवेदी का मत है “तहाँ आइ कवि कीन्ह 
बखानू” से स्पष्ट है कि इन्होंने कहीं बाहर से जायस में आकर 
पदुमावती का बनाया* ।” पंडित रामनरेश 
त्रिपाठी कहते हैं--./स्पष्ट है कि ये कहों बाइर 
से जायस में आए ध्योर वहाँ इन्होंने पद्मावत लिखी ।” कहने का 
ध्राशय यह है कि हिंदी में यह मान्य हो! गया है कि जायसी ने 
पदमावत का हो बखान किया । हमारी अ्रल्प बुद्धि में इस 'बखान! 
का संबंध समूचे पदमावत से नहीं है। कारण यह है कि जायसी ने 
प्रस्तुत पद्म के अनंतर आगे चलकर लिखा चै-- आदि परत जस गाथा 
अदहै | लिखि भाखा चोपाई कहे।” जायसी पहले कहते हैं--- 
“तहाँ आइ कवि कीन्ह बखानू” फिर बाद में कहते हैं--..' 'लिखि 
भाखा चोपाई कहै”। जायसी के इस 'कीन्ह! और “कहे' के, 
भूत और वत्तमान के विशाघध पर विद्वानों ने ध्यान ही नहीं दिया, 
फिर वे बखान का संबंध पदमावत से क्यों न जाड़ लेते । 
पदमावत के स्तुति-खंड के इस विशाघध को मसोर्मांसा हमने 
'पद्मावत की लिपि तथा रचना-काल?” नामक लेख में यथाशक्य 
की है। यहाँ पर हमझा केबल यही कहना हैं कि इस 'बखान! 
का संबंध पदमावत से कदापि नहीं है। बंखान का सामान्य 
अधथे बन करना है; कितु यह वशेन प्रशंसात्मक ही होता है। 
जायसी ने इस स्तुति-खंड में शेरशाह, सेयद अशरफ जहाँगीर तथा 
उनके वंश, मानिकपुर-वंश, अपना तथा अपने मित्रों का बखान 
किया है। जायसी अपने मित्रों के विषय में कद्दते हैं-- सुदहमद 
चारिउ मीत मिलि, भए जे एके चित्त | एहि जग साथ जे निबद्दा, 
ओ्रोष्ठि जग बिछुरन कित्तर ।!' ठीक इसी दोहे के उपरांत प्रस्तुत पद्च 


( १ ) अखराबवट, नागर-प्रचांरणों सभा, भूमिका 
(२ ) कविता-कोसुदी ।, जायसी। 
(३ ) जायसी-ग्रधावली, प्रष्ठ & । 


'कीन्ह खखानू! का संबंध 


क्‍ ३७० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


“ज्ञायस नगर धरम अस्थानू । तहाँ आ्राइ कवि कीन्ह बखानू” है । 
फिर, हमारी समझ में नहीं श्राता कि इसका संबंध संपूणे पदमावत 
से किस न्याय से संगत है ? उपयुक्त विवेचन से विदित होता है कि 
'तहाँ ग्राइ! का अथे न तो जायसी के जन्मस्थान पर प्रकाश डालता 
है, भ्रार न उनके बाहर से आकर जायस में बस! जाने पर । 
इतना निवेदन करने फे उपरांत हम यह अआ्रावश्यक समभकते हैं कि 
तहाँ आई! के रहस्य का उद्भाटन करें। जायसी के दोहे “दीन्द 
असीस मुहम्मद, फरहु जुगहि जुग राज । 
बादशाह तुम जगत के , जग तुम्हार मुहताज *॥?” 
पर विचार करते समय हमने लिखा था---'जान पड़ता है कि जायसी 
हमारी शअाँखां के सामने हा शेरशाह का हाथ उठाकर आशी- 
बाद दे रहे हें। इस 'दीन्हः तथा 'तुम” पर ध्यान दीजिए ।” कहा 
जाता है कि जायसी दिल्ली गए थे और पह्दीं पर, शेरशाह के दरबार 
में, उन्होंने अपने प्रसिद्ध वचन “मटियहिं हंसेसि कि काहरहि' ” का 
उद्घोष किया था। “हमारा अनुमान यह हैं कि इस राज्याभिषेक 
(ता० ७ शव्वाल सन्‌ €४प८ हि०) के उपरांत ही जायसी ने शग्शाह 
की वंदना की प्लोौर उसकी पदमावत में स्थान दिया ।”” इस दृष्टि से 
विचार करने पर यह निश्चित दा ज्ञातः है कि 'तहहाँ आइ” का अथे 


वहाँ थाई! का रहस्य, 


(१) जायसी-अंधावली, पृष्ठ ६ । 

(२) हिंदी-संसार में इसका पाठ “'मोहि का हंसाेसि कि काहरहि'! के रूप 
में विख्यात है। पर हमें सर्वत्र उक्त पाठ द्वी सुनने में आया । विचार करने 
प्र ठीक भी यही समझ पड़ता है। जायसी के कहने का श्राशय यहद्द था कि 
जे कुछु तुम देख रहे हो। वद्द 'खाक का पुतला? हे, जिधका बनानेवात्ा खुदा! 
है। अब था तो तुम मिट्टी का हँस सकते हो या ईश्वर के । किसी को 
भी हँसना व्यथे हैं। रही हमारी बात। वस्तुतः हम आप एक दी हैं, 
झतः अपन शाप पर हँस किस प्रकार सकते हैं ? हमारी दृष्टि में जायसी सा 
सच्चा सूफी अपने का शरीर नहीं समझ सकता था, वह शरीरी था। 


ज्ञायसी? का जीवन-वृष्त ३७८९ 


क्या है। सच बात तो यह ज्ञान पड़ती है कि जायसी ने दिल्ली से 
जायस में आ्राकर उक्त बखान किए; जे। किसी प्रकार से परंपरा के 
प्रतिकूल नहों कहे जा सकते। आज़ भी इस ढंग की बातें दंखने 
में श्राती हैं। प्रस्तावना अंथ के समाप्त होने पर भी लिखों जाती 
है, उसमें हेर-फंर होते हो रहते हैं । 
हमने यह अच्छी तरह देख लिया कि “तहाँ आइ कवि कीन्ह 
बखानू” के श्राधार ५५ हम यह नहों सिद्ध कर सकते कि जायसी का 
जन्म-स्थान जायस नहों था; यदि यह बात 
हाँ तक है।ती ते कुछ हानि नहीं थी । कहा 
ता यहाँ तक गया है कि जायसी का जनन्‍्म-स्थान गाजीपुर था | इस 
कथन के पष्ट करने के लिये यह प्रमाण दिया ज्ञाता है कि जायसी 
के मित्रों में दो ऐसे थे जिनका संबंध मोाजपुर प्यार गाजीपुर फे 
महाराज ज्ञगतदेतव से था | मियाँ सलाने का सलोनेसिह्द भी कर 
दिया गया हैं। गियसेन* साहब का ता यहाँ तक कहना है कि 
उक्त महाशर्यो की जीवन-लीला गोरखपुर स॑ विपैत आम के अति- 
भनज्षण क॑ कारण समाप्त हा गई; किंतु मलिक मुहम्मद किसी प्रकार 
बच गए चटगाँव को आर टठाकहक् इसी ढगे का एक मनारजक 
कथ।! प्रचलित है, जिसका प्राय: 'सत्यपीर? के उपासक गते है 
इस कथा में मृत्यु का कारण कटहल हैं, जा अधिक उपयुक्त प्रतीत 
होता हैं। सभवत्त: प्रियसन साहब के इस भ्रम का आधार उक्त 
कथा ही हा। जायसी ने अपने मित्रों का परिचय अथवा उनका 
बखान इस प्रकार किया है-- 
“चारि मीत कवि मुहमद पाए । जारि मिताई सिर पहुँचाए !। 
युसुफ मलिक पंडित बहु ज्ञानी । पहिले भ्रेंद बात वे जानी || 
पुनि सलार कादिम मतिमसाहाँ | खाँडदान उभर निति बाहाँ ॥ 


/७&०-७५६४५४ कक अकिननजल कह 3+-+--% नजर न जजिजन नल 


( $ )> सटीक पदुमावती, कटकत्ता, भूमिका पूछ २ । 


गाजापुर गान 
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मियाँ सलोने सिंह बरियारू | बीर खेत-रन खड़ग जुकाऊ ॥ 
सेख बड़े, बड़ सिद्ध बखाना । किए अादेख सिद्ध बड़ माना ॥ 
चारिड चतुरदसा गुन पढ़े | श्र! संजोाग गोसाई' गढ़े ॥ 
अहमद” चारिड मीत मिलि, भए जो एके चित्त | 
एहि जग साथ जे! निबहा, ओहि जग बिछ्चरन कित्त |? 
इस अवतरणश से जे कुछ पता चलता है वह ७छक्त साहब का 
विरोधी है। ग्रियसेन साहब के कथन से सिद्ध होता है कि जायसी 
के मित्र सल्लार कादिम और सलेोनेसिह उनके सामने ही मर चुके 
थे। संभवत: जायसी का संबंध अभी तक जगतदेव से ही था, 
अमेठी के राजा से नहीं। यदि यह ठीक हे ते पदमावत के, अथवा 
उक्त बखान के पहले ही चक्त मित्रों का स्वगंवास हो चुका था; 
क्योंकि प्रस्तुत पद्मों से पता लगता दे कि उस समय सभो मित्र 
जीवित थे। जायसी की उनकी मित्रता सें इतना संतेषष था कि वे 
परलेक में भो उनके वियोग की करपना नहीं कर सकते थे। प्रसंग- 
बश इतना कह दिया । इतिहास की बात ता यह है कि उक्त सभी 
महा नुभावों का निवास-स्थान जायस हो था। मियाँ सलोने मियाँ 
ही थे, सिंद्ध नहीं । उनके भाई अथवा भतीजे सेयद प्यारे जायस के 
प्रथम जागीरदार थे। जायस के सभी जानकार आदमी उक्त व्यक्तियों 
से परिचित हैँ; परिचय देने में कुछ भूल अवश्य करते हैं । 
जायसी फे गाजीपुरी हाने का प्रबत्त प्रमाण अभी तक नहों 
मिन्ना। जो कुछ उसके पक्ष में कद्दा जाता है उसकी गति हमने 
देख ली । जायसी की भाषा क्या, पदमावत 
अखराबट आदि जायसी के किसी भी मंघथ से 
यह नहीं कलकता कि जायसी गाजीपुरी थे, जायसी नहीं। जिन 
हागी ने मलिक मुहन्मद को अभ्रजायसी माना हे उनका कथन है कि 


> जायसी-ग्रंथाचली, पृष्ठ ६। 
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अ्रमेठो के राजा के अनुरोध से वे जायस में जाकर रहने लगे। 
सुधाकरजी' का कथन ऐ---“निदान उस फकीर के कहने पर राजा 
ने अपने कई एक योग्य सरदारां का उसके साथ भेजकर बहुत विनय 
के साथ मलिक मुहम्मद का अपने यहाँ बुलाया, तब से यह जायस 
में रहने लगे और वहीं पर इन्होंने पदुमावती की रचना की ।” अमेठी 
के तृतीय महाराजकुमार श्री रगंजयसिहजी* से पता लगा कि ज्ञायस 
कभी अमेटी राज्य में नहीं था| स्वाभाविक ते यह था कि जायसी 
इस अवसर के उपरांत कहों अमेठी राज्य या गढ़ के पास रहते न कि 
अन्य स्थान जायस में, जहाँ रजभरां का उपद्रव होता ही रहता था 
ओर जे मुसलमानों के हाथ में बहुत दिनों से घा ; 

जी ते नहीं चाहता, पर बुद्धि यही कहती है कि जायसी के विषय 
में, उनके जीवन के संबंध में हिदी-संसार में जा कुछ प्रचलित है वह 
निराधार श्रथवा मनगढ़ंत ही है। स्वयं सुधा- 
करजी का आदेश है---“साची राह सुधारिए, 
इतिहासन के मीत। काहे आमह करि वृथा, थापत कठिन कुरीतय।! 
अस्तु, हमें निस्संकाच सत्य का प्रतिपादन करना घर्म्य है। हम 
साहस के साथ पुष्ट प्रमाणों के आधार पर कह्द सकते हैं क्रि मलिक 
मुद्ृस्‍्मद जायसी का जन्म-स्थान जायस ही था, गाजीपुर या अन्यत्र 
नहीं । जायस के कंचाना मुहत्ले का नाम ऊपर लिया जा चुका है, 

जायसी की जन्मभमि यही मुहल्ला हैं। उनके घर का चिहद्त अब 


जायसी की जन्मभुमि 


( १ ) अखराबट, नागरा-प्रचारिणी सभा, एष्ठट ६ 

(२ ) महाराजकुमार श्री रणंजयसिहजी ददत साहब के नाम सेश्रसिद्ध हैं । 
झापकीा साहित्य तथा धर्म से विशेष प्रेम है। आपने अपनी वंशाबली तथा 
पुस्तकालय देखने की आज्ञा ही नहीं, उन्हें देखने में सहायता भी दी। आपसे 
अनेक ज्ञातव्य बातें का पता चला | आपने जायसी की हम्त-लिखित पदमावत 
के लिये चेष्टा की । खेद हैं, वह मकान ही गिर गया जिसमें वह रखी थी । 

( ३ ) अखरावट, नागरी-प्रचारिणी सभा, पृष्ठ ६ । 
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भी पझ्रादरणीय है। उनके वंश में एक वहीद नामक सज्नन हैं 
जिनका कहना है कि उनके पास उनका वंशवृक्ष है। उन्होंने उसकी 
प्रतिलिपि देने का बचचन भी दिया था । खेद है कि वे उन संतानों 
में हैं जिनके विषय में रहीम ने कहा था---''बारे उजियारे करे , बढ़े 
अंधेरे हाय ।? जायस के एक सज्जन ने खेद के साथ कहा था,-- 
“जिस तरह सलिक साहब का खानदान बरबाद हुआ उस तरह खुदा 
कर दुश्मन का भी न हो |”! 

मलिक शब्द भी जायसी शब्द की तरह ही पेचोदा है। लाला 
सीताराम ने उसकी विशद व्याख्या की हैं। इस व्याख्या का 
परिणाम भयंक्र है। आपका कथन है-- 


रच 


जायसी के पूर्जज़ 


४ व. छह एशधेए॥ए 4:50 0 फतवा ७४ 
0 8 वपंपर 80॥7९॥ धाए वछपे ॥छटछ प्रेत, स ७ 3 ४७ 
&छफजातदे5, क हिपी फाफतए. लाला साहब ने मलिक मुहम्मद 
जायसी के किसी पूवेज का हिंदू कहा 8। 7न्हंनि इस बात को 
स्पष्ट नहों किया हे कि उनके कथन का आशय क्या हे। संभवतः 
ज्ञायसी क॑ बाप-दादा से ही उनका तात्पय है। यदि ऐसा न मानें 
ते इसका कुछ अथे द्वी नहीं रह जाता । भारत क॑ बाहर से आने- 
वाले मुसलमानों के पू्वेज भी हिंदू , बाद्ध तथा अन्यधर्मांवलंबी थे । 
लालाजी की कल्पना कहाँ तक ठीक है यह कहना कठिन है | ल्ञाज्नाजी 
इसको सिद्ध सा समझते डैं। उनके समक्कने का कारण पयोप्त 
नहीं हे। जिन दो व्यक्तियों को उन्होंने जायसी के विषय में छान- 
बीन करने के लिये तैनात किया था, उनके विवरण में भी इस बात 
का संकेत नहीं है कि जायसी के बाप-दादा क्या थे, कब मुसल- 
मान हुए। लोगों का ते यहाँ तक कहना है कि जायसी के 
पूवेज बाहर से भारत में ऋए। इस विषय की सम्रुचित मीमांसा 


( १ ) 2.)), ए, 8४ए१०७, १०], ५४], ।१७7४ 4, !?, 338, 
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इस समय नहीं हो सकती । मुसलमानों में यह बात विशेष रूप से 
देखी जाती है कि वे अपना संबंध अन्य देशों से ही स्थापित करना चाहते 
हैं। जा वस्तुत: हिंदू से मंसलमान हुए हैं---भारतीय घंश-परंपरा 
में हैं-- वे भी अपने के अरब और ठके ही सिद्ध करते हैं। इस 
संबंध में हमें कंवल्ल इतना ही कहना है कि कंव्ष मलिक शब्द के 
ग्राधार पर हम यह नहीं कह सकते कि मलिक मुहम्मद जायसी के 
पूवे-पुरुष हिंदू से मुसलमान हुए थे। लाला साहब स्वय॑ स्वीकार 
करते हैं कि गांडा तथा फैजाबाद में मलिक उपाधिधारी श्रहीर हैं । 
मलिक शब्द का प्रयोग अन्यत्र किसा भो अथे में रहा हो, उससे 
हुसारा विशेष संबंध नहीं, भारत में ते उसका प्रयाग १२ या १२०८० 
सिपाहियों के मालिक के लिये ही होता था | मलकाना मलिक शब्द 
से भिन्न १ै। उसके आधार पर यह नहीं कहा ज्ञा सरूता कि 
मलिक उपाधिधारी मुसलमान कभी हिंदू थ्े। आज भी बहुत से 
हिंदू मलिक कहलाते हैं। इस शब्द को चाघरी शब्द की भाँति 
उभयनिष्ठ या खाँ शब्द का समकक्ष समझना चाहिए, जिसका प्रयाग 
कभी कभी हिंदुओं के लिये भी परंपरागत है । मल्तिक उपाधि 
जायसी के सम्मान फे लिये नहीं है, जैसा क्लि विनादकार 
मानते हैं; यह उनकी बपाती है, उनके वंश फे लोग सदा से मलिक 
कह जाते हैं ' 

. मलिक मुहम्मद जायसी बस्तुत: जायस के रहनेवाले थे। उनका 
जन्म-स्थान भी जायस का कचाना मुहन्ला हो है। जायसी का 
अथे ही इस बात का प्रमाण था, फिर भी 
हमने विपक्ष की समीक्षा करते समय इस बात 
का पृष्ट करने की चेष्टा की है कि जायसी का जन्म-स्थान अन्यत्र नहों 
था, उनके मित्र भी जायस ही के रहनेवाले थे। अमेठी, जायस 
ग्रादि स्थानों में प्रसिद्ध भी यही है। जायस में उनके घर का अवब- 


जायसी के श्रवशिष्ट 
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शिष्ट अब भी बताया जाता है। यह स्मरण रखना चाहिए कि यह 
बात सनगढ़ंत नहों है; क्योंकि यदि आप उनसे उनके कथन की 
साधुता में संदेह कीजिए ते वे यही उत्तर देते हैं कि खुदा जाने हम 
लोग ते यही सुनते आ रहे हैं। उनकी ओर से किसी प्रकार का 
आग्रह महीं होगा । उनके वंशज वहीद की भी यहो दशा है। थे 
आज भी जायस में मलिक नाम से ख्यात हैं और उसी कंचाना 
मुहल्ले में पराने घर के पास हो रहते भो हैं। खेद यहो है कि 
उनसे कुछ काम नहों निकल सकता। उनका कहना है कि मलिक 
मुहम्मद ने अपने घंशजां का पदमावत पढ़ने की आज्ञा नहों दी । 
निदान उनके पास वंशावली का छोड़कर और कुछ भी सामग्री 
ऐसी नहीं है किससे जायसी के जीवन पर प्रकाश पड़े। जायस में 
इस विषय के ज्ञाता अशरफ वंश के लोग हो हैं। उनसे मलिक 
मुहम्मद जायसी फे विषय में जो कुछ पता चत्ला उसी के आधार पर 
अब हम जायसी के जीवन-वृत्त पर प्रकाश हाततनना उचित समझते 
हैं। जायस के सज्ञादानशीन नकी साहब ने जायसी के विषय में 
कुछ लिपिबद्ध किया है। उनकी पुस्तक फारसी में है और अभो 
तक प्रकाशित नहों हा सक्की हे। उसकी सहायता हो इस समय 
प्रधान है। जायसी के संबंध में जो कुछ प्रचलित अथवा लिपिबद्ध 
है उसकी समुचित समीक्षा उनके अंग्रें तथा इतिहास के आधार पर 
करना ही श्रेय है । 

अब तक जो कुछ निवेदन किया गया है उससे यह तो स्पष्ट 
अवगत हो गया होगा कि जायसी जायस के कंचाना मुहल्ले में उत्पन्न 
हुए थे। उनके जन्म-काल के विषय में किसी 
को कुछ पता नहीं है। जायस में भी इस 
विषय की जानकारी किसी को नहां है। ऐसी परिस्थिति में जायणो 
के भ्रंथों में ही उनक जन्म की छानबीन हमने आरंभ की । जायसी 


जायसी की जन्‍्म-तिथि 
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का एक ग्रंथ है आखिरी कलाम *?। उसमें उन्होंने एक स्थल पर लिखा 
है---'भा अवतार मे।र नव सदी । तीस बरख ऊपर कवि बदी .” इससे 
स्पष्ट है कि जायसी का जन्म सन्‌ ८३० हि० में हुआ था। उनका 
जन्म-स्थान कहाँ था ? इसके विषय में उन्होंने जे 'जायस॑ नगर 
घरम-भ्रस्थान्‌” कद्दा था उसका विवेचन हम कर चुके हैं। अन्यत्र रे 
भी जायसी उसा का प्रतिपादन करते हैं। उनका आपह है-- जायस 
नगर मेर अस्थानू । नगर को नावें आदि डदियानू | तहाँ दिवस 
दस पहुँने आयहँ । भा वैराग बहुत सुख पाये ॥” इसमें संदेह नहीं 
कि जायसी अपना स्थान जायस ही स्वीकार करते हैं. और उसके 
प्राचीन नाम का परिचय्र भी देते हैं; किंतु जे! लोग हेतुवाद फे ऋदटूर 
पक्तपाती हैं वे कह सकते हैं कि जायसी ते यहाँ भी आय का 
प्रयोग करते हैं, अतः वे कहीं अन्यत्र से आकर यहाँ बस गए थे । 
निवास-स्थान हो! जाने पर ज्ञायस उनका स्थान बना | उनसे हमारा 
नम्र निगेदन है कि यहाँ जायसी के आने का कारण अमेटी के राजा 
की प्रेरणा नहों है। यही नहीं, उनकी भावना भी इस स्थल पर 
सांसारिक नहों है। वे कहते ऐ-- 

“सुख भा सेाच एक दुख मारने । वहि बिन जीवन मर न के जानू ॥ 

सैन रूप सें। गयड समाई ! रहा पूर भर हिरदय छाई।। 

जहाँ है देखा तहेँ बे सेाई। श्लौर न आव दिल्ट तर काइ || 

ग्रापन देख देख मन राखों | दूसर नाँव से कार्सो भाखें।॥ 
अस्तु, उक्त आयडरे' का प्रथ विचारपुर्वक लगाना चाहिए। जायसी 
का वात्पय “पहुँचे आयडैं” से जायस में जन्म लेने का दी दे। 
'दिवस दस! का ग्र्थे यहाँ प्र वही हरे जा दस दिन की जिदगी! 

(१) आखिरी कलाम, 2४० ९ | 

(२) आखिरी कल्लाम, ए० ११, 
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में दस दिन का। जायसी ने अपने वैराग्य तथा विरह का वर्णन 
स्पष्ट कर दिया है, फिर संदेह कैसा ? 

जायसी जायस में जनमे ओर बहों फूले-फल्ले । उनके माता-पिता 
सामान्य श्रेणी के ग्रहस्थ थे। कहा गया है कि उनके पिता का 
जायसी के संबंध की दैदात अल्पकाल ही में हो गया था । जायसी 
कुछ बातें की एक आँख बचपन में शीतला से जाती 
रही । मकनपुर के मदारशाह की मनोती पूरी करने के पहले ही उनकी 
माता भी उनका अनाथ छोड़कर चल बसों। जायसी सूफी 
फकीरों के साथ रहने लगे । यही हिंदी संसार का जायसी-संबंधी 
संक्षिप्त परिचय है, जे! केवल्ष अनुमान पर अव्लंबित है। इधर 
लाता सीतारामजी शीततला की कथा के साथ ही साथ उनके काने 
दोने का भी असत्य हो समभते हैं । कारण, न ते वे स्वयं पदमावत 
का अध्ययन करना चाहते हैं प्गर ने जायस में जाकर छान-बोन 
करना ही । ज्ञायसी के काने होने का पदमावत सें स्पष्ट उल्लेग्य है-- 
“एकनयन कवि मुहमद गुनी”! श्थवा “मुहमद बाई दिसि तजा 
एकनयन अब कानरे |! आँख जाने के विषय में शुकजी का धत सान्‍्य 
है, सुधाकरजी या त्रिपाठोजी का नहों । जायसी के काने होने में 
जायस या रायपुर ; श्रमेटी ) में भी किसी को संदेह नहीं दे । हाँ, 
बहरे होने के संबंध में वे कुछ नहीं कहते। उनके कुरूप होने का 
प्रमाण मटियहिं हँसेसि कि काहरहि” प्रसिद्ध ही है | प्रश्न फेवल 
यहो है कि उनकी इस विशेष कुरूपता का कारण क्या है। शाह 
नकी साहब का फहना है कि ज्ञायसी की कुरूपता का कारण श्रद्धांग 
रोग है। कुछ लोगों का विचार है कि जन्म से ही वे कुरूप थे। जायसी 
ने बाई दिसि तजा'! का प्रयोग किया है। इस तज्ा! के अनराघध 

(१) जायसी-ग्रंथावली, पृष्ठ & । 

(२) जायसी-प्रंथावत्ली, पृष्ठ & । 
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से कटद्दा जा सकता दे कि उनकी यह दशा जन्म-काल से नथी। 
जायसी ने बड़ी चातुरी एवं चमत्कार से इसका निर्देश किया है। 
उनको वाममा्गे इतना अनिष्ट था कि उन्होंने बाएं कान एव' आँख 
के त्याग दिया । शीतल्ा की अपेक्षा अद्धांगराग से ग्राक्रांत व्यक्ति 
में हास की सामग्री अ्रधिक द्वोती है । यदि यह ठीक है ते! जायसी 
की अष्टावक्र-दशा का कारण उनका उक्त रोग दी दे, शीतला नहीं | 
रही जायसी फे माता-पिता की बात; उनके विषय में यह 
निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता कि उनका देहावसान कब, 
किस रूप में हुआ | इतना अवश्य है कि यदि 
जायसी बचपन में हो अनाथ हो जाते ते 
अवश्य ही कहीं न कहाँ इसका संकेत अपने प्रथां में करते । उनके 
जे! प्रंथ उपन्ब्ध हैं, उनमें उक्त विषय का आभास भी नहीं मिलता । 
यही नहीं, पदमावत जेसे विशद्‌ अंथ में उन्होंने अ्रपने वंश का 
परिचय नहीं दिया । इसका मुख्य कारण क्या था, हम नहों कह 
सकते । पदमावत में वात्सल्य का भी एक प्रकार से अभाव ही है | 
उसके निदशन के जो अवसर आए हैं, जायसी ने या तो उनकी 
उपेक्षा की है या उनका चलता कर दिया है; जिस स्नेह का लेकर 
सूर ध्योर तुलसी ने कमाल किया है, उसी का भ्रभाव जायसी में प्रेम 
की पोर' की दृष्टि से भी खटकता हैं। हो सकता है कि विरक्त हो 
जाने पर जायसी को वात्सल्य-भाष में मोह का दशेन झझ्रधिक मिलता 
हा। सूफियों ने कंवल मसाधुये-भाव ही को अपनाया है; अन्य भाव 
प्रसंगवश किसी अन्य रूप में आते हैँ । पदमावत तथा श्रखरावट 
की रचना मुरीद होने पर जायसी ने की ! संभवत; इस समय वे 
रमता-जोगी बर्न चुकं थे | अ्स्तु, उनके लिये स्वाभाविक दी था कि 
अपने पूर्वजों का परिचय न देकर उस वंश का परिचय दे' जिससे 
उनका उद्धार दे! सका, उनके परमेश्वर का दशेन मिल्ला । निदान 
हद 


जायसी के माता-पिता 
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हम कह सकते हैं कि जायसी के माता-पिता के अल्प काल में स्वर्ग- 
वास होने का पर्याप्त प्रमाण नहीं मिलता । जायसी ने जहाँ कहीं 
अपने पोर अथवा गुरु का प्रसंग छेड़ा हे वहाँ पर यही कहा हे कि 
उनकी सेवा से मुझकीा सद्गति मिली । तात्पये यह कि जान-बूऋकर 
उन्होंने सत्सेग किया। पोर की ओर से जो प्रसाद मितल्ला वह उनके 
परिश्रम का फल्ल था, गुरु की कारी कृपा का परिणाम नहों । इस 
प्रकार हम कद्ट सकते हैं कि जायसी उतनी अल्पावस्था में अनाथ 
नहीं हुए थे जितनी का प्रतिपादन हिंदी-साहित्य में होता रहा है । 
जायसी के जींवन का अब तक जो कुछ परिचय हमें प्राप्त था 
उसके आधार पर हम यही समभते थे कि जायसी एक अविवाहित 
फ़्कीर थे। इस धारणा का प्रधान कारण 
उनको दशा ए० अपना संस्कार था। जायसी 
के विषय में अनुसंधान से जो पता चल्ला है वह प्रकृत धारणा के 
परित: प्रतिकूल है। जायसी कुरूब अवश्य थे, किंतु वे निधन अथवा 
अनाथ न थे। संक्षेप में, वे मजे में कमाते खाते थे । वे उस दीन 
फे पाबंद थे जिसमें विवाह करना आधा बिहिश्त हासिल्ष करना! 
था। इसल्ाम संन्यास का कट्टर विराधी है। पदमावत का रतन- 
सेन भी पद्मावती के लिये योगी बनता है। सारांश यह कि जायसी 
जेसा दीन का पाबंद शअ्रविवाहित नहीं रह सकता था । कहा जात 
है कि जायसी का विवाह जायस में ही हुआ था। उनकी ससुराल 
के एक सज्जन, जिनका नाम संभवत: जाफर था, कह रहे थे कि 
जायसी अपने भाई से रुष्ट होकर ससुरात्त ही में रहते तथा लिखा- 
पढ़ा करते थे । उन्होंने ते वक्त स्थान का निर्देश भी किया था | 
जायसी पदमावत में कहीं कहीं कुछ ऐसा कह गए हैं जिनका आज- 
कल का सभ्य समाज ख्रा-निंदा समझ सकता है। फिर भी उनकी 
यह निंदा कबीर-कोटि की नहीं है। जायसी की दृष्टि में पति-पत्नी 


विवाह 
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का प्रेम भी परमात्मापरक था। पदमावत में उन्होंने इसका प्रति- 
पादन किया है। एक विवाह की कौन कहे, वे बहु-विवाह के 
पोषक थे | 

जायसी केवल विवाहित ही नहों थे, उनके बाल-बच्चे भी थे । 
कहा जाता है* कि उनकी कुल सात संतानें थीं। जायसी के 
सोभाग्य अथवा दुर्भाग्य से उन सबका निधन 
हो गया। कुछ लोगों का कथन है कि 
जायसी के पोर मुबारक शाह पोस्ता पोते थे। जायसी ने उन्हों को 
लक्ष्य कर एक छोटो सी पुस्तिका लिखो, जिसका नाम पोस्तीनामा 
हे। जब पीर साहब ने इसको सुना ते सहता बोल उठे “अरे बे 
ओलाद, कहों उस्ताद की हजो करते हैं !” कहते हैं कि उस्ती दिन 
जायसी की सभी संतानें मकान की छत गिर जाने से मर गई | 
जायसी पागल की तरह रहने लगे। एक दिन उनके उस्ताद ने 
उनकी दीन दशा देखकर पूछा कि जायसी #ी चिता का कारण क्‍या 
था। जायसी ने कहा-- आपने मेरे अपराध का दंड दिया अब 
मेरा नाम केसे चत्तेगा |” उत्ताद ने उत्तर दिपा---' जिस कविता 
के कारण तुम निस्संतान हुए बही कविता सुमझो अप्तर करगी | 
तुम पाथी लिखा |” कुछ हेर-फोेर के जाथ यही कया प्रसेद्ध हे। 
यह कहाँ तक सत्य है ? निश्चित रूप से इसका उत्तर नहा दिया 
जा सकता। इतना अवश्य कहा जा सकता हे कि जायपी फ्रे 
प्रथों में कतिपय स्थज्ष ऐसे हैं जिनझे परिशालन से पत) चलती है 
कि जायसी के हृदय में यह कामना थो कि संसार भें उनका नाम 

(१) मोल्वाना ग्रहमद अशरफ साइव का कहना था कि जिंतनों रूतान 
थी जायसी ने उत्तने ही अंथ रचे )। नाम भी जे अजीब ढंग क--चम्कावत, 
सटकावत, इतरावत श्रादि--बतलाते थे। परंतु उनका मत खाथु नहों प्रतोत 
पाता । उनके पास 'जायसी' की कोई अज्ञाव पुल्तक नहीों है जेसा कि हिंदी 
ऊँ मुब्ब॒ज॒मान कवि! के लेखक की घारणा & । 


घबाल-बच्चे तथा आप 
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रहे। पदमावत की लिपि तथा रचना-काल”' नामक लेख में 
हुमने इसका संकंत इस प्रकार किया था--“प्रदमावत का अध्ययन 
करते करते जब हम उसकी कथा के उपसंहार में पहुँचते हैं तब 
हमारी कुछ विचित्र स्थिति द्वो जाती है।.. , उन्होंने उस स्थल पर 
अ्रपनी एक ऐसी मनेवृक्ति का परिचय दे दिया है जिसकी संभावना 
हमकीा नहीं थो ,” वह मनोवृत्ति यह है-“ओ मैं जानि गीत 
ग्रस कीन्हा । मकु यह रहे जगत में चोन्हा ॥. ..कंइ न जगत जस॑ 
देंचा, कइ न लीन्ह जल मोल १ जो यह पढ़े कहानी, हम्ह संबरे 
दुइ बालर ||” पदमावत हो में नहीं अखराबट के भी श्रेत सें 
यही निवेदन है-..' जे! न मिटावे काइ लिखा रहे बहुते दिनारे ॥” 
संभव है, अधिक संभव है कि जायसी की इस लालसा का मुख्य 
कारण उनका निस्संतान ट्वाना ही हा; नहीं ते फकीरों का नाम से 
क्या काम ९ 

जायसी की जोीविका खेती थी! आप अपने हाथ से हल 
चल्वाते, खेत निराते थे। आपका परमात्मा का साक्षात्कार विचित्र 
रूप से तहुआ। आपके विषय में यद्द कह! 
जाता है कि आपके गरु की यह भ्राज्ञा थी 
कि प्रफले भेजन कभी मत कर!।। जायसी इसी नियम का पालक्न 
करते थे । इसलाम के अतिथि-सत्कार से यह अधिक व्यापक है ! 
इसकी “ध्यघं स कंवल्ञं भक्त”! का प्रसाद ससक्ना चाहिए। प्रसिद्ध 
है कि एक दिन जब जायसाी हल चल्ला रहे थे, एक लोंडी उनके पास 
भोजन लेकर आई ! संयोग कुछ ऐसा था कि उस दिन जायसी को 
किसी व्यक्ति का दशेन नहों मिला : उन्होंने लॉंडी से आग्रह किया 


परमात्मा का साचात्कार 


घ्आा जलन बल कि का कल ++ निननन-++4- -अगएर 


( १ ) नागरीप्रचारिणी पत्मिका, भाग १३ पृष्ठ १००। 
( २ ) जायसी-पग्रंथावली, प्रष्ठट ३३२-३ ३३ । 
( ३ ) जायसी-प्रंथावली,, पृष्ठ ३७२ । 
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कि किसी व्यक्ति का खाज़ लाए। जब उसने भअ्रपनी लाचारी जाहिर 
करते हुए कहा कि उसको बहुत हू ढ़ने पर भी किसी की सूरत नजर 
नहों आई तब जायसी स्वयं इधर-उघर देखने लगे । निदान उनको 
एक व्यक्ति लकड़ो का बोर लादे दिखाई दिया। जाय॑सी ने उसकी 
बुलाकर साथ भाजन करने का भ्राग्रह किया |! उसने कुप्ठ से जज 
रित हाथ दिखाकर जाय॑सी से प्राथना की | जायसी ने उसकी एक 
भी न सुनी । पंत में जब रक्त तथा पीब से आप्रावित शेषाँश के 
पोने की बारी आई तब जायसी ने हटपूवेक अप्नने आप ही पीना 
चाहा। ज्योंही उन्हींने उसका अपने मुँह से लगाया, उक्त कोढ़ी 
ग्राख से ओम हो गया । जायसी विस्मय में बेल्न उठे--बू दहिं 
सिंधु समान, यह अचरज कासों कद्दों?। अखरावट में पूरा पय 
इस प्रकार है -- 'बू दहिं समुद समान, यह अचरज कासों कहीं । 
जो हेरा सो हेरान मुहमद” आपे आप महँ* ।” कहा जाता हे कि 
उसी दिन से जायसोी विरक्त की भाँति रहने छगे और परमात्मा फे 
विरह में निमम्न हे! गए | 

जायसी के गुरु के विषय में ऊपर मुबारकशाह बोदले का नाम 
लिया गया है। ज्ञायस में ज्ञोग उन्हां की जायसी का पीर मानते 
हैं। हमारी समझ में जायसी के पीर मुबा- 
रक साहब नहों थे। जायसो ने अपने पोर- 
धंश का परिचय गुरु-वंश के साथ ही साथ अखरावट तथा पदमता- 
बत में दिया है। पीर या मुरशिद का अथे केवल दीत्षा-गुरु होता 
है, उस्ताद नहीं । हमारी समझ में जायसो ने इस भेद पर ध्यान 
रखकर ही “पीर! शब्द का प्रयोग किया है । हिंदी का गुरू शब्द 
ध्धिक व्यापक है। उससे दीक्षा तथा शिक्षा--देनें गुरुओं का 
बोध होता है। अब विचारणीय प्रश्न यह है कि जायसी का दीक्षा- 


पीर और शुरु का भेद 


5 


(१ ) जायसी-म्रंथावज्ञी, पृष्ठ ३३६। क्‍ 
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गुरु कान था। जायसी के इस समय तीन ग्रंथ उपलब्ध हैं। पदमा- 
घत तथा ध्खरावट से हिंदी-संसार परिचित है। झाखिरी कलाम? 
का पता संभवत: उसे अब तक नहीं है! यहाँ पर हमारा करत्तंव्य है 
कि हम दक्त ग्रंथों के आधार पर जायसो के दीक्षा-गुरु का निश्चय 
करें; योर देखें कि जायसो के पीर के विषय में जा मत प्रचलित हैं 
वे कहाँ तक साधु हैं । क्‍ 
ग्रियसेन साहब” का मत है कि जायसी के पीर अथवा दीक्षा- 
गुरु शेख मुहीउद्दीत थे। जायसी ने सेयद अशरफ जहाँगीर का 
नाम फेवल प्राचीन गुरुजन के नाते लिया है । 
आप अन्यत्र यह शी कहते हैं कि एक प्रवाद 
की रृष्टि से शेख मुहदीडह्दोन विद्या-गुर तथा सेयद अशरफ मंत्र-गुरु 
थे। आप शेख मुहीउद्दोन की उनका पीर किन कारणों से मानते 
हैं यह झ्राप ही जानं । हम ते यही कहेंगे कि यह भी आपका 
एक प्रमाद ही हैं। आप न तो प्रचलित बातों पर ध्यान देते हैं और 
न जायसी के कथन पर । जायसी स्वयं पदमावत३ में अपने पोर 
का नाम सेयद अशरफ बतलाते हैं श्रार उनका बखान भी मुक्त कंठ 
से करते हैं। आपका कथन यह दै-- 
“सैयद अशरफ पीर पियारा | जेहि माहिं पंथ दीन्ह उजियारा ॥ 
लेसा हिएँ प्रेम कर दोया | उठी जाति, भा निरमल हीया।॥। 
मारग छुँत अंधियार जो सूका । भा अजार, सब जाना बूका। 
खार समुद्र पाप मोर मेल्ला | बाहित-धरम लीन्ह के चेला॥। 
जहाँगीर वे चिस्तो निहकलंक जस चाँद | 
वे मखदूम जगत के हैं ओहि घर के बाँद ॥” 


जायसी के पीर 


(६ १) 6 एववैप09ए०७॥, (१४]०९७७ 7. 7, 
(२) 706 एच परा5श्धा, (8]09॥0७ (7, [], 7000) 
( है ) जायसी-प्रंथावली, पृष्ठ ८। 


जञायसी' का जीवन-उत्त ०५ 


अखरावट' में जायसी ने अपनी पीर-परंपरा का उल्लेख इस 
प्रकार किया हे--- 
“कही सरीक्रत चिश्ती पीरू | उधरित अशरफ ओ जहेंगीरू॥ 
तेहि के नाव चढ़ा हाँ धाई। देखि समुद-जल जिउ न डेराई ॥ 


राह हकीकत परे न चूकी | पैठि मारफत सार बुड़ की ॥ 
ढूँढ़ि उठे लेड मानिक मोती | जाइ समाइ जाति महँ जाती ॥” 
आखिरी कलाम" में जायसी ने इस बात को इतना स्पष्ट कर 
दिया है कि उसमें मीन-सेप की जगह नहों । आप कहते हैं 
“सानिक यक पायडे उज़ियारा | सेयद अशरफ पीर पियारा ।॥। 
जहाँगीर चिश्ती निरमरा | कुल जग माँ दीपक विधि घरा |! 


% ३७ ७ ७ से के 


उपयुक्त अबतग्शों से स्पष्ट है कि जायसी चिश्ती-वंश के सैयद 
झशरफ जहाँगीर के मुरद थे । 'घर' से तात्पय दंश, खाँदान या 
सिलसिले से है। जो लोग जायसी को मुबा- 
रकशाह बेदले का मुरीद कहते हैं, वे भारी 
भूल करते हैं। इस भ्रम का एक प्रधान कारण 
यह है कि लेग इतिहास पर उचित ध्यान नहीं देते। नही महो- 


जायसी और मुबारक - 
शाह का सबंध 


( $ ) जायसी अं५ावर्ली, ४ १९३-३४६४ । 

(२) आखिरी #लाम, प्रष्ट १० । 

( ३ ) सैयद शाह मेज्ञाना अच्ती नकी अशरफ साइबर अशरफ इंश के 
एक प्रतिष्ठित व्यक्ति हैं। आपने फारणी में बसरायफ अशराफय व कवायद 
झहमत्यि! नामक पुम्त+ लिखी है । इस पुम्तक में मलिक सुहस्मद जायसी 
के संबंध में पृष्ठ ३३ से ३६ तक कई पुस्तकों के झाधार पर एक निर्बंच जिखा 
गया है। उसमें तथा जायस में मुबाग्कशाड ही मल्रिक के पीर प्रसिद्ध हैं; पर 
सुथारकशाह की निधन तिथि सन्‌ $७४ द्वि० दी गई है। क्यूम अशरफ 
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दय ने भी यही 'भूल की है। मुहम्मद मुबारकशाह बोदले 
के विषय में पद्मावत में एक स्थक्त* पर जायसी ने इस प्रकार 
लिखा है--- 

“स्रेख मुहम्मद पूनो करा। सेख कमाल जगत निरमरा॥ 
दुध्पा अचल घुव डालहि' नाहों । मेरु खिखिंद तिन्हहुँ उपराहों।॥।” 
जिसका कारण यह है कि जायसी अपने पीरदंश का पूरा परिचय 
देना चाहते हैं। हम यह नहीं कहते कि जायसी को मुहम्मद मुबा- 
रकशाह बोदले से किसी प्रकार की सहायता नहों मिली । हमारे 
कहने का ते सीधा सादा अथे यह है कि जायसी ने दीक्षा सेयद 
अ्शरफ साहब से ही ली, उनके निधन होने पर शेख हाजी और 
उनके उपरांत शेख मुबारक से ज्ञान अजित करना उन्होंने अपना 
धर्म समझा | यही इस प्रशंसा का रहस्य है। जो लोग यह जानते 
हैं कि शेख मुबारक बे'दने की निधघन-तिथि सन्‌ <€७४ हि० यानी 
जायसी से २४ वष बाद है, वे हमारे मत से सहमत होंगे । इसमें 
संदेह नहीं कि जायसी ने पदमावत में जो परंपरा दी है वह 
अधिक स्पष्ट नहों हे। उसफे स्पष्टोकरण के लिये शञखरावट, 
विशेषकर आखिरी कल्लाम, की शरण बांछनीय है। अखरावट 
में भी जायसी ने पीर और गुरु के झगड़े को स्पष्ट नहीं किया 
है। इस विषय में अ्राखिरी कल्लाम ही प्रमाण है। उसमें आपको 
कंबल सेयद जहाँगीर भ्रशरफ का हो नाम मिलेगा। वस्तुतः 
अशरफ जहाँगीर ह्वी जायसी के पीर अथवा दीक्षा-गुरु थे। स्मरण 
रहे कि मुहम्मद मुबारकशाह बाोदले का नाम फेव्ल पदमावत 

में आया हे । 


साहब न वक्त पुस्तक से जायसी का जीवन-बृत्त नकतल्न कर हमें दिया, जो 
हमारे पास है । 


( १ ) जायसी-ग्रंथावली, पृष्ठ ८। 
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हमने यह भंली भाँति देख लिया कि ज्ञायसी के दोक्षा-गुरु सैयद 
जहाँगीर अशरफ थे । अब हमकी यह विचारना चाहिए कि जायसी 
के शिक्षा-गुरु अथवा उस्ताद कान थे । इस प्रश्न पर कुछ प्रकाश 
डालने के पहले हो हम यह अपना परम धर्म समझते हैं कि हम 
पर इस बात को स्पष्ट रूप से कद्द दें कि जायसी 
जायसी के शिक्षा-गुरु ह गँ 
सधघुकर सरिस संत गुणग्राहो” जीब थे। 
उन्होंने अपनी मधुकरी वृत्ति से जो मधु-संचय किया है उसका 
विश्लेषण हमारा काम नहों है। हमकी ते यहाँ पर केवल इतना ही 
दिखाना अभीष्ट हैं कि ज्ञायसी ने अपने ग्रथों में किनका गुरु के रूप 
में स्वीकार किया है। जायसी ने पदमावत'" में अपने गुरुजनों का 
परिचय इस प्रकार दिया हैं -- 
“गुरु मेहदी खंबक मैं सेवा । चत्ते उताइल जेद्धचि का खेबा | 
अगुवा भयर शेख बुरहानू। पंथ लाइ सोहि दोनन्‍्ह गियानू || 
अलहदाद भल्र तदहि कर गुरू। दोन दुनी रोशन सुरखुरू । 
सेयद म॒हमद के वे चेला ! सिद्ध-पुरुष-संगम जेहि खेला |! 
दानियाल गुरु पंथ लखाए हजरत ख्वाज खिजिर तेद्ि पाए || 
भए प्रसन्न ओआहि हजरत ख्वाजे , लिए मेरद जहूँ सेय्यद राजे || 
ओहि सेवत में पाई करनी। उचरी जीम, प्रेम कवि बरनी ।। 
वे सुगुरु ही चेला, निति बिनवीं भा चेर | 
उन्ह हुत देखे पाये, दरस गोसाई' केर ॥”? 
हमारी धारणा हे कि पदमावत के उक्त पद्मों पर उचित ध्यान 
नहीं दिया गया है। प्रियर्सन साहब ने जायसी की जो गुरु-परं- 
परा दी हैं तथा शुक्ृजी* ने जिसका अनुसरण 


जायसी की गुरु-परंपरा हा छै 
का किया है वह इस प्रकार है-- 


क३०-०-+--५५५५--०-०-...... 
ल-नन ५०. <म> नमक कर्क ज। 


(१ ) जायसी-ग्रंथावली, पृष्ठ ८-६ । 
, ( २ ) जायसी-प्रंथावली, भूमिका पृष्ठ ८ । 
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निजामुद्दीन ओऔलिया 
ह 
सिराजुद्दीन 
| 
शेख भ्रलाउल हक 
| 


आ3+++>-ज+ « + कल - बयां 3>अ-- भा वीक या- -+>+3++«-+ क-3>५>े%-33.. . 2 नानक-णकल कक ज-क-कीकनाली+क>++०>33- 


शेख कुतुब भालम 
। 


शेख ह॑शामुद्दीन 


। 
| 


संयद राजी हामिद शाह'* 


सेयद श्रशरफ जहाँगोर 


| 
शेख हाजी 


था ७७७, रा का ० ७ नकरकानानाे+> जन, अंक 80 किलाणणएण ना 


|. | 


क्‍ शेख मुबारक शेख कमाल 
शेख दानियाल 

! 
सेयद मुहम्मद 


शेख अलहद! 
है । 
शंख बुरहान 
। 
शेख मोहिदी ( मुही5इद्दीन ) 


| 
मलिक मुहम्मद जायसी 


शुक्लजी का इस परंपरा के विषय में यह कथन है,.--- अपनी 
गुरु-परंपरा का वर्णन ज्ञायसी ने 'पदमावत”ः और “अखरावट! दोनों 


क्बन का 


( १ ) जायसी ने आपका नाम सेयद राज (लए मेरह जहे सेय्यद राजे?) 
लिखा है । प्रियसेन साहब ने न जाने किस आधार पर इनको राजी लिख दिया 
है, जिसका अमुसरण हिंदी में किया गया है। वस्तुतः इनका नाम सेयद 
हामिदशाइ राज था। अकवालहुसेन मानिकपुरी ने यद्दी लिखा भी है । 


जायसी' का जीवन-द्चत्त ०रे 


में किया है। पर यह परंपरा मुद्दीउद्दीन से लेकर सैयद राजी 
हामिदशाह तक ते उपयुक्त परंपरा के अनुसार ठीक ठोक चलती है 
पर उसके आगे वह शेख कुतुब आलम की ओर नहीं ज्ञाती है । 
कवि ने मुहीउद्दीन से लेकर सेयद राजी तक की परंपरा जिस स्थल 
पर कही है उसके पहले ही सेयद अशरफ, शेख हाजी और उनके 
दे पुत्रों (शेख मुबारक और शेख कमाल ) फे नाम लिए हैं जे शेख 
अलाउतल हक के दूसरे शिष्य की परंपरा कही जाती है |” संक्षिप्र 
पदमावत* की भूमिका में यह परंपरा इस प्रकार दी गई हे--- 


सेयद अशरफ 


शंख हाजी 
| 


शेख मुबारक शेख कमाल 
| 
सेयद राजी ( सैयद राजे )' 


शंख दानियाल 
| 

सैयद मोहम्मद 

। | 

शख धशलहदाद 

है | 

शेख बुरहान 


| 
शेख मोहिदी 


| 
मलिक मुहम्मद 


( १ ) संक्षिप्त पदमावत, एृष्ट ७ । 


(२ ) देखिए पृष्ठ ४०८ की टिप्पणी ( १ ) 
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झैौर कहा गया है--''मुसलमानों में प्रचलित गुरु-परंपरा के 
झनुसार जायसी की दी हुई परंपरा में झंतर पड़ता है। उनके अनु- 
सार सेयद राजे शेख कुतुब आछ्षम श्र शेख हृशामुद्दीन फे पश्चात्‌ 
हुए हैं । शेख आलम धर सैयद अशरफ शेख अलाउल हक के चेले 
थे।” वस्तुतः यह परंपरा पदमावत फे आधार पर रची गई है। 
जायसी ने पदमावत में नामों का जो क्रम दिया है और भियसेन 
साहब ने उसको जिस रूप में समझा है उसी के अनुसार यह परं- 
परा भी बनी है। फ्रंतर केवल यह है कि इस परंपरा में दोनों का 
मेल कर दिया गया है। हमारी दृष्टि में यह परंपरा प्यार भी 
अनिष्ट है। हम कह ही चुक॑ हैं कि जायसी मुबारकशाह से पहले 
हो मर चुके थे। यही नहीं, शेख कमाल के बाद जितने लोग आए 
हैं उनमें एक भी ऐसा कदाचित्‌ हो मिले जो शेख कमाल से नया 
हे।। इस परंपरा के विषय में प्रधिक विवेचन न कर, उसके संबंध में 
हम यहो कहना अलम्‌ समझते दें कि यद्द सर्वेधा अशुद्ध है, किसी 
विचार का परिणाम नहों। रदी शुक्लनी तथा ग्रियसेन साहब द्वारा 
दी गई परंपरा; उसक्री समीक्षा शुक्रमी ने स्त्रयं ही संक्षेप में कर दी 
है । हम उसके भी जायसी की गुरु-परंपरा समभने में असम हें । 
झपने कथन के पुष्टीकरण में हम कुछ प्रमाण देना डचित समझते हैं। 

ध्रखरावट में जायसी ने चिश्ती का नाम केबल इस दृष्टि से 
लिया है कि वे हो उस वंश के प्रवतेक दे । उनके उपरांत जायसी 
से अन्य किसी का नाम न लेकर तुरंत ही 
सेयद जहाँगीर अशरफ का नाम इस कारण 
लिया है कि जायसी उनके मुरीद हैं। इसका तात्पये यह है कि 
जायसी अपने को चिश्ती पंथ के जहाँगीर अशरफ का मुरीद सिद्ध 
करते हैं। पदमावत में वे केवल पझ्पने पीर की प्रशंसा तथा उनके 
घंश के अन्य लोगों का बखान करते हैं। यदि उनकी अपनी गुरु- 


झपने मत का पुृष्टी करण 


खाद "कक -+. 


जायसी” का जीवन-वृत्त ७११ 


परंपरा अभीष्ट होती ते आदि-प्रवत्तक से आरंभ करते। बीच में 
यदि किसी व्यक्ति को चुनते ते निज़ामुद्दीन श्रालिया को; क्योंकि 
जलालुद्दीन चिश्ती के बाद वे दह्वी इस योग्य थे। जायसी ने ते 
केवल अपने पीर का स्मरण किया दै जे। जायस की गद्दी के अधि- 
छाता थे। प्रश्न उठ सकता है कि फिर उनको अन्य गुरुजनों के 
नाम लेने की क्या आवश्यकता थी। उत्तर में हमारा नम्र निवेदन है 
कि जायसी अपनी प्रस्तावना में उन बुजुर्गों का ऋण स्वीकार करते 
हैं जिनके प्रसाद से उनमें उक्त ग्रंथ रचने की क्षमता प्राप्त हो सकी | 
जायसी स्पष्ट शब्दों में कहते हैं--- ओ।हि सेवत मैं पाई करनी । उघरी 
जीभ प्रेम कबि बरनी' [[” अतः जञायस के अतिरिक्त जो मानिकपुर 
तथा अन्य स्थल के गुरुजनों का वे विवरण देते हैं, उसका प्रधान कारण 
यह है कि जायसी ने उनसे ज्ञानाजेंन किया था, कविता करना सीखा 
था। शेख बुरहान हिंदी में कविता करते थे श्रौर जायसी के लग- 
भग २० व बाद तक जीवित रहे । हमारी दृष्टि में एक यही अठल 
प्रमाण पर्याप्त है कि किसी बंश-परंपरा सें भविष्य का विवरण नहों 
दिया जावा। सूफी भी अपने को शाह कहते मे । उनकी परंपरा 
भी उसी दढेंग से चलती है। जो सज्ञादानशीन होता है बही शाहे- 
वक्त कह्दा जाता है, उसी का नाम चलता है । जायसी ने जो नाम 
दिए हैं उनमें यह बात नहों है । हम कह ही चुके हैं कि जायस 
क॑ मुबारकशाह जायसी से २५ वप बाद सन्‌ रु७४ हि तथा कालपी 
के शेख बुरहान २१ वष बाद सन्‌ €७० हि० में मरे | फिर इन 
लोगे| के बाद फे गद्दोनशीरनों के विषय में जायसी कैसे लिख सकते 
थे? जायसी ने अपने परिचय में गुरु-चेला' आदि शब्दों का ही 
प्रयोग किया है; जिसका स्पष्ट अथ यह है कि जायसी उक्त सज्जनों 
में गुरुभाव रखते थे; श्र उन्हीं का सत्संग करते थे । इस विषय 
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( बे ) ज्ञायसी-प्रंथावली, ध्ठ ६! 
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की छानबीन अभी हम कर रहे हैं। आशा है, फिर कभी इस पर 
विस्तृत विचार किया जायगा । यहाँ पर केवल इतना ही कह देना 
पर्याप्त है कि जाय पी उक्त महानुभावे| से ही सीखे-पढ़े थे । शुद्धजी 
हमारे उस कथन का अनुमेददन इस प्रकार करते हैं--..'भ्रत: जाय पो 
ने काव्य-शेली किसी पंडित से न सोखकर किसी कवि से सो खी थी |? 
अमेठों के साथ जाथसी का इतना घना संबंध सिद्ध किया गया 
है कि उलके प्रतिकूल कुछ कहने का साहस नहों द्वेता। प्रसिद्ध 
है कि जायसी को अमेठो के राजा ने बुल्लाकर 
' सम्मान के साथ जायखस में रखा। उनके 
आ्राशीबाद से राजा का वंश चलता । राजा के यहाँ वे इंश्वर की 
भाँति पूजित थे । जब मरे तब “रानियों के विशेष इठ करने पर 
राजा ने ठीक किले के सदर फाटक के सामने इनकी कनत्र बनवाईरे |” 
फह नहों सकता, किंतु जहाँ तक पता चला है, इससे अधिक असत्य 
की प्रतिष्ठा हिंदो-साहित्य में अभी तक दूसरी नहीं हे। न जाने किस 
आधार पर पंडित सुधाऊर द्विवेदी ने उक्त बातां का प्रचार किया | इम 
यह पहले ही सिद्ध कर चुके हैं कि जायसी जायस के निवासी थे, उनके 
जायस फे निवास से अमेठो के राजा का कुछ भी संबंध नहां था। 
नायसो की अमेठी जाने का कारण यह कहा जाता है--एक दिन मलिक 
सुद्स्मद जायसो ओर बंदगी मियाँ अपने पीर की सेवा में लगे थे । 
इन लोगों फे दिल में यह बात समाई कि इनके श्रौर साथी सेवा का 
फल प्राप्त कर अन्यत्र धर्म-प्रचार में निमभ्न हैं। चट पीर ने आज्ञा 
दी कि तुम दाना अमेठी जाओ। | इन लोगों ने प्राथना की कि दे 
शाह एक जगह नहां रहते | पोर ने कहा-- हमकी जो कुछ कहना 
था कह दिया |? पीर के कमर में दो दरवाजे थे । एक से बंदगी 


जायसी का अ्रमेठों जाना 


( १ ) जायसी अंधावली, पृष्ठ २११ । 
( २ ) अखरावट, नागरी-प्रचारिणी सभा, पृष्ठ ३। 
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मियाँ पश्चिम की ओर, और दूसरे से मलिकजी पूरब की श्रार चले । 
इस प्रकार मलिक मुहम्मद जायसी गढ़ अमेठी पहुँचे और बंदगी 
सियाँ झ्रमेठी (लखनऊ) में | यही बात जायस तथा अमेठा में कुछ 
हेर-फेर के साथ प्रसिद्ध है। इस प्रवाद के आधार पर हम यह 
अच्छी तरह कह सकते हैं कि जायसी फे गढ़ श्रमेठी जाने का प्रधान 
कारण राजा का प्राग्रह नहीं, जायसी की धर्मे-भावना हो थी । 

अमेठो के शासक भरद्वाजगात्र के कछवाहे राजपूत थे । रज- 
भरें से उनको उक्त प्रांत मिला । सन ७७४७ हि० से ८०० हि० तक 
यहाँ के शासक सूदीरसि,हजी थे। च्यवन' 
ऋषि के आशीवाद से आपके दे। पुत्र उत्पन्न 
हुए। क्रूषि की आज्षा से इस वंश का गात्र भरद्वाज से बंधुल 
हो गया । कहने का प्रयोजन यह कि असमेठो के घंश में यदि 
आशोवांद से पुत्र उत्पन्न हुए ते जायसी के जन्म के पहले | 
जायसी जब तक जीवित रहे तब तक बक्त ईंश में आशीवांद से 
पुत्र-प्राप्ति की नीबद ही न आई । हाँ, हसनअली साहब के समय 
में इसकी आवश्यकता पड़ी; किंतु उनकी दुआ से उसकी पू्ति 
न हो सकी | अमेठी राज के इतिहास में जायसी के विषय में कुछ 
भी नहीं लिखा गया है। पअ्त्त: कल्पना अथवा अनुमान का पोषण 
सत्य फे खून से नहीं हा सकता। अधिक से अधिक हम यही 
कह सकते हें कि अमेठी के दरबार सें जायसी का सम्मान था; वे 
एक सिद्ध फक्रीर समझे जाते थे। बस, इससे अधिक नहों । 
जायस तथा अमेठी की जनता भी इससे आगे नहीं बढ़ती, हिंदी 
संसार कुछ भी मानता रहें । 

कहा गया है कि जायसी ने अखराबट की रचना असेठी के 
राजा रामसिंह के लिये की । यदि यह ठीक 6 ते जञायसी का प्रवेश 


हे बनना ७3-> “>> +-+- अत अजब मल 


आशीवांद से पुत्र 
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१ 2 तारीख राज अमठा, न० कि०, ५१०, लखनऊ । 
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. कम से कम ८८८ हि० के पहले असमेटी में हो गया था; क्‍योंकि 
इसके बाद €५६ छदविं० तक इस नाम का कोई शासक वहाँ नहों 
। हुआ । अखगावट के--.. साट बरस जे ल्पई 
पे कक बिल झपई*” के ६८ व से यदि जायसी की 
दावट स॑ संबंध कर 
अवस्था ध्वनित समझे ते यह किसो प्रकार 
ठीक कहा जा सकता है। कितु अखरशावट की रचना का जो कारण 
बताया जाता है वद्द विलक्षण है। कहा जाता है कि कृष्ण जन्माष्टमी 
का राजा पूजन सें मन्न थे। मलिक मुहम्मद सा!हब फाटक पर पहुँचे । 
द्वारपालों ने कहा-- “झाप मुसलमान हैं पूजा में नहीं जा सकते [?? 
मलिक साहब ने कद्दा--- राजा साहब से कहो, परसाद बंटवा दें । 
ब्राह्मणों ने समय बताने में भूल की हे !? राजा साहब यह सुनकर तुरंत 
आ्राए शलोर क्षमा-याचना की। जायसी अपने स्थान पर गए और 
राजा कं लिये अखरावट की रचना की | यदि अ्रखरावट का विषय 
ज्योतिष द्वोता ते इस दंत-कथा में किसी को आपत्ति न होती; 
किंतु अखराबट का विषय कुछ शोर ही है। अखराबट की रचना 
का प्रधान कारण ध्म-प्रचार मान लेने पर प्रकारांतर से यह सत्य 
सिद्ध हो सकता है कि जायसी ने अखराबट की रचना अमेठो के 
राजा के लिय ही की | 
ग्रखरावट में एक स्थक्ष पर जायसी ने एक जुल्लाहे का 
अखराबट का जलाहा वर्शन इस प्रकार किया हे २-.. 
“ना नारद तब रोइ पुकारा। एक जुल्ाहे सों में हारा। 
प्रेम तंतु निति ताना तनई। जप तप साधि सेकरा भरई ॥ 
दरब गरब सब देद विधारी । गनि साथी सब लेइ संभारी ॥ 
पाँच भूत माँडी गनि मलई। ओहि सौ मार न एके चलई ॥ 
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( ३६ ) जायसी-ग्रंथावली, पृष्ठ ३६१ । 
(१२ ) जायसी-अंथावक्षी, एष्ट ३६९ । 


जायसी”? का जोवन-वृक्त 9१४५ 


विधि कहें सेंवरि साज से साजे | लेइ लेइ नावें कूँच से माँजे ॥ 
सन मुर्री देद सब अँग मोरे | तन से बिने देउ कर जोर ॥ 
सूत सूत से। कया मेंजाई। सीभमा काम बिनत सिघि पाई ॥ 
राउर आगे का कहे, जे सँवरे मन लाइ। 
तेहि राजा नित सँवबरे, पुल्ठे धरम बोलाइ ॥ 
तेद्दि मुख लावा लूक, समुझाए समझे नहीं । 
परे खरी तेहि चूक, मुचह्मद जेइ जाना नहीं ॥? 
शुकलजी की सम्मति में उक्त जुलाहे का निर्देश कबोर की 
और हों है। अखरावट का रचना-काल” नामक लेख में हमने भी 
यही प्रतिपादित किया था। हशृधर लाला सीतारामजी " ने इसकी 
साधुता पर संदेह करते हुए यहाँ तक कहा है कि जुल्ाहे का तात्पये 
कबीर से कदापि नहीं है। यह शब्द प्रतीक के रूप में प्रयुक्त है। 
लालाजी के! यह उद्धाव संभवत: विचारदासजो से मिला है, जो 
जुलादे का सदा प्रतीक मानते हैं। हमारे विचार में, किसी भरी 
विवेशशील व्यक्ति के लिये इससें संदेह करने की सामग्रो कुछ भी 
नहीं है, यह ठोक है कि जायती कबीर का एक सामान्य जुलाहा 
नहीं समझते | उनके विचार में कबीर पारमाधिक और व्याव- 
हारिक दोनें पक्त के जुलाहा हैं। यही नहीं, उक्त दोहे तथा सोरठे 
में कुछ इस बात का भी संकेत है कि किस प्रकार उनका आदर- 
सत्कार तथा ताड़न राज-दरबारों में द्वोाता था । उनकी बुलाऋर 
राजा धर्म की पूछ-वाछ करता था शऔर उनसे सहमत न होने पर 
आँख दिखाता था। निदान, उक्त जुलादहे से जायसी का श्राशय 
कबीर ही से है, जिसका प्रभाव जायसी पर पड़ा और जिसको प्रियसन 
साहब के साथ ही साथ स्वयं लाला साहब भी स्वीकार करते हैं | 
( १ ) 5]|06, 4, 8 प्रध005, ४०॥., ४4, 0587 4, 9. 336 
छे३ 
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जायसी के निधन के विषय में बहुत कुछ कहा जाता है। जो 
सोग करामात में विश्वास करते हैं, उनका कहना है कि मलिक 
साहब ने एक दिन अमेठी के राजा से, 
कबे वे उनके पास गए थे, कह दिया 
था कि मेरी मृत्यु आपफे साथ के एक बहेलिये के हाथ 
से है। राजा साहब ने उस बहेलिये का आज्ञा दे दी कि वह 
कभी उनके राज्य में न आए। संयोगवश एक दिन रात में वहच्द 
अपने घर आया। उसे जान पड़ा कि कोई शेर जंगल में घूम रहा 
है। आत्मरक्षा के लिये उसने गाली चला दी। निकट जाकर देखा 
ते शेर के वेश में मलिक साहब थे। राजा शब्द सुनकर जायसी 
के पास दोड़ा गया; शोर अपने अपराध के लिये क्षमा माँगी । 
मलिक साहब ने कहा---'जे होना था हो गया, मेरी समाधि यहीं 
बनवा देना” इसी बाठ की लोग अनेक रूप से कहते हैं । सारांश में 
हम कह सकते हैं कि जायसी जिस समय जिक्र असदी (८०७... ०55) 
में लगे थे, उनके शब्द का सुनकर, एक व्यक्ति ने, जिसकी गाय को 
शेर एक दिन पहले खा चुका था, और जो शेर का शिकार करने 
गया था, शेरः का शब्द समभफर गोली मार दी। जायसी 
उससे आहत हो गिर पड़े। उसी स्थल पर उनकी समाधि दे दी 
गई । हमकी यह खेद के साथ कहना पड़ता है कि जायसी के 
जीवन-वृत्त के विवेचन में बड़ी ही असावधानी से अब तक काम लिया 

( १ ) महाराजकुसार श्री रणंजयासंहज! का कहना दे कि उक्त वन में कमी. 
शेर नहीं रहते थे । हाँ, बनेले शूकरों का शिकार वर्हा बराबर से होता आया 
है। परंतु अमेठी ( रायपुर ) के कुछ श्रन्य अतिष्ठित व्यक्तियों, विशेषकर शेश्त 
वहाजउद्दीन श्रहमद का कथन हैं कि उक्त वन में पदले शेर रहते थे । स्थल- 
विशेष का नाम “बघेड़ी' पड़ने का कारण भी यही कहते हैं । कुछ भी हे।, 


अम किसी भी दुशा में संभव था । जायसी की खझत्यु गोली के आरधात से हुईं, 
यह सभी को मान्य है। यही हमारा अ्रभीष्ठ भी है । 


जायसी का निधन 
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गया है। जायसी की समाधि का कोट से कुछ भी संबंध नहीं हे। 
म्राधुनिक फाट रामनगर से भी जायसी की कत्र पाँच फलोंग के 
लगभग दूर है। उस समय का गढ़ रायपुर में देवीपाटन के पास 
था, जे जायसी की कन्र से लगभग तीन मील दूर है। जायसी की 
कन्र पर प्रति बृहस्पतिवार को एक छोटा सा मेला दोता है। आस- 
पास के मुसलमान इस पर विशेष ध्यान दे रहे हैं। राजा की ओर 
से श्रव कुछ विशेष प्रबंध नहों है। पहले चिराग-बततो के लिये 
कुछ मिलता था । जायसी की कन्र के पास ही दूधाहारी शाह की 
कनत्र है जो जायसी की सेवा में रहते थे पश्रौर केबल दूध ही पर 
जीघन व्यतीत करते थे ! जायसी सदा मुरीद रहे कभी मुरशिद नह 
बने । उनके चेल्ला-चपाटी कभी न थे। वे अमेठो के घने जंगल 
में रहते थे श्रार वहों स्वर्गवासी भी हुए। जायस त्यागने का एक 
मुख्य कारण उनकी एकातप्रियता भी कह्दी जा सकती है। काजी 
सेयद नसोरूद्दीन जायसो ने, जिनका नवाब शुजाउश्लोला ने काजी 
की सनद्‌ दी थी, अपनी याददाश्त में, मलिक मुहम्मद जायसी की 
निधन-तिथि चार रज़्ब सन्‌ &४८ हि० लिखी है, जा स्वधा 
संगत जान पड़ती है । 

मलिक मुहम्मद जायसी के जीवन फे संबंध में अब तक 
जो कुछ विवेचन किया गया हे उसके आधार पर हम जिस 
निष्कप पर पहुँचे हैं उसका सिंहावलेकन कर 
तेना परम आवश्यक है। मलिक मुहम्मद 
जायसी का वास्तविक नाम मुहम्मद था। मलिक उनऊे वंश को 
उपाधि थी | ज्ञायस के निवासी होने के कारण वे जायलो कद्दज्ञाएं | 
जायस में वे मलिक के नाम से ख्यात हैं। ज्ञायस फे कंचाना 
मुहल्ले में सन्‌ ८३० हि० में एक सामान्‍य परिस्थिति के माता-पिता 
के घर उत्पन्न हुए। आप जन्म से ही कुरूप थे। रोग-विशेष, 


उपसटार 
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संभवत: अद्धांग, से आपका स्वरूप और भी अ्रष्ट हो गया। लोग 
इनके रूप-रंग पर हंसा करते थे। माता-पिता ने किसो विशेष टंग 
की शिक्षा का प्रबंध नहों किया। आपका विवाद्दध जायस में ही 
छुआ था। आपकी कई संतानें थीं जिनका स्वगेबास प्रल्पकाल दी 
में हो! गया था। आपके भाई का वंश श्रभी चल रहा है। सैयद 
अशरफ जहाँगीर आपके पीर थे। शेख मोहिदी, शेख बुरद्दान 
आ्रादि सज्ननों से आपने शिक्षा ग्रहण की थी | विरक्त होने फे पहले 
खेती से जीवन-निर्वाह करते थे । परमात्मा का दशन पाने के बाद, 
फर्कीर होकर इधर-उधर प्रेम की पीर का प्रचार करने लगे । राज- 
दरबार में भी कभी कभी जाते थे। अंत में एकांतप्रियता के कारण 
श्य्मेटी के घने वन में रहने लगे । आपके साथ एक श्रौर फकीर 
दूधाहारी शाह रहते थे । उसी वन में अ्रचानक, श्रवण कुमार की 
भाँति, आप शांत हुए। आपने कभी किसी की चेला नहीं किया, 
ख्राजीवन मुरीद रहे । आप याय-साधना करते थे और परमात्मा 
के स्मरण में ही सन €४७ हि में आपका स्वर्गगास गोली लगने से 
हो गया । इस प्रकार जायसी की आयु ११८७ व ( €४७-८३० ), 
हम लोगों फे गणनानुसार ११५४ या ११६ वष ठहरती है, जिसको 
कुछ लाग असत्य समझ सकते हैं। परंतु जिन लेागें ने पदमावत 
का अध्ययन विचार-पृद्क किया हैं उसका यह सर्वधा संगत 
प्रतीत हार्गी । जायसी बुढ़ापे से ऊबकर यहाँ तक कह चुफे थे--- 
“बूढ़ी आयु हाहु तुम कह अस दीन्द्र असीस” . जायसी की १४ 
पुस्तकें कही जाती हैं। कुछ के नाम ये हैं --- पेस्तीनामा, कहार- 
नामा, मुराशनामा, मेंखरावट, चदंपावबत, अखराबट, पदमावत और 
प्रासखरि कन्षाम। कहा जाता है कि इन्होंने 'नमाज' पर भी एक 
पुस्तक लिखी थी, जो एक बुढ़िया को याद थी | खेद दे कि वह 
बढ़िया अब नहों है। दक्त पुस्तकों में पद्मावत॑ तथा अखरावट 
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का संपादन पंडित रामचंद्रजी शुक्ल ने जायसी-भ्रंधावली के नाम से 
किया है। आखिरी कलाम हमारे पास है। शेष पुस्तकों का 
पता अभी नहों चला । यह हिंदी का सौभाग्य है कि जायसो से 
दीन के पक्र पारबंद ससलमान ने उसका अपनाया और उसकी श्री- 
इंद्धि की। जायसी का इसका फल मिल्ला--'“सब रुपवंतई पा्ें 
गहि मुख जाहहिं के चाउ ।? हिंदी-साहित्य ही नहीं, मानव-जञाति 
भी मलिक मुहम्मद जायसों की चिर ऋणी है। इनके शील श्मोर 
साहित्य की समीक्षा अन्यत्र ही संभव है। यहाँ पर इतना हो पर्याप्त 
है कि आप एक आदशे व्यक्ति थे । आपका काव्य भी आदर्श है। 


(१८) राजा उदयादित्य ओर भाजराज का संबंध 
[ लेखक--श्री सू्ननारायण व्यास, उज्जैन ] 

परमार राजा 'डउदयादित्य” और भोज की परस्पर रिश्तेदारी के 
प्रमाणित करने के विषय में मि० डी० सी० गांगुली ओर श्री के० 
पी० जायसवालजी फे बीच एक सुंदर वाद छिड गया है। "“मार्डर्न 
रिव्यू! के जुन्नाइवाले अंक में मि० गांगुली की दल्लीलें प्रकाशित हुई 
था। उन्त दलाल का उत्तर देते हुए जायसवाल महोदय ने जे! छोटा 
सा कितु महत्त्वपूण निबंध लिखा है उसे, पाठकोा की जानकारी के 
लिये, हम यहाँ उपस्थित करते हैं । हमारी दृष्टि में जायसवालजी के 
प्रमाण गांगुली बाबू को दल्ीलें का स्पष्ट खंडन करते हैं--. 

'माडने रिव्यू? के जुलाईवाले अंक फे प्रष्ठ ७ में मिस्टर डो० 
सी० गाँगुल्ी इस प्रकार दलील पेश करते हैं. 

(भ) वह उदयादित्य--..जिसने उदयपुर मंदिर बनवाया--.राजा 
भाज का चचेरा भाई” था [ माडने रिव्यू के जूनवाले अ्रेक में जिस 
प्रकार मने वन किया है। ] 

(आर) उदयादित्य परमार-वंश ( क्र फिधाणां।ए ) की 
किसी विशिष्ट शाखा से संबद्ध थे। [४. ५. 8, 8. की जिल्द &बीं 
पृष्ठ ४४८ के अनुसार । | 

(इ) उदयादित्य ने मालवा फे राजा की द्ैसियत से वास्तव में 
कभी संदिर नहों बनवाया, क्‍योंकि १०५४० में ते मालवा का राजा 
जयसिंह था | 

(६) मालवा के सिंहासन पर आसीन होने के बहुत पहले ही 
उदयादित्य ने मंदिर बनवाया था | 
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(ड) मिस्टर जायसवाल का यह कहना कि “उदयपुर मंदिर भाज 
की स्पृति में एवं अपने कुट्ंब का अ्रपनी सेवाएँ, मंदिर बनाकर 
अपना नाम चलाने के लिये, समपित करने फे वास्ते उदयादित्य 
ने यह ( मंदिर ) बनाया”? समीचीन नहों | 

मिस्टर गांगुली का ( उपयुक्त ) सारा कथन बिलकुल गलत है, 
उनका खांस उद्देश्य यह है कि उदयादित्य उस परमारवंश के 
नहीं थे जिसका राजा भोज था लेकिन वे उसकी किसी विशेष 
शाखा के थे। साथ ही उनका यह भी मतलब है कि पैठक नहीं 
बल्कि झपनी विजय के कारण हो उदयादित्य मालवा फे राजा हुए । 
( “,..कि गुजर कण के हराकर उदयादित्य ने मालवा का राज्य 
पाया” ) 

इसमें शक नहीं कि हमार पास जो परमारों के दस्तावेज हैं उससे 
उपर्युक्त कथन निर्तात विरुद्ध जाते हैं । उन दस्तावेजों के अनुसार भोज 
के बाद ही उदयादित्य का खास परमार शाखा में ही वर्णन है । 
उदाइरण के लिये कीलहॉँने ( ।(०४)॥०७४ ) की सूची देखिए--. 

ने० ८२-- सिधुराज, भोज, उदयादित्य शलौर नरवर्मा ।” 

ने० १€४-- भोज, उदयादित्य और उसका पुत्र नर- 
वर्मा, उसका लड़का यशोवर्मा, उसका पुत्र अजवर्मा, उसका 
लड़का विंध्यवमों, उसका लड़का सुभटवर्मा श्र उसका लड़का 
झजुन * ।!” 

ने० ७5-- वैरीसिंह, उसका पुत्र सियक, उसका पुत्र मुंज- 
राज, उसका छोटा भाई सिंधुराज, उसका पुत्र भाज, उसका 
बंधु उदयादित्य, उसका लड़का लक्ष्मगदेव, उसका भाई 
नरवमा |” 


(५) 'उदबादिल के कब पुत्र थे-१-लईन्‍मणदेव, २--नरबरदेल, 
ओर ३-- जगदेव । एक कन्या भी थी ।---“घार? का इतिहास । 
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उदयादित्य की प्रत्येक 'बंश की सनद” में, जो वंशवृत्त के तार 
पर लिखी गई है, उसे सिंधुराज और भेज की पंक्ति में ही रखा गया 
है भार उसे भोज के बाद का तत्काज्न-राजा माता गया ते । डाकर 
बूहलर ने, जिनके बारे में शिलालेखां आदि के पढ़ने की पयाप्र प्रसिद्धि 
फैली हुई है, भिन्न भिन्न साधनों द्वारा, एक वंशवृक्ष तैयार किया है 
उसमें भी राजा भाज के बाद ही उदयादित्य लिखा गया है 
( एपिग्राफिकरा इंडिका जिल्द १, प्रष् २२३ ) । 

इसमें सन्देह नहीं कि मि० गांगुली ने बहुत सी पुस्तकों को देखा 
है किंतु वे बहलर, कीलहॉने एवं अन्य सार्धारण शिलालेखें को 
देखना भल गए। वंश के शिलालेखां एवं ताम्रपत्रों के द्वेते हुए 
यह कहना या दल्तील करना कि उदयादित्य सिंघुराज एवं भोज के 
प्रधान ८ंश का नहों है और न वह पेतृक हकदार की तरह गदो 
पर बैठा, नितांत असंभव है । 

मिस्टर गांगुली ने एक ऐसे शिलालेख (0500 ७6000) पर 
विश्वास किया है जिसे प्रत्येक विद्वान ने अग्राह्म माना है। वे अपने 
इस कथन--- कि उदयादित्य किसो भिन्न शाखा का था--के लिये 
पाठकों को .. ., 5. 3 जिल्‍्द € वां के प्ृष्ठ १9४७७ को पढ़ने का 
अ्रनुराध करते हें। गांगुली मद्दाशय के इस “प्रमाण ग्रंथ” के बारे 
में डाक्र कीलहाने की सम्मति से डा० हॉल कहते हैं-- 

“बह मनुष्य, जिसके बारे में यह उच्छू खल अभागा लिख रहा 
है, मालवा के उदयादित्य का वंशज था चाहे यह बात हो या न 
हा।, किंतु यह स्पष्ट हो गया कि यह लेखक ( < वीं जिल्दवाला ) 
उदयादित्य के वश के बारे में कुछ नहीं जानता”---!9, 7, जिरद 
४ वो, सूचो प्रष्ठ १९ । 

यही राय उस नवीं जिल्द के बारे में डाकर बूहलर की भी है (१. [.7 
233) कि वह शिलालेख उदयादित्य के समय से ७५० वर्ध बाद का है 
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इस निधिवाद एवं सुप्रसिद्ध बात का कि “डदयादित्य धार के 
परमारें की प्रधान वंशावली में द्वी था?। ध्यान में रखते हुए हमें 
यह देखना है कि उसका भाज के साथ क्या रिश्ता था। मि० 
गांगुली ने जिस प्रकार उसे भाज का चचेरा भाई बताया यह ठीक 
नहीं । उदयपुर में मैंने स्थानीय प्राचीन संवादें में लोगों के मुँह से 
सुना है कि उदयादित्य भाज का पुत्र श्लोर गद्दी का हकदार था। 
वहो उसके बाद गद्दी पर बेठा । यही बात कई साल पूर्व जनरल 
कनिंघम ने भी उदयपुर में जाकर सुनी थी। अपनी ““रिपाट” क॑ दसवें 
भाग के पृ ६४ में वे लिखते हैं--“डदयपुर या उदयपुर का शहर 
भिलसा ( मेलसा ) से ३४ मील उत्तर में है। इसका यह नाम 
सुप्रसिद्ध धार फे भाज के लड़क॑ उदयादित्य परमारद्शोय के कारण 
ही पड़ा श्रार बहुत करके यहो उसका स्थापित करनंवाला भी हो |” 

डाक्टर बूहलर जा परभार-दंशवृत्ष (एणिग्राफिका इंडिका, जिल्द 
. 228 ) के स्व-प्रथम पुत्र: निर्माशकर्ता थे, चार श्रन्य खाधनों के 
सदुपयोग एवं उदयपुर-प्रशस्ति ओर नागपुर-प्रशस्ति के आधार पर 
उदयादित्य की व्शावली इस प्रक्रार लिखते हँ--- 


उदयपुर-प्रशस्ति नागपुर-प्रशस्ति 
सिंघुराज सिंधुराज 
। 
भाज भाज 
। । 
डउदयादित्य उदयादित्य 


उपयुक्त वंशवृक्ष से सिद्ध हो गया कि बूहलर भी उदयादित्य 
का भाज का लड़का ही मानता है। ऐसे मामलों में प्राचीन संवादों 
( चली आई हुई बातों ) का तब तक नहीं शअ्रस्वीकार किया जा 
सकता ज्ब तक कि वे गलत साबित न कर दिए जायें। सभी व्याव- 
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हारिक काये के लिये उदयादिय भाज का लड़का माना गया है 
क्योंकि इसी ने भोज के शन्नुओं का परास्त किया और भेज की प्रतिष्ठा 
एवं उसका नाम रखा और अपने दंश के स्वातंत््य का स्थिर रखा। 
यह दतकथा में इसी लिये मानता हूँ और मैंने लिखा भी है कि उदया- 
दित्य ही भाज के बाद गह्दो पर बेठा; वही उसका लड़का एप उत्तरा- 
धिकारी था। हैदराबाद रियासत से जे १€३१ में लेख निकलता 
एवं प्रकाशित हुप्म ( 2. ५. है. 2, शहा7 8 20॥7079 404' 
]887 ॥?-927-25 ) बह पहले मेरे हाथ में नहों ग्राया । उससे 
भोज श्र उदयादित्य का ठोक संबंध प्रकट हो जाता है। इससे 
हमारी सारी शंका साफ हो जाती है। वास्तव में नागपुर के लेख 
में भी “संबंध” साफ साफ दिया हुआ है लेकिन उसमें कथि+ 
“बंध” शब्द का शअ्थे विद्वानों ने “रिश्तेदार! लिया है। उसका 
वास्तविक अथे भाई ही होता है। रश्वों पंक्ति कविता ३२ में वर्णित 
हैँ कि “जब भोज इंद्र का साथी हो गया और समस्त साम्राज्य पादा- 
क्रांत हा! गया तब उसका बंधु उदयादित्य राजा हुआ । राजाओं से 
न्रस्त बसुधा को अपने हाथ में कर श्लौर करण से राज्य लेकर--जे 
क्रनाटाज ( एृधाछा85 ) के साथ मिल गया था--अ्रगांध समुद्र 
को तरह सुशोभित हुआ। राजकुमार ने उस समय सचमुच पवित्र 
वाराह ( 70)7 7300/ ) की तरह काये संपादन किया था ।” 

यह सब संद्भ उदयादित्य का गही पर बैेठानेवाले राजा 
भेज का है और इसी अथे में डाक्टर बूहल्लर ओर कीलहॉने ने इसे 
लिया है। लेकिन भिस्टर गांगुली इसे मेज के अज्ञात श्रनाम किसी 
पुत्र का संदर्भ मानते हैं, जो संभव है। सेस्क्रत व्याकरण का एक 
तरफ पटकते हुए भी यह विचार हमें इस नि्ोय पर पहुँचा देगा कि 
उदयादित्य भेज का नहीं वरन्‌ उसके अनाम पुत्र का भाई था 
अर्थात्‌ ददयादित्य भी भाज का ही लड़का हुआ । इससे नवीन 
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खोज में प्राप्त जेनद शिलालेख से, जो उदयादित्य के समकालोन 
सेनापति का है, यह पता चलता है कि जगददेव, उदयादित्य का लड़का 
गौर पिता की ओर से भेज का भतीजा था। इन दोनों ने राजा की 
पदवी पाई ( वसुधाधिपत्यप्राप्तप्रतिष्ठी )। भोज जो जगहँब का पिठृव्य 
( यस्य देव: पिठृव्य: स च माजराज: ) द्ोता है, उदयादित्य का 
भाई होना हो चाहिए। इस हिसाब से नागपुर-प्रशस्ति में भोज का 
“बंधु” लिखा जाना बिलकुल ठीक हे। नागपुर के लेखों में 
इस वंश के सभी राजाओं के ठोक ठोक संबंध दिए गए हें इस- 
लिये यहाँ बंधु शब्द से ठीक ठीक रिश्तेदारीवाला साफ साफ शपथ 
प्रकट है| ही जाता हैं। इस प्रकार उदयादित्य राजा भोज का लघु- 
बंधु हुआ जे! भोज के बाद अवतरित हुआ । 

उदयपुर-प्रशस्ति से घर्पेंद्ररज़ से लगाकर भाज तक का कोटंबिक 
इतिवृत्त मालूम होता है। उदयादित्य, जे समाज के बाद गद्दी पर 
बेठा, १६-२० तक की कविताएँ सेज के लिये लिखता है। यह 
बन सबसे लंबा है जिसमें उसके कार्य--सेनिक एवं सामाजिक, 
साहित्यिक एवं धार्मिक सभी--वर्णित हैं। और २१-२२ तक की 
कविता में उसने बताया है कि मेज के शन्नुओं से उसने राज्य किस 
तरद्द बचाया । मुख्य उद्देश्य तो भाज की महत्ता और उसकी 
सेवाएँ हैं श्लरोर यह काये इतने उत्साह से किया गया कि इसमें 
बूहलर को भी चिढ़ है| गई। ( उदयपुर-प्रशस्ति के सिंघुराज के 
लड़के भोज के बयान तो बहुत ही अजीब हैं ) यदि उदयादित्य 
भोज की कीति का अमर नहीं बनाना चाहता था तो फिर उसने 
इतना लिख क्यों डाला ९ 

भोज के लड़के जयसिंद की तख्तनशीनी के घणेन को लीजिए | 
हमारे पास उस संबंध के दे! लेख हैं जिनमें १११२ से १११६ 
संवत्‌ तक लिखा है ( १०४४ से १०५८ इस्वी ), मंदिर के प्रारंभ 
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के लिये गदें साहब ने १०५७ इसस्‍्वी दी है श्रार काम खतम होने की 
तारीख १०८० ई० दी है। वास्तव में उदयादित्य १०८०-८१ इईंस्वी 
तंक राज्य कर रहा था (7?, ॥. ॥ 4.0 | भोाज्ञ वास्तव में १८५५ ३० 
में या इसके पहले मरा । यद्यपि जयसिंह ने १०५५ से १०५८ ३० 
तक राब्य किया ता भी इससे वह बात अमग्राह्मय नहों कही जा सकतो 
कि उदयादित्य ने, मालवा के राजा की हैसियत से मंदिर-निर्माण का 
काये १०५७ ई० में आरंभ किया । सि० गांगुली का यह ख्याज्ष कि 
“जालवा के राजा की हेसियत से उदयादित्य से कभी उदयपुर का मंदिर 
बनवाया ही नहीं, क्योंकि १०४८ में जयसिंह' वहाँ का राजा था? 
बिलकुल अग्राह्म है। १८०४८ ई० पाला साल ते जयसिंह के 
राज्य का प्रेत गौर उदयादित्य फे राज्य का आरंभ दानां का 
बता रहा है । द 

यद्यपि हमें अब इससे झागे बढ़से की श्रावश्यऋता नहों तथापि 
इतना ते अर कहना हो ठोक हैं कि जयसिह का राज्य कल ताम- 
मात्र का राज्य था झार वह देश के घाड़ हो हिस्से पर था | जयासेच् 
जेनद लेखों के धनुसार ६ .१70॥, /तवका ता ता ह॥ १ छिप 
0०१, 887 ॥7,, फ82० 24 ) उदयादित्य के आपधिपत्य में ही अरबूदा 
नामक स्थान पर लड़ा था, दोक बसे हो जैसे उदबादित का लड़का 
जगहव दक्षिश में लड़ा था। उदयादित्य के कुटच ने कभी 
जयसिंह का भाज का उत्तराधिकारी या पस्वत्त्र राजा नहों साना | 
इत्‌ में कीलहॉन लिखते 6 कि वह उदयादित्य हो था जिसने 
भाजदेव की मृत्यु के समय को संकटावस्था का अत कियाए। जय- 
सिंह आधिपत्य की दशा का ही स्वीकार कर सका था | 

मैं गांगुली महाशय के इसलिये धन्यवाद देता हूँ कि उनके 
इस सवाल के उठाने से जैनद लेख के प्रकाश में हमें सेाज श्र 
इदयादित्य के वास्तविक संबंध का निश्चित करने का मौका मिल 
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गया। हाँ, यह ठाक है कि इससे मेरे उदयपुरवाले मंदिर पर 
लिखे गए पर्चों पर कोई झसर न हुआ, न संशोधन ही करना पड़ा । 


टे०--उद्येध्वर मंदिर के पूरा बन जाने की तारीख लेखानुसार 
संबत्‌ ११३७ वेशाख खुदी सप्तमी लिखी हे--“श्रीमदुदयेध्वरदेवस्यथ ध्वजारोहः 
सेपू्णं;। मंगल महाश्रीः ।?! 

मंदिरारंभ ओर पताका-श्राराहण का पह लेख मंदिर के पूर्वोीचय भाग के 
पुक पत्थर पर खुदा है । इसमें संदेह नहीं कि मि० गांशुली इस लेख से 
अनभिज्ञ थे, क्योंकि इसे कीलहॉने भी भूल गए हैं ( वीं या 
६घ७/ए 2.४५ 58 ) ।--के० पी० जायसवाल । 


(१६) जटमल की गाश बांदल की बात 
क्या वह गयय में है ९ 


कः 


( लेखक-- श्री नरेत्तमदास स्वामी एम० ए०, विशारद, बीकानेर ] 


जटमल की गारा-बादल को बात हिंदी-साहिय की 
एक सुप्रसिद्ध महत््वपूण रचना है । हिंदी भाषा और हिंदी-साहदित्य 
के इतिहास में उसका विशेष महत्त्व 9 जिसका फारण यह है कि 
वह खड़ी बोल्ली में लिखी गई है। इससे पू् की खड़ो बोत्ती की 
रचनाएँ, विशेषकर हिंदू लेखकों हारः लिखित, बहुत ही कम मिक्नती 
हैं! इतनी बड़ी पहलो रचना ते संभवतंया यही है। साहित्यिक 
दृष्टि से भी यह रचना बड़ो सुंदर है। वीररस की ऐसी फड़कती 
हुई रचना हिंदी में शायद ही दूसरी ही! | 

गोरा-बादल की बात का एक और महत्त्व हिंदी-साहित्य के 
इतिहास में है। बह यह कि हिंदी में प्राचोन काल की जे! एकाघ 
गद्य-रचनाएँ मिलती हैं उनमें यह भी एक है। गे।कुलनाथ की 
वेष्णवन की वारताओं का छोड़कर यह उनमें सबसे अधिक 
महत्त्वपूर्ण और संभवत: सबसे बड़ी भी, दे । खड़ी बे।ली के गद्य 
की ते एक ही रचना ऐसी है जे इससे पृ की है और बह है 
नंगा भाट की चंद रुूद बरनन को सहिसा। 

. हिंदी क॑ विद्वानां में अभी तक ऐसा हो प्रसिद्ध है। घनकी 
धारणा यही है कि जटमल ने अपनी यह कृति यश में लिखी थी । 
हिंदी की हस्त-लिखित पुस्तकां की खाज काशी-नागरीप्रचारिणी 
सभा की पअ्धीनता प्रौर देख-रेख में हातती है। उसकी रिपेट भी 
प्रकोशित होती है। सन्‌ १४०१ की रिपाट में इस कृति के विषय 
में इस प्रकार लिखा है--- 
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॥6ए।आ॥८--श्रोरामजी प्रसन्न होये। श्रीगनेसाय नम: | 
कक्तमोकात । दे वात कीसा लित्ताड़ के गोरा बादल हआ। है 
जीनकी वारता की कीताब हादवा मे बनाकर तयार करी हे || 

सुक सपेत दायंक्र सकल सांद डुद सहत गनेस । 
वीगण बीजरल्ा वीनसेा वेले तुज परणशमेस ॥ १॥ 
जगमसल वाणी सरस रस कहता सरस वर द्‌। 
चइवाण कुल उबधारी हुवा जु वाचावद! ॥ २॥ 

]0-« गौर की आवरत आवेसा वचन सुनकर आपने षार्चंद 
की पगड़ी हाथ में लेकर वाहा सती हुई से। सीबपुर में जाके वाह 
देने मेले हुवे | १४४।॥ गेराबादल की कथा गुरू के वस सरस्वती 
की सहरबानगी से पुरन भई तीस वास्ते गुरूकू व सरस्वतीकू नमस- 


जज 


( ६ ) पहले तो श्राति का पाठ दी शुद्ध नहीं फिर यहँ अवतरण लेनेवाजे 
ने तो कमाछ किया है । यही कारण है कि इस अ्रवत्रण का विशेषत: 
इन पद्मों का, पाठ अत्यंत अ्रष्ट है । --लेखंक । 
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कार करता हु ॥ १४४॥ ये कथा सोलसे आसी के साल में फागुन 
सुदी पूनम के राज बनाई । ये कथा में दे रसे ह वीरारस व सीन- 
गार रस दे से कया।॥ १७६ ॥ मेरछडो नाव गाव का रहनेवाला 
कवेसर जगहा उस गाव के लेग भेहात सुकी हे, घर घर में आनंद 
होता है। कोई घर में फश्ीर दीपता नहीं ॥| १४७ ।॥॥| उस जग आत्ती 
पान बाबा राज करता हे मसीह वाका लड़का दे से! सब पटानों में 
सरदार है जयेसे तारें में चंद्रमा आयेसा वा है।॥ १४८॥ धरमसी 
नाव का वेतलीन का बेटा जटमल्ल नाव कवेसर ने ये कथा सवल गाँव 
में पुरण करी ॥| १४७॥। 

हिंदी के सुप्रसिद्ध विद्वान श्रीयुत मिश्रवंधु अपने मिश्रबंधुविनेाद 
में लिखते ए--- 

२५४ जटमल--इस कवि ने संवत्‌ १६८० में गोरा-बादल की 
कथा गद्य में कही और इस भाषा में खड़ी बाली का प्राधान्य है। 
अत: खड़ी बे'्ली प्रधान गद्य का, गंगा भाट के पीछे, सबसे प्रथम 
रचयिता यही जटमल कवि है। ( खाज १८०१ )'* 

समिश्रबंधुविनाद में भी इस कथा का एक उद्धरण दिया गया दे 
जे। इस प्रकार है-- 

गारा-बादल +ी कथा गुरू के बस सरस्वती के महरबानगी 
से पूरन भई तिस वास्ते गुरू कू व सरस्वती कू नमस्कार करता 
हूँ । ये कथा सेल्से असी के साल में फागुन खुदी पूनम के 
शेज बनाई। ये कथा में दे! रस है वीरारस व सीनगार रस 
है से! कया। मारछड़ा नाव गाव का रहनेवाला कबेसर जगदा 
उस गाँव के ले! मेहेत सुक्ो दे घर घर मे आाज॑द द्वोता दै कोई 
घर में फकीर दीषता नहीं। धघरमसी नाव का वेतलीन का बेटा 
जटमल नाव कबेखर ने ये कथा सवल गाँव में पूरन करी? । 


-.०००>>-नून, कस लिलसजननन: _._......... ०.५० +००००»++-०००-००-०५२३ ०० ५*»०७»«-3- -५)०9-+०+२००००वअनके कनननऊ-नन-ी>--343९-नलक- ०-१० नक-५०७५०२९००४७-०८०+०० "०७ +, -+०००- ५ ०«७»+-मजलर+न्‍क-अम्क लग लाल | हाटी।। 


(5 झश्रबेुविनेद, भाग ३, एछ ३७१ । 
४४ 
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श्राचाये रामचंद्र शुक्ष अपने हिंदो-साहित्य के इतिहास में इस 
संबंध में इस प्रकार लिखते हैं-.- 

संवत्‌ १६८० में मेवाड़ के रहनेवाले जटमल ने गोारा-बादल 
की जा कथा लिखी थी वह कुछ राजस्थानीपन लिए खड़ी बोलो 
में थो। भाषा का नमून! देखिए१ । 

इसके आगे मिश्रबंधु-विनाद में दिया हुआ। उक्त अवतरण कुछ पाठ- 
भेद फे साथ दिया गया है ( अतिम वाक्य छोड़ दिया गया है। ) 

स्तनामघन्य रायब्रहादुर आचाये श्यामसुदरदास अपने हिंदो 
भाषा और साहित्य नामक थ में लिखते हैं-- 

इसी प्रकार १६८० से जटमल ने गोरा-बादल की कथा! भो 
इसी भाषा की तत्कालीन गद्य में लिखी दे, जिसकी बानगी यह है--- 
“चित्तोड़गढ़ के गोरा-बादल हुआ है जिनकी वीरता की किताब 
हिंदवी बनाकर तयार करी है ॥! 

इस प्रकार हिंदी के विद्वान इसे गद्य-रचना हो मानते आए हैं 
छोर अब भी मानते हैं। पिछले कई वर्षों से हमें राजस्थान की 
हस्त-लिखित पुस्तकों के कतिपय भंडारों को देखने का सोभाग्य प्राप्त 
छुआ |! उन भंडार शें जटसल-रचित गोरा-बादल की बात की 
अनेक प्रतियाँ हमें देखने की मित्नों पर देखने पर ज्ञात हुआ कि वे 
सबकी सब पद्म में हैं। हमने इस विषय में विशेष ध्यान रखा कि 
संभव है कि गद्य में लिखित वात्ता भी कहों मिल जाय । परंतु हमारे 
बहुत प्रयत्न करने पर भी ऐसी कोई प्रति देखने में नहीं आईं । 
पद्यात्मक प्रतियों में लेखक का नाम ज़टमल लिखा है शरौर उसका 
परिचय भी ठीक बैसा ही है जैसा कि ऊपर के उदधरणों में है | 
( केवल गय्य की जगह पद्चों में दिया हुआ है। ) हमने हिंदी के अनेक 


अक-+->+ लक कद पल 
बज नबलनम अन्न - ऑन्नत+-++ लल ब्ज न -त+* जज न न ला ++ ८ ण "पजन>--+ + >० ऑनीननरजबनल>++-- 


( १ ) हिंदी-साहित्य का इतिहास; पृष्ठ ४७७३ । 
( २ ) हिंदी भाषा ओर साहित्य, पृष्ठ १२० ( पृष्ठ ४७४० भी ) । 
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विद्वानों से पूछ-ताछ भी की पर सबसे यही उत्तर मिल्ञा कि जरमल 
की गद्य-वार्ता उनके देखने में नहों आई । हिंदो-साहित्य के इति- 
हासां एवं अन्य पुस्तकों सें जा अवतरण दिए गए हैँ उन सबका 
आधार नागरीप्रचारिणी सभा की खोज की रिपोट ही है--हम 
इसी परिणाम पर पहुँचे । केवल रायबहादुर बाबू श्यामसुदरदाल जी 
ने हमें सूचित किया कि उन्हंने जटमज़ का ग्रंथ गय में लिखा हुआा 
देखा है। उन्होंने यह भी सूचित किया कि उक्त गय-वात्ता बंगाल 
की एशियाटिक सोसाइटी के पुस्तकालय में सुरक्षित है € जैसा कि 
रिपोर्ट में भी लिखा है )। इस पर हमने नागरीप्रचारिणी- 
सभा के द्वारा उक्त सोसाइटी को इस वात्तों की प्रतिलिपि 
मिजवाने के लिये लिखवाया पर सोसाइटी की ओर से कोई उत्तर 
नहों मिलता । 

ग्रवब हम इसी निश्चय पर पहुँचे कि जटमल की गेरा-बादल की 
बात नामक वार्ता पय में हो जिखी गई थी न कि गग्य में । हमारे 
इस निश्चय के आधार नीचे लिखे अनुसार थे--- 

( क ) जटमल्त की वक्त वात्ता की अनेझ हस्त-लिखित प्रतियाँ 
हमारे देखने में आई' पर वे सबकी सब, बिना किसी अपवाद 
के, पद्म में थों, उन सबमें रचथयिता का लाम स्पष्टतया जठमसत् 
लिखा हुआ था और उसका परिचय भी ठोक बैसा हो था जैसा कि 
सभा की खोज की रिपोटवाले अवतरण सें । 

( ख ) बहुत खोज करने पर भी किसी गद्यात्मऋ प्रति का पता 
नहीं चला। एशियादटिक सोसाइटी के पुस्तकालय में गद्यात्मक 
प्रति का होना बताया जाता था पर बारबार पत्र लिखने पर भी 
से।साइटी चुप्पी साधे बैठी थी । 

(ग ) सोसाइटोवालो प्रति के अंतिम भाग का जो अवब« 
तरण खेज की रिपोट में लिया गया है उसके बीच बीच में, 


9३४ नागरीप्रचारिणो पत्रिका 


दुहरी पाइयें के बीच में, झंक दिए हुए हैं जिससे स्पष्टतया सिद्ध 
हेतता है कि घह अवतरण कतिपय पर्यों का अनुवाद है जिनकी 
संख्या इन अंकी द्वारा सुचित होती है। 

(घ ) हमने अनुमान किया कि सोसाइटोवाली प्रति में मूल 
बात्ता और साथ हो साथ उसका श्रनुवाद, दोनों दिए हुए हें। 
सभा की रिपोट भी उसे गय्य-पद्मात्मक ( _एफ086 छत ए७/६७ ) 
बतलाती हे जिससे उसमें पद्मों का होना ते निःसंदिग्ध है ! 

(8 ) प्रन्य प्राप्त प्रतियां से, जे सभी पद्यात्मक हैं, पद्यात्मक 
वार्ता का रचयिता जटमल टहरता है प्मत: इस प्रति का कंबल पद्मा- 
त्मक झेश ही जटमल्त का है आर गय्यानुवाद किसी ने पीछे से जाड़ 
दिया है। यदि पद्चवार्ता के साथ साथ गद्य भी जटमल का होता 
ते वह सब पतियों में, नहों ते कम से कम एकाघ और प्रति में ते 
अवश्य, पाया जाता । पर इस गद्य का अस्तित्व सासाइटीवाल्लो 
प्रति फे अतिरिक्त अन्यन्न कहों नहों मित्ता ! 

(च ) वक्त खाज की रिपाट में आरंभ का जे अवतरश दिया 
गया है वह भी पोछे का जाड़ा हा जान पड़ा। इसमें पहले 
मंगलाचरणवाला जे दोहा है वह हंसरतन: मामक मैन कवि की 
गारा-बादल-चउपई नामक ४थ का पहला दृष्ठा । बाद में किसी 
ने भूल से, या अन्य किसी कारण से, *से जटमल की वार्ता में 
जाड़ दिया हैं। इसक झागे जा दोहा है वह भी बाद में जाड़ा 
हुआ जान पड़ा क्योंकि उसमें जटमल की प्रशंसा की गई है | 
हमारी उपल्तब्ध प्रतियों में से (घ ) प्रति में, जा स्पष्टतः बहुत 


( १ ) यह कवि जटमल से पहले महाराणा प्रताप के समय में हुआ था । 
प्रताप के सुप्रसिद्ध मंत्री भामाशाह का अनुज ताराचंद इसका आश्रयदाता था । 
उसने अपना यह अंथ संबत्‌ १६४४ में, जटमक्ष की वार्ता के ३४ वर्ष पहले, 
सम्राप्त किया था ६ 


जटमल की गोरा-बादल्ल की बात 9३५ 


बाद की है, भारंभ में चार देहे ऐसे पाए जाते हैं जो अन्य प्रतियों 
में नहां मिलते ( इनमें से दे देहे बहो हैं जे खोज की रिपेट के 
अवतरण में हूँ ) | वहाँ भी ये बाद में जाड़े हुए ही जान पड़े क्योंकि 
इन दूहों के बाद फिर मंगलाचरण का दोहा आता है ( जिससे 
अन्य प्रतियों की कथा आरंभ होती है )। कोई भो कवि एक बार 
मंगलाचरण करके कथा का आारंभ करने के बाद दुबारा मंगलाचरण 
नहों करगा। 

गत श्रावण भ्ास में मु्छे बीकानेर राज्य के शिक्षा-विभाग के 
डाइरक्टर श्रीयुत ठकुर रागाशहजी एस० एू० के गथ कलकत्ते 
जाने का सुअवबसर प्राप्त हुआ। पहाँ इसने सेसाइटीवाली प्रति 
का देखकर अलिम निणय कर लेने का निश्चय किया । सोसाइटी 
में जाकर हमने काय-कत्ताओं से पूछ-ताछ की पर उस प्रति का 
कहीं पता मन चला। सूचियां में भी वह दज की हुई नहों 
पाई गई। निराश द्ोकर हमने कल्तकत्ते के सुप्रसिद्ध विद्वान 
श्रीयुत पूणणचंद्रजी नाहर बी० ए०, बी० एल० की सद्दायता की | 
पता चला कि साधाइटी के पुस्तकालय में कुछ हस्तलिखित 
ग्रंथ ऐसे भी हैं जिनकी सूचा बनी हुई नहीं है। बड़ी कठिनता 
से, रिपार्ट में उल्लिखित, गोरा-बादत्त की बाद की प्रति को प्राप्त 
करने में हम समथे हुए” । देखने पर ज्ञात कुआ कि हमारा 
अनुमान सवोश में ठोक था। यह प्रति कोई १००-१२५ वर्ष 
की पुरानी है और एटकिनसन नामक साहब के पास इंदोर 


उनसेज-३०० बम ९. ९६ ड़ न ० जअन्‍न. - २ अजन्‍जन-#- लि नत आल डअनणि+-- कं िल्ननीज न-जनसभिचला न +ा 4 अ+न -++--- 0 थी कली “हा कल ड दि 39४05: & $ 98% ने तन अन्ना + 6 वजनरी कक >००277ौ२0५+ममन्‍्बकको, 


( १ ) इस संबंध में सोसाइटी के संस्क्ृत-विभाग के पंडित सह्दोदय 
विशेष रूप से धन्यवाद के पात्र हैं। आपकी कृपा से ही अ्रनेक पुस्तकों के 
ढेर में इस प्रति का पता मिलना संभव हुआ । श्रत्र यह अंथ सूची के रजि- 
स्टर में दर्ज हो चुका है ओर इसका नंबर ॥7 /8% है । 


४9३६ नागरी प्रचारिणी पत्रिका 


राज्य के रेजिडेंट ई० वेलेजली एस्कायर द्वारा तैयार करवाकर भेजी 
गई थी? । 

इस प्रति का प्रत्येक प्रृष्ठ दो स्तंभों में विभक्त दै। पहले अर्थात्‌ 
बाएँ स्तंभ में जटमल की वार्ता का मूल पद्म-भाग दिया हुआ है और 
दूसरे, दाहिने, स्टंभ में इस वार्ता का गद्यानुवाद | पद्ममाग थोड़े ही 
पृष्ठों में समाप्त हो गया है पर गद्यानुवाद लंबा हाने के कारण धागे प्र 
कई प्रृष्ठों तक चला गया है | इन प्रृष्ठों में पर्यावाला बायाँ स्टम कोरा 
छटा हुआ है। गय्यानुवाद में पद्म की संख्या के अनुसार अंक भी 
दिए हुए हैं; आरंभ में मूल वार्ता के पहले कुछ गद्य-पद्यात्मक गेश 
प्रस्तावना-रूप में है जिसका कम से कम गद्य-भाग अनुवादक 
की कृति जान पड़ता है। सभा की खोज की रिपो्ट के लिये 
झवतरण लेनेवाले ने आरंभ और अंत के जा अंश लिए हैं वे दाने 
ही जटमल की रचना नहीं--आरंभ का अंश ते अनुवादक की 
प्रेर से जाड़ा हुआ प्रस्तावना-भाग है आर श्रेतवाला अेश गय्या- 
नुवाद का है । 

इस प्रकार अवतरण लेनेवाले महाशय क॑ भूलछ के कारण हिंदी- 
संसार में यह भ्रांति फैल गई कि जटमल सत्रहवीं शताब्दी का खड़ी 
बोली का गयय-लेखक है ओर उसकी गारा-बादल की बात खड़ी बोली 
की प्रारंभिक गद्य-रचनाशों में हे । 
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यह स्पष्टतया सिद्ध हो जाता है कि जटमक्ल की मूल वांत्ता पद्म 
में थी। पर इस गद्यानुवाद का कर्ता कान है ? जटमक्ष इसका 
कर्ता नहीं हो सकता । यदि जटमल द्वोता, तो पद्मयवात्तां की प्रतियों 
को साथ यह गद्य भी मिलता ( सबसमें नहों ते कुछ में ते अवश्य ); 
अथवा गद्यात्मक वात्तां की प्रतियाँ भी यत्र-तत्र मिलतों । पर सिवा 
से।साइटो की प्रति के गद्यात्मक वार्त्ता की कोई प्रति नहीं मिलती : 
प्रत: यही संभव ज्ञान पड़ता है कि जिसने यह प्रति तैयार करवाई 
है, गद्यानुवाद भी उसी का तैयार कराया हुआ है। अतः यह 
सन्रहवीं शताब्दी का न होकर उन्नोसवी शताददी फोे उत्तराध की 
रचना है। ऊपर लिखा जा चुका है कि यह प्रति इंद्र राज्य के 
रजिड्ट ने एटकिनसन सारहुब के लिये तेयार करवाई थी। प्रति 
के अंत में जा अंगरेजी लेख हे (यह पीछे उद्धत किया जा चुका है ) 
उसमें स्पष्ट लिखा है कि मूल कथा केवल पहले स्तंभ में दी गई है 
सौर दूसरे स्तंभ में साधारण ( तत्कालीन बोलचाल की ) हिंदुई में 
उसका रूपांतर दिया गया है! बहुत संभव है कि उक्त साहब के समझने 
के लिये यह गद्यात्मक रूपांतर किसी स्थानीय पंडित द्वारा तेयार करवाया 
गया हा! । फिर यह बात भी ध्यान रखने योग्य हे कि यदि कोई 
प्राचीन लेखक यह अनुवाद करता ॥ अपना नाम ओर परिचय भी 
आरंभ या अंत में देता, पर इस प्रति में उसका कहां भी उल्तेख नहीं है । 

साराश 

( १ ) जठमल ने अपनी गारा-बादलरी बात नामक वात्ता खड़ी 
बोलो के गय में नहीं किंतु खड़ी बोली-मिश्रित राजस्थानी फे पय में 
लिखी थी । 

( २) श्रतः उक्त वात्ता खड़ी बोली की प्रारंभिक गद्य-रचनाओं 
में परिगशित नहीं की जा सकती श्र दिंदी-साहित्य फे इतिहास- 
कारें का ज़टमल को गद्य-लेखक मानना भूल हें। 


श्श्प् द नागरी प्रचारिणी पत्रिका 


( ३ ) एशियाटिक सोस्राइटो फी प्रति का गद्यानुवाद, शरर खेाज 
की रिपोर्ट में उद्धूल गद्याश, जटमल की रचना नहीं है म्लौर न वह 
सत्रहवों शताब्दी के खड़ी बोलो-गद्य का नमूना कहा जा सकता है। 

( ४ ) यह गद्यानुवाद संभवत: छन्नोसवीं शताब्दी के उत्तराध 
की रचना है ! 

इतना होने पर श्री इस वात्ता का मूल्य कम नहीं हो! जाता । 
खड़ी बोली के इतिहास में प्यार खड़ी बोली की रचनाओं में 
इसका स्थान सदा महत्त्वपर्ण समझा ज्ञायगा। हिंदी में जा दो- 
घार गिनी-चुनी वीररुस की रचनाएँ हैं उनमें इसका स्थान बहुत 
ऊँचा होगा इसमें भी कोई संदेह नहों । यह एक प्रकार का लोक- 
गीत ():%60) है जिसमें कृत्रिमता आर साहित्यिक आहंबर का 
प्राय: अभाव हे । 


80% मी कै ५ है. 20 हि, शी) 


( २० ) शाहनामा में भारत की चचा 
[ लेखक--श्री शालिग्राम श्रीवास्तव, अयाग | 

शाहनामा फारसी भाषा का एक वीररस-प्रधान महाकाव्य है, 
जिसकी रचना ईरान के जगद्धिख्यात महाकवि फिरदेसी ने ग्यार- 
हवों शताब्दी में की थी। यह प्रकांड ग्रंथ चार बड़े बड़े खंडों में 
विभाजित है, जिनमें लगभग साठ हजार बैत हैं। इसको इंरान 
का महाभारत कहना चादिए, जिससें उस देश कर पुराने नरेशों का 
चरित, अरबों क॑ आक्रमण तक का, बड़े ओजस्वी शब्दों में वशेन 
किया गया है और जे। अधिऋांश वहाँ के गहयुद्ध का बूर्तात है. 

यह सच ८ कि उक्त पुस्तक में बहुत सी ऊटपटाँग बातें भी भरो 
हुई हैं, जिन पर विशधास करना कठिन है, परंतु उनके साथ साथ यत्र- 
तत्र बहुत कुछ ऐतिहासिक तत्त्व का भी समावेश हें 

पिछले दिले हमें इसके अध्ययन का अवसर प्राप्त हुआ | जेला 
कि हमने ऊपर लिखा है, यह पुस्तक विशेषतया इरान का ऐतिहासिक 
काव्य है, फिर भी बीच बीच में प्रसंगवश कहा कह हमारे देश की 
भी चर्चा आई ६। अतः: हम इस लेख में कंत्तन उसी अंश को 
उद्धत करके यह दिखलाना चाहते है कि ऐतिहासिक दृष्टि से उनका 
मूल्य क्‍या है ? 

( १) तीसर खंड के पृ: ११६-१२५"* में लिखा है कि ''सिकं- 
दर जब हिंदुस्तान पर आक्रमण करने को था ते इस देश का एक 
राजा, जिसका नाम कवि ने केंद हिंदी! लिखा है, निरंतर दस 
रातों तक विचित्र स्वप्न देखता रहा। उसने एक चतुर ज्ञाता से 
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(१ ) हमन इस लेख में नवज्नकिशोर प्रेस के सन्‌ १८८४ के सेस्करण 
के पृष्ठ का पता लिखा है | --लेखक । 
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उनका श्राशय पूछा । उसने विचार कर बतलाया कि यहाँ सिक्क॑- 
दर नामक एक महाप्रतापी नरेश रूस श्यौर ईरान से दल-बादल सेना 
लेकर आनेवाला है। तुम उससे युद्ध न करना, किंतु चार अनुपम 
वस्तुओं को, जो तुम्हारे पास हैं, भेंट करना। तदनुसार कैद ने 
सिकंदर से पत्र-व्यवद्ाार करके वे चारों चीज उसकी भेंट कर दी । 
उनमें से एक ते उसकी रूपवती कन्या थी, दूसरा उसका एक दाशे- 
निक विद्वान, तीसरा एक चतुर वेद्य और चेथा एक ऐसा विल्नक्षण 
पान्न था, जिसका जल्ल आग या धूप से गम नहों होता था और न 
पीसे से कम होता घर | इसके पश्चात्‌ सिकंदर ने पंज्ञाब पर चढ़ाई 
की । पहले वहाँ के राजा 'फोरः का धमकी देते हुए लिखा कि 
यदि अपना कुशल चाहते हो ते। हार मानकर तुरंत चले आओो 
नहीं ते तुम्हारा अनिष्ट होगा। फोर ने इसका बड़ा कठार उत्तर 
दिया । उसने लिखा कि तुम मुझे इस अपमान के साथ बुलाते 
हो । तुमका लज्जा नहीं आती । दारा की जीतकर और केद से 
मिलकर तुम्हारे हासले बचुत बढ़ गए हैं । यदि तुम लड़ना चाहते 
हा तो यहाँ भी विशाल सेना तैयार है। यह सुनकर सिकंदर ने 
फोर से घार युद्ध किया, जिसमें अंत में फोर वीरगति को प्राप्त हुआ । 
इसके पश्चात्‌ सिकंदर ने उसके लड़के का, जिसका नाम स्वर्ग 
था, गदी पर बैठाया और स्वर्य जलमार्ग से अरब की ओर चला गया ।? 

यह ते हुआ शाहनासा का वर्शेन। इतिहासों में लिखा 
है कि “जब सिकंदर यद्दों आया था तो उस समय पंजाब अनेक 
छोटी छोटी रियासतों में विभक्त था, जिनमें परस्पर कलह और द्वेष 
की अप्नि प्रज्बलित हा रही थी। अतः: ततक्षशित्ञा के राजा अआरांभी! 
ने, जिसका नाम फिरदासी ने 'केद हिंदी! लिखा है, सिकंदर का 
खूब आगत-स्वागत किया और उसकी सेना का रसद-पानी पहुँचाया। 
इतना ही नहीं, किंतु उसने पाँच हजार सेनिकों से भी सिकंदर को 
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सहायता दो, जिनका लेकर उसने पंजाब पर चढ़ाई की | वहाँ के राजा 
पोरस”ः अथवा पुरु--या शाहनामा के अनुसार फोर'--ने 
बड़ी वीरता से सिकंदर के साथ युद्ध किया, परंतु संयोागवश रणक्षे5 
में हाथी के बिगड़ जाने से उसकी हार हो गई और वह भ्रत्य॑ंत घायल 
हो। गया । सिकंदर पारस का भीमकाय शरीर तथा उसकी निर्मीकता 
देखकर मुग्ध हा गया और उसका राज्य उसकी लैटा दिया? |! 

इसमें न ते आंभी क॑ कन्‍्यादान की चचो है और न पारस के 
मारे जाने की, जेसा कि फिरदोसी ने सुनो-सुनाई बातें के आधार पर 
लिखा है। 

( २ ) शाइनामा के इसो खंड के प्रूष्ठ १३४ में वशित है कि 
“सिकंदर अपने तत्त्वदर्शी विद्वानों का साथ लेकर ब्राह्मणों के देश में 
गया, जो पर्वत पर एकांतवास करते थे और फल तथा घास के बीज 
खाते थे ओर पत्ते पहलते थे । सिकंदर ने उनसे कई प्रश्न किए, 
जिनके डचित उत्तर पाकर वच्द संतुष्ट होकर चत्ता गया ।” 

इसका कुछ संकेत इतिहास के इस वर्णन में पाया जाता है 
जिसमें लिखा है कि “सिकंदर पंजाब से लोटते हुए पाटला पहुँचा 
जा बहमनाबाद' के निकट थार |?! 

संभव है, फिरदोसी ने इसी वहमनाबाद को “ब्राह्मणों का देश”? 
लिखा हो । 

( ३ ) इसी खंड के पृष्ठ १४४ में है कि “सिकंदर ने चीन से लौट- 
कर सिंधवाल्लों से युद्ध किया, जिसमें सिंघियों की हार हो गईं थी |?” 

इसकी पुष्टि इतिहास के इस वश! से द्वेती है कि 'सिकदर जब 
जल्ल-माग द्वारा ईरान को लौट रहा था ते सिंध के ऊपरी भाग की 

( १ ) देखो [87]7 [50077 0०।॥ 4॥09 0५ ४३080. 2. 
शिया॥, (87०९ व4, 

(२ ) 30, (800९7 40५, 
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कई जातियों से उसका घोर युद्ध हुआ, जिनमें मालव जातिवालों का 
नाम विशेषतया उल्लेखनीय हे, परंतु अत में वे सब पराजित दे! गए” 
( ४ ) फिर आगे प्रष्ठ १६८ में लिखा है कि “ईरान का बादशाह 
अर्द शेर! अपने घरेल्ल फगड़ों से बहत खिन्न हो रहा था । उसने केद 
हिंदी के पास बहुत से घोड़े, आ्शफियाँ तथा चीन के +शमी वश्त्र इत्यादि 
भेंट के रूप में भेजे कार पूछा कि इस मंभट से मेरा कब छुटसारा 
होगा ? कैद ने ज्योतिष से विचार कर उसका उत्तर कद्दला भेजा |” 
(५४ ) इसके आगे पृष्ठ २४८-२६० में लिया है कि “एक बार ईरान 
का बादशाह 'बहरम? दूत का वेश घारण करकी स्त्रयं अपना पत्र 
लेकर कन्नी न के राजा 'शिंगल्न" के पास आया । शिगनत्न ने उसी 
वीरता को अनेक प्रकार से परीक्षा ली, जिनमें वह पूरा उतरा | 
इस पर शिशल ने अपनी कन्या बहराम का ब्याह दी आर उससे 
कहा कि ऋब तुम इरान मत जाओ; परंतु बहराम कुछ दिन पीछे 
ग्पनी स्री सहित द्िपकर भाग गया। उसका कुछ दर तक 
पोछा करके शिंगल लाट आया। इसके पोछे शिंगल और बच्दराम 
से इंरान में अन्य सात बादशाहों के साथ फिर भंट हुईं। इसके 
पश्चान्‌ शिंगल कन्नौज का राज्य अपनी लड़की के नाम लिखकर 
हिंदुस्तान लौट आया | फिर उसके पीछे बहराम ने शिगत्त के 
द्वारा यहाँ से कुछ गयवेयां का इरान बुलवाया /? 
इतिहास से इस घटना का कोई साक्ष्य नहां मिश्ञता, किंतु यह 
प्रश्न उपस्थित होता है कि जब स्वर्य फिरदासी के कालगणन।ानुसार 
बहराम चोाथी शताब्दी के अत में हुआ था--जब कि कन्नोज का 
फोई राज्य ही न था, किंतु वह मगध साम्राज्य के अंतर्गत था--तब 
फिर वहाँ के किसी राजा से बहरामस का समागम क्‍्योंकर संभव 
€ १ ) -धत्यए विछाएणाए 0 ात8 छए ४. 8. हिपा0॥, 
())80० 49, 
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है? जान पड़ता है, फिरदोसी ने इस वार्ता को भी किसी से 
यों ही सुनकर लिख दिया है, जेसा कि अपनी पुस्तक के अंत में 
उसने स्वयं लिखा है--- 

“घर आमद कूुनें बर्मनई दासस्‍्तोँ। 

कि बशुनीदम अ्रज्ञ गुफ्तये पास्ताँ) ॥!7 

अर्थात्‌ अब यह कथा समाप्त हुई, जेसो कि मैंने पुराने लोगों 
से सुनी थी । 

सर जॉन म!ह्कम ने ईरान के इतिहास में लिखा है कि 
“वहाँ के इतिहासकार से बहराम के विजय की , जे! उसने हिदुस्तान 
में की थी, एक बड़ी लंबी-चेड़ी कहानी लिखो है । वे ज्लोग 
लिखते हैं कि बहराम सेस बदलकर भारत में गया था, इत्यादि, 
पर यह ऐसी ( प्रामाणिक ) बात नहीं हे कि इसको चर्चा 
की जाय) |? 

फिर कुछ आगे चलकर मालकम साहब लिखते हैँ कि बहुराम 
जंगली में घुमने-फिरने से बहुत प्रसन्न रहता था आर इसी स्वभाव 
के कारण वह कहानी गढ़ी गई हैं जिससें उसके हिंदुस्तान जाने 
की चचा है ।” 

(६ ) चोौधे खंड के प्रष्ठ ५२-६४ में है कि “कन्नौज के राजा 
ने नोशेरवाँ फे पास शत्तरंज भेज्ञा । बहों का त्ताग यह ने समभ्क 
पाए कि वह कैसे खेल्ला जाय ; अतः उन्हांने बादशाह से एक सप्ताह 
की मुहलत ली, परंतु फिर भी वे नहों समझ सके. तब नोशेरवाँ 
ने अपने दर्बार के प्रधान मंत्री तथा प्रसिद्ध विद्वान ब॒जुचे मिहर को 


(१) देखा सि&0079 0 डशिक्षछं8 99 छि9% 7०8० ७]- 
00]79--४0०0), 4, 2. ४०४. 
(२) 00, 72, 95. 
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बुल्लाया। उसने कई दिन सोच-विचार करने के पश्चात्‌ समकता। 
फिर उसके उत्तर में उसने नद (चैपड़) का आविष्कार किया और 
उसकी कन्नौज के राजा फे पास भेजा। यहाँवाले उसको नहों 
समझ सके । बुजचे मिह्दर ईरान से साथ आया था। अंत में उसने 
खेलकर समझाया | ! 

इसी प्रसंग में यह भी लिखा है कि भारत में शतरंज का आवि- 
प्कार केसे हुआ था। लिखा है कि “हिंदुस्तान में जमहूर 
नाम का एक महाप्रतापी राजा था। संदक्ष उसकी राजधानी थी | 
उसकी रानी से एक पुत्र उत्पन्न हुआ, जिसका नाम गो” रखा 
गया । इसके पीछे शीघ्र हो पिता बीमार होकर सर गया और 
लड़के के उसकी माता के सिपुदे कर गया । राजा फे एक भाई 
का नाम माय था जो दंबर में रहता था । वह वहाँ से बुलाया 
गया और जमहर की गद्दा पर बेठकर गा का पालन-पोषण करने 
त्गा | फिर माय के यहाँ एक लड़का पैदा हुआ, जिसका नाम 
तलहंद रखा गया । जब वह दे वर्ष का हुआ और गो सात वष 
का, तब माय भी बीमार होकर सर गया। इस पर लागों ने जम- 
हूर की रानी का गही पर बेठाया। जब वे दोनों लड़के युवा 
हुए ता उन दोनों में राज्य के लिये युद्ध हुआ, जिसमें अंत में 
तलहंद की मृत्यु हो गई | रानी ने गो की बुत्ताकर बहुत फटकारा 
कि तूने राज्य के लिये भाई का मार डाक्षा ! गो ने कहद्दा--मैंने 
नहां मारा; वद्द स्वयं सर गया है। रानी ने पूला--केसे ? तब गो 
ने एक विद्वान को बुलाया, उसने शतरंज की बिसात बिछाकर दोनों 
ओर के मुहरों का क्रमशः लड़ाना आरंभ किया श्रौर अंत में दिख- 
लाया कि देखे! इस प्रकार से तलहंद की मात हो गई थी /”” 

इसमें ध्यार तो कुछ पता नहीं चलता, पर “गो? का जो नाम 
आया है वह कहों राजपूताने का “गोह” ते नहीं है, जिसकी चर्चा 
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टॉड राजस्थान में इस प्रकार आई है कि “मेवाड़ की पुरानी राजधानी 
वल्लभीपुर को नोशेरवाँ की सेना ने नष्ट कर डाला था, जिसमें वहाँ 
के अंतिम नरेश महाराज शीक्षादित्य मारे गए। उनकी गर्भवती 
रानी पुष्पावती भागकर पबेत की एक गुद्दा में जा छिपी। वहाँ 
उमस्रके एक पुत्र जनमा जिसका नाम 'गाह” रखा गया। उसी के 
वंशज गहिलेात राजपृत कहलाते हैं ।” 

( ७ ) इसी खेड के पृष्ठ ६४ से भारत के संबंध में एक श्रोर 
वर्ग न आरंभ होता है। लिखा हैं कि “नोशेखाँ के दर्बार में 
“बुजुर्च” नाम का एक घुरंघर विद्वान था । एऐक दिन उसने बाद- 
शाह से कद्दा कि मैंने हिंदुओं की पुस्तक में पढ़ा है कि उनके देश 
के पर्वतें में एक ऐसी दिव्य बूटी होती है जिसे यदि गम्रतक के 
मेँ ह में डाल दिया जाय ता बह बोलने लगता है। इसलिये श्राज्ञा 
हो ते में जाकर बहाँ से ले आ्रार्ज। नाशरवाँ ने कहा--यह असभत् 
है. फिर भी परीक्षा करनी चाद्विए। फिर उस बूटी के लिये एक 
पत्र हिंदुस्तान के राजा के नाम लिखकर ब॒ुजुचे को दिया प्यार उसके 
साथ बहुत सा धन आर तीन सी ऊँटों पर अनेक प्रकार की सेंटें 
भेजी, जिनमें बहुत से बहुमूल्य रत्न आदि थे। राजा ने बुजुचे का अपने 
विद्वानों फे साथ पर्वत पर एक बाह्याग की पास भेजा, जा अनेक प्रकार 
की बूटियों का ज्ञाता था। वहाँ बहुत सी बूटियां का, जे चमकती 
थीं. मुर्दों पर परीक्षण किया गया, पर कोई जीवित न हुआ। तद्र 
बुजुर्च ने निराश द्वाकर एक बृद्ध से जाकर पूछा। उसने हसकर 
कहा--भोले जिज्ञासु ! यह एक प्रकार का अलंकार हैं। वास्तत्र में 
बूटी विद्वान श्र पव॑त बुद्धि है । मूख म्रतक के समान हैं जो बुद्धि 
से माने जीवित हो जाता है। हमारे राजा के पास कलेज्ञा-दमना 
( करटक-दमनक) नामक एक पुस्तक है, जा बुद्धि का भंडार है। तुम 
उसी को लेने का उद्योग करे | बुजुर्चे यद्द सुनकर बहुत प्रसन्न हुआ और 
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राजा के पास जाकर उस पुस्तक के लिये याचना की । राजा ने मंत्रो 
को बुलाकर शभ्राज्ञा दी। तदनुसार वह बुजुचे का पुस्तक पढ़कर सुनाने 
लगा, जिसको बुजुचे लिखता जाता था। समाप्त हाने पर बह ;्रतिलिपि 
लेकर नोशेरवाँ के दर्बार में लौट गया आर सब हाल कह सुनाया। 
बादशाह ने उसका बहुत आादर-सम्मान किया और उसे बहुत कुछ 
इनाम-इकराम तथा खिलअत दी, परंतु बुझुचे ने सिवा खिलश्नत के श्रार 
कुछ न लिया ओर यह प्राथना की कि मुझसे यह पुस्तक फिर से 
लिखाई जाय शऔऔर उसके आरंभ में मेरा नाम स्मारक क॑ रूप में 
अंकित कर दिया जाय ! बादशाह ने कहा--एवमस्तु | 

“तदनुसार बजुच मिहिर ने पहलवी में उस पुस्तक का “पादन 
किया, जो ईरान की प्राचीन भाषा थी। तत्पश्चात्‌ बगदाद के 
खलीफा मामूँ ने उसका ताझ़ी ( अब्बी ) में अनुवाद कराया। 
फिर ईरान के शाह नसर के समय में शरशादर्की नामक कवि ने 
उसे फारसी में पद्च-बद्ध किया !”? 

बस, शाहनामा में भारत के संबंध में इतना हो वर्गन 
मिलता है। कहना न होगा कि उपयुक्त प्रंथरत्न हमारे यहाँ 
का “पंचतंत्र” है जिसका उस समय विदेश में इतना श्रादर 
हुआ था | 

अब यह पुस्तक फारसी में “अनवार सुद्देली” के नाम से मिल्तती 
है, जिसकी कहानियाँ पंचतंत्र तथा हितापदेश के आधार पर 
लिखी हुई मालूम होती हैं । 

अब शाहनामा के विषय में भारत-संबंधी दे एक बातें और 
लिखकर हम इस लेख को समाप्त करते हैं । 

शाहनामा में भारत के जिन स्थानों के नाम आए हैं उनसें 
संदल, जंदल और दंबर अज्ञात हैं, शेष कन्नौज, सिंध, कश्मीर श्र 
मुलतान के नाम मिलते हैं । 


शाहनामा में भारत की चर्चा ४४७ 


नदियों में केवल “सिंधु” का नाम मिलता है। गंगा के नाम 
का स्पष्टतया उल्लेख नहों है, पर एक जगह “दिरियाय कन्नोज”* 
आझाया है, जिसका तात्पये गंगा फे सिवा दूसरा नहों हे! सकता । 

यहाँ की तत्कालीन प्रसिद्ध वस्तुओं में रेशमी वस्त्र का यत्र-सत्र 
उल्लेख “देवाय हिंदी” और “'हरीर हिंदी” के नाम से आया है, 
परंतु सबसे अधिक प्रशंसा यहाँ के 'खड़” की “तेग द्विंदी”* श्र 
“खेजर हिंदुआँ”रे के नाम से की गई है । 
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( २१ ) हा ५६2 हे 
[ लेखक--पं० वेणीप्रसाद शुकहू, अग्राग ] 

उत्तर भारत में विक्रम संवत्‌ ग्रौर नमंदा नदी के दक्षिण भारत 

में शक संबत्‌ का प्रचार है। ईसवी सन्‌ के ५७ वष पहले सम्राटू 
विक्रमादित्य ने उत्तर भारत में सेवत्सर तथा सम्राट शालिवाहन ने 
इसवी सन्‌ के 5८ व बाद शक्कर संवत्‌ चल्लाया। भारतवासी पर॑- 
परा से मानते आए हैं कि उज्जयिनी आर पाटलिपुत्र के सम्राट विक्र- 
मादित्य ने विदेशी थवन शर्की और विधर्मो बडा तथा जेनें को जीव- 
कर कलिकफाल में अश्रमेघ यज्ञ किया। इसी यज्ञ को स्मथूते में संवत्सर 
का आरंभ है । इसी से विक्रमाब्द घामिक संवत्‌ माना जाता दे और 
उत्तर भारत ऊ जाह्मण घामिक कार्यों में इ ती संवत्‌ का व्यवहार करते हैं | 
भारतत्रप हा इतिहास लिखनेवाले योरापियन वि॥आान्‌ संवत्‌ ही 
उत्पत्ति का निएय नहों ऋर सके। ईसवबी खन्‌ के ४७ बष पहले 
भारत में विक्रमादिय नाम के किसी सम्राट को हस्तो ही वे नहा 
मानते। अभी तक अनेक विद्वानों का मत है कि “इस! से पहली 
सदों में पाटलिपुत्र के सिंहासन पर कण्व आदि काई निबेज वंश 
अधिकारी था। उत्तर-पश्चिम से शक म्लेच्छां की बाढ़, पंजाब 
के यवन राज्यों का दवबावी, मध्य भारत की ओर बढ़ रही था । इस 
कात् में दक्षिण भारत ( प्रतिष्ठान ) के ह्ांप्र सबसे प्रवत्त थे। 
इन्हीं आंध्रों की सहायता से युद्धनीवी मालजगण' ने, जो यवन 
शकों के युद्धों से धककर अपना देश दक्तिण पंजाब छोड़ऋर अ्र्वति 
देश में बेल गए थे, चंबत नदी के किनारे युद्ध में शक् सेनापति 
३ ) सिर्कद्र के आक्रमण-हाल भ॑ पंजाब भ मालखव गयु-रत्र राज्य था । 


मालव-युद्ध में सिकंदर घायत्व हे गया था, जिससे कद्ध द्वोकर यूनानिये ने माजवों 
का सेहार कर डाला । सिकंदर के अन॑ंतर छोटे छोटे ग्रीक राज्यों से हडते 
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नहपान का परास्त कर अपनी विजय की स्मृति में संवत्‌ चलाया। इसी 
से यह संवत्‌ शिलालेख में मातव संघत्‌ लिखा मिलता है। मालब 
संवत्‌ में ४०० व के अनंतर गुप्त-सम्माट्‌ चंद्रगुप्त विक्रमादित्य ने अपना 
नाम ओर विरुद मिल्ता दिया, जिससे संबत्‌ विक्रम संबत्‌ लिखा जाने 
छसंगा | संबत्‌ के विषय में यही अनुमान किया गया हैं; किंतु अभी तक 
पश्चिमी विद्वानों द्वारा लिखे गए भारत कं इतिहास में विक्रम संबत्‌ 
पर काई निश्चित मत नहीं है | प्रचलित संबत्‌ के तीन नास शितला- 
लेखों में मिलते हैं---क्रत संवत्‌ / सालव संवन्‌ * श्लार विक्रम संवत्‌रे | 


झूडुसे मालवगरए पंजाब छोडुकर, राजपूताना ट्वात हुए, ऋचांत देश सें बस गए 
थे । जयपुर के पास ऐसी उज्ञारों सुद्राएँ सिली हैं जिनसें ये शब्द लिखे हैं--- 
“मालठवानां जय” । पश्चिमी बिद्वान का खयात् हैं कि शर्का पर मालवों की 
इसी जय से संवत्‌ की उत्पत्ति हो। (()07 00709 8. 0७)१७४ 8]007, 
४०). 4, ।'४०८८ 05. ) 

( १ ) नेदसा पिलर इईलक्रिप्शन जिससे शक्तिगुशगुरु ने अपना पध्िरात्नि 
यज्ञ करना बाह्यी से अंकित किया है ! 

कृत्यो हयापेप शतयाह् घशीतया ( ४८५ ) 

यातेपु चतुपु 'कृतेषु' साम्येप्वासीत सात्तरपदेष्विह् चत्सरेषु। 

शुक्ल प्रयेदशदिन भुवि का कर्प सासस्य सघेजनचित्तसुखावहस्य । 

कृतेपु चतुषु वषशतेष्वष्टास्शिए फाल्‍्युणबहुलरुस्या पंचदरश्यां 

पूर्वार्या ( फर्ली८--गुप्त इंसक्रिप्शन, एष्ठ २४३ ») 

( २ ) माल्वकालाच्छरदां पट्थ्रिंशतर्सयुतेष्वतीतेषु नवसु शतेषु । 

( ग्यारिसपुर का शि्नाल्ेख ) 
मालवेशगतवत्सरे: शर्तें: द्वादशै॑शच पएडविशपूर्वके: 

( सेनालगढ़ का शिलालेख ) 
पंचेसु शतेषु शर्दां यानेष्वेका एवति सहितेषु । 
मालवगणस्थितिवशात्‌ कालज्ञानाय लिखितेषु । 
सेवल्सरशतर्यातेः सपश्लनवत्यगत्ः सघतभिर्माक्षवेशानाम्‌ । 

(३ ) वसु नव अष्टी वर्षा गतस्य कालस्य विक्रमाख्यस्य 


वेशापस्य सितायां रविवार युत छ्वितीयायाम्‌ । 
( सन्‌ ८७१ दईै० चोलपुर का शिलालेख ) 


विनब्न मं संवत्‌ _ ४५१ 


“संबत्‌ के ऋरत, मालबव ओर विक्रम नाम ते शिलालेखों में 
मिलते हैं, कितु विक्रमादित्य के समय प्यार इतिहास क्र ठीक पता 
नहीं क्णतता । जैन ग्रंथों में विक्रमादित्य की कथा विशद रूप से 
मिलती है। उनमें लिखा है कि मोरय-सम्नाटू ग्शोक के अनंतर 
मैयेवंश की दो शाखाएँ है। गई घों--पाटलिपुत्र और उज्ज- 
यिनी। अशोक के पोत्र संप्रति ने, जे जेन था, पाटलिपुत्र अपने 
भाई दशरथ फे लिये छोड़कर उज्जयिनी की राजधानी बनाया। 
जैन धर्म सें संप्रति की चैसी ही कीति है, जैसी अशोक की बौद्धों 
में। संप्रति की आाठवों पीढ़ी में विक्रमादित्य "उत्पन्न हुए । विक्रमा- 
दित्य जेनी थे और इनके पिता का नाम गदेभिल्ल था। गदमिन्न 
शर्कों फे हाथ से मारे गए। शाककी का जीतकर गद्भिन्न के पृत्र 
विक्रमादित्य राज्यासन पर बैठे । इत्यादि |”! 

संवत्‌ यदि जेन संवत्‌ होता या जैनीं का चल्लाया होता ते वया 
ब्राह्मग इसे अपने घामिक पंचांग में स्थान देते ? कदापि नहीं | बाद्ध 
और जैन धर्मों से ब्राह्मणों की घोर शत्रुता थो । बाद्ध और जेन घर्षों 
के प्राबल्य-काल को कल्िकाल या कलियुग, और उन बीद्ध श्रार जेज 
नरंशों को, जिनका राज्यकाल भारत क॑ इतिहास में स्वगायुग माना जा 
रहा है, ब्राह्मणों ने पुराणों में--बड़े निदायुक्त शब्दों में--अधघामिक', 
अ्रत्याचारी म्लेच्छ और वशेसेकर कहा है | पुराणकार कहते हूँ कि जब 
कलि में अधर्म* ( बोद्ध-जेन-घर्म ) घेर रूप घारण करंगा, सहस्रा- 
.._ (१) सख्रीबालगोद्विजन्लाश्च परदारधनाइताः । ह 

उदितास्तमितप्राया श्रल्पसत्वाल्पकायुषः ॥ 
असंस्क्ृता। क्रियाहीना रमसा तमसावृता: । 
प्रजात्ते भक्तयिष्यन्ति स्लेच्छा राजन्यरूपिणः ॥ 

(२ ) बोद्धों का वर्णन ( वायुपुराण )-- 

अरखितारो हर्तारों बल्िभागस्य पाधथिवा; । 
युगान्ते प्रभविष्यन्ति स्वरक्तणपरायणा३ ॥ 
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घिक वर्ष तक वैदिक यज्ञ-यागादि बंद रहेंगे, तब भगवान्‌ विष्णु 
ब्राह्मण फे घर में कल्कि नाम से २४ वाँ अवतार * धारणा करेंगे | वे 
श्वेत घोड़े पर सवार होकर खड़ से अधर्मियां श्र म्लेच्छों का संहार 
करेंगे तथा वेदों ओर ब्राह्मणों की रक्षा कर प्रथ्वी का भार उतारेंगे । 
तब सहस्राधिक व से लुप्तप्राय वैदिक अश्वमेघ यज्ञ भारत में होगा । 
इसी यज्ञ से क्रतयुग आरंभ हेगा। बक्रतयुग के आरभ से क्रत संवत्‌ 
की उत्पत्ति है। संबत का जन्म बौद्ध र जन घ॒र्मों पर ब्राह्मण धमे 
की महान विजय को स्मृति है । 

सहस्राधिक वष से लुप्रप्राय बेदिक घमम का बद्धार , घमंद्रोहियों का 
संहार झोर भाग्त के इतिहास में पारव जनमेजय के अनेतर पहला अश्व- 
मेघ यज्ञ ये महान घटनाएँ मेर्य-सस्म्राज्य वे अंतिम काल में हुई हैं, जब 
कि बाह्य के उभाडने से जाह्मण* सेनापति पृपष्यमित्र शृंग से, रथयात्रा 
के मेले में, सेना दिखाने के बहाने, अतिम मार्य सखाट बृहद्रथ का 
मारकर  घन्न-रत्लीं से भरे पाटलिपुत्र के विशाल संघारासा की लूटकर , 
बोद्धों और जेनें का भिन्षुओं आर अ्रमणों का भीषण सेहार किया 
झोर नगर के बाहर बौद्ध स्तृपों का ताड़कर असंख्य घनराशि निकाल 


राजकृत्तिस्थिताश्वी रा राजानश्ची रशीलिन; | 
शूब्र। धम चरिष्यन्ति शाक्यबुद्धी5प्‌जीबिन 
( १ ) शम्भलग्नाममुख्यस्य ब्राह्मणस्थ महात्मनः । 
भवने विष्णुयशसः कल्कि प्रादुभविष्यति ॥ 
विचरज्ञाशुना चोण्या हयेन प्रतिमच्यति । 
नृपलिंगच्छ दा दृस्यूनू काटिशो नि इनिष्यति ॥ 
( श्रीमद्भागवत, द्वादश स्कंध ) 
€ २ ) प्रतिज्ञादुब्ट च बल्लदुर्शनव्यपदेशद््शिताशेषसेन्यः सेनानीरनायें। 
मौयबूहद्॒थ पिपेश पृष्यमिन्र: स्वामिनम्‌ । (हपचरित ) 
तथा छाटायन श्रोतसूत्र में अन्य आचार्यो' में शुगाचाय्ये भी हैं। 
अग्निरिन्द्रायेपास्मे पवस्व वाच इति स्तोन्नीय शु गाः। ( भ्रज्ञाचार्याः मन्यन्ते) 
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सी। उसने नव मूर्धामिषिक्त अत्याचारी बौद्ध यवनें* को, जिन्होंने 
माध्यमिका (चित्तौड़) और साकेत (अयोध्या) को जीतकर पाटलिपुत्र 
को घेर लिया था, मार भगाया। बहुबल्ल-काषाधीश कलिंगराज जेन 
खारवेल को, जिन्होंने अपने मस्त हाथियां से दी गंगा पार कर 
मौयों फे सुगांगप्रासाद में अपने रण-दिगाजोंर के बाँध दिया था, 
पराजित किया । अधर्म और पाषंड का नाश कर, वैदिक धर्म की 
पुनः स्थापना कर कलि का अंत कर, पतंजल्लि३ को पुरोद्धित बनाकर, 
पहला अश्वमेघ यज्ञ किया। इसी से ब्राह्मणों ने, ब्राह्मण के भवन+ 


( $ ) अ्रल्पप्रसादा छानुताः सहाक्रोधा हाथामिकाः । 
भक्ध्यन्तीड यचना: घर्मतश। कामतोथेतः ॥ 
नेंच मूधांशिपिक्तास्ते सविष्यन्ति लराधिया: । 
युगदेापदुराचारा भविष्यन्ति नृपास्तु ते ॥ 
स्ीथय बालवधेनेव हत्वा चंतर परस्परस्‌ | 
भोक्ष्यन्ति कलिशेपे तु &.. 5 »% ॥ ( वायुपुराण » 

( २ ) मशाघान च विपुर्ट भय जनेतो हत्थी सुर्गगीय पराययाति मागर्थ च 
राजान वहसति मि्त पादे चंदापयति। (हस्तिगु फ शिक्षालेख, प्रा» लिपिमारढा) 

( ३ ) इृढ पृष्यमित्रो याजमानः । ( पतंजलि, महाभाष्य ) 

( ४ ) जनमेजय ने यज्ञ के अनेतर व्यासजी से पूछा कि श्रव कलि से 
कभी अश्वमेघ यज्ञ होगा या नहीं । व्यासजी ने विचार कर कहा कि एक 
ब्राह्मण सेनानी काश्यप कलि में श्रश्वमेच यज्ञ करेगा । 

बपात्तयज्ञो देवेपु आाह्मयणेपूपपत्स्यते । 

तेजसा व्याहृर्त तेजस तेजस्येबावतिष्ठते ॥ 

औदूभिज्यों भविता कश्वित्‌ सेनानी: काश्यपः द्विजः । 

अध्यमेध कलियुगे पुनः प्रत्याहरिष्यति ॥ 

तद्युगे तत्‌ कुलीनश्व राजसूयमपि क्रतुम्‌ । 

त्वया वृत्त कृत चेच वाजिमेधं परंतप ४ 

कन्निया नाहरिष्यन्ति यावद्‌ भूमिथरिष्यति । 

( दरिवंश पुराण, है, 7. 389४88७७), 3 & 9). 0. 7. ) 
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में उत्पन्न, दे अश्वमेध' के कर्त्ता सेनानी काश्यप द्विज पुष्यमित्र 
हंंग को चाबीसवाँ अवतार माना। सेनानी के पुत्र अभप्रिमित्र 
“विदिश” ( मालव ) को, मूर्धाभिषिक्त कर सप्राट बनाकर, विक्रमा- 
दित्य विरुद देकर, क्रतयुग, क्रत, मालव या विक्रम संवत्‌ का 
आरभ किया | 

पुराणकारों ने बोद्ों ग्रेर जेनों के संहार से प्रसन्‍न होकर 
जैसे पुष्यमित्र को धर्माद्धारक पश्लौर विष्णु का अववार माना है 
बैसे ही बो्धां ने पुष्यमित्र को धर्मनाशक और महा अत्याचारी 
लिखा है। बीद्ध छिखते हैं के पृष्यमिन्न ने यवनों के प्रधान नगर 
शांकल से पाटलिपुत्र तक समग्र बोद्ध विहारां श्र संघारामों के! 
लूटकर नष्ट-भ्रष्ट कर दिया। बीद्ध मित्तुओं का घेर संहार किया | 
जे भिक्तु मारे नहीं गए उनके पीले वस्त्र उत्तवा लिए गए। इस 
निदेयता से बोद्ध मारे गए कि शांकल्ल में एक भिक्षुश्रमण* के सिर 
के लिये एक सो अशफियाँ (दीनार) दी जाती थों | जेनों ने बौद़ों 
की तरह जेनघर्मनाशक का नाम पुष्यमित्र साफ साफ नहों लिखा, 
लेकिन अत्याचारी कल्कि का जेसा वर्णन जेनें ने किया है उससे वह 
कल्कि पुष्यमित्र ही निश्चित होते हैं। पुष्यमिन्न के हाथ से आाह्मयण 
धर्म का उद्धार, बौद्ध तथा जेन धर्मों के नाश की कथा पुराणों तथा 
बोद्ध श्रार जन अंधों में एक ही सी है 


क-।०-+9-+>»कक »«7»-4००५*->» जन नन-ऊ+नी 3 नजनक ननीनतव सनम न जन नाल बल ५ + पिन व की तन क्‍पत+++++ तल नल पर “कक “८? “०४ ०-++ ०-१ ५३-० ०५०. ५» कक जण, १93७-७3... हज»... 


( ॥ ) काशलाधिपेन द्विः अध्वयमेघयाजिनः सेनापते: पुष्यमि न्नस्य पष्ठे न 
फाशिकीपुश्रणः घन( देवेन ) घर्मराजश्ञी पितुः फल्यगुदेवस्थ केतने कारिते । 
€ झ० शिक्षालेख ) 


(२ ) यावत्‌ पृष्यमित्रो यावत्‌ संघारामं भिन्न श्च प्रधातयन्‌ प्रस्थितः स 
यावत्‌ शाॉंकलमनुप्राप्त तेनामिहितं यो मे श्रमणशिरो दास्यति तस्याहं दीनारशतं 
दास्थामि । ( विध्यावदान ) 


हे टीरअकनत++ नम इ१---काक4 
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जेन कहते हैं कि “झत्याचारी कल्कि पाटलिपुत्र में उत्पन्न 
होगा। वह धमें का नाश कर डालेगा। श्रमण-रक्त से पृथ्वी भर 
ज्ञायगी । धर्म-कर्म बंद हो जायगा। जो जैन मठ आदि अत्या- 
चार से बंच जायेंगे वे गंगा की भीषण बाढ़ से, पाटलिपुत्र के साथ 
साथ, नष्ट दो जायेंगे, अथेत्‌ जेन घ॒र्म का अत हा जायगा। जब 
कल्कि का अत्याचार प्रसह्य हो जायगा तब दक्चिश से आझाकर इंद्र 
कल्कि! के दंड देंगे |” पुृष्यमित्र फो दंड देने की सामथ्य इंद्र 
के सिवा किसी में नहीं थी। पुष्यमित्र का थन्ष ( वेताल ) सिद्ध 
होने से जैनीं ने अजेय लिखा है। पाटलिपुत्र के जैन-बशित कटिक 
पृष्यमित्र ही हैं। दक्षिण से आनेवाले इंद्र जेन-सम्राट खारवेत्त हैं, 
जा भारी हाथो पर सवार होने के फारश मदह्नामंधवाहन और महेंद्र 
भी कहलाते थे। जेनों पर अत्याचार होने से उन्होंने पाटलिपुन्न पर 
आक्रमण कर पुण्यमित्र को दंड दिया | (बहसति सितं पादे वंदापयति। * 

क्रत संवत्‌ के कर्ता पुष्यमित्र शुंग तथा उनके पुत्र अग्िमित्र 
शंग का मालब और विक्रमादित्य, तथा इन दोनों पिता-पुत्रों का 


आज 


समय हम ईसा से ७० वष पहले मानते हैं। भारत के इतिहास 
में आज तक पुष्यमित्र का समय १७०८ वष ई० पू० माना जा रहा 
है। इस प्रचत्तित मत से हमारे सिद्धांत में १०० वर्ष का 
ध्पंतर है। पुष्यमित्र के समय-निरूपण का सुख्य आधार इंडा-ग्रीक 
मुद्राओं पर है । इंडो-प्रीक मुद्राएँ भारत के इतिहास के लिये बहुमूल्य 


हैं। अभ्रभी तक काबुल और पंजाब में २८ से अधिक इंडा-ग्रीक मुद्राएँ 


( १ ) इत्युदित्वा ख शक्रण मम निर्वाणतो गते । 

वपसहसद्धितये भावद्शुक्लाष्टरमी दिने ॥ 

ज्येष्ट्े रचिवारे च चपेटा प्रहतो रुषा । 

पड़शीतिसमायुक्तः कल्कीराडू नरक॑ गमी ॥ 
(जि£सु दरीय दीपाब्िकल्प) 
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सिल्ली हें जिनसे २८ से अधिक ग्रोक (यवन) राजाओं फे नाम मालूम 
होते हैं, जे! काडुल परोर पंजाब पर राज्य करते थे। इन्हीं सिक्कों 
से और पुराणों से भी हम अपने सिद्धांत का प्रतिपादन और प्रच- 
लित सिद्धांत में ९०० वर्ष की भूल सिद्ध करेंगे | पुष्यमिन्न के समय 
में पाटलिपुत्र पर यबनों का आक्रमण हुआ है। मेौये-साम्राज्य पर 
आक्रमण करनेवाले दा इंडो-प्रोक नरेश हें-..डेमेट्रियप्त और मेनांडर । 
ये दोनों एक ही समय सें नहीं थे। दोनों में एक शताब्दी 
का अंतर है । निर्वेल मौयों के समय में डेमेट्रियल ने पंजाब पर 
अ्राक्रमण किया किंतु घरेलू कगड़े से वह शीघ्र लौट गया। डेमेट्रियस 
फे अनेतर मार्य-सम्राट और बोद्धों के संहार से क्रुद्ध होकर मेनाडर 
ने पष्यमित्र पर आक्रमण किया । इससे मेनांडर और पुष्यमित्र का 
समय एक ही है। 

इंडा-ग्रीक नरेशां में सेनांडर सबसे बड़ा आर ग्रतापी था | 
मेनांडर ने यूक्रटाइडस फे राज्य पर बने पंजाब के छोटे छोटे यवन 
राज्यों का जीतकर, तथा काबुल के पारथी राज्य का अंत कर, 
पाटलिपुत्र पर आक्रमण किया। 'महाराजस ज्ञयघरस घामिकस? 
मेनांडर, बाद्ध द्वोने के कारण, बाद्ध-साहित्य में भी :सिद्ध है । बोद्ध 
गुरु नागाजुन से मेनांडर का बोद्ध-धर्म-संबंधो प्रऋ--बाद्ध धरम की 
प्रसिद्ध पुस्तक--मलिंद पन्हें।' है। घामिक मेनांडर ने शांकल राजधानी 
की बड़े बड़े विशाल बाोद्ध मठों तथा संघारामों से भ्रलंकृत किया | 
इसी सद्धर्मी ( बौद्ध ) मेनांडर ने, बौद्ध मौरय-सम्राटू तथा बोद्ध 
भिक्षुओं के वध से क्रद्ध द्वाकर, माध्यमिका* ( चित्तोड़ ) और 
साकेत९ ( अयोध्या ) का जीतकर, पृष्यमित्र का पाटलिपुत्र में घेर 


जलजज+--० आर अत न्‍जम-+-०+७० ० ७ ०-० ५ ५ ५7+५००+००७कनननकनाण अत ४टएएट 


( $ ) अरुणाद्‌ यवनः माध्यमिकम्‌ । 
( ३ ) अ्रुणाद्‌ यवनः साकेतम्‌ । ( मद्दाभाष्य पतंजलि ) 
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लिया, जिससे देशवासी बड़े व्याकुल' हो गए। मेनांडर को 
मगध से पराजित होकर लौटना पड़ा और शुंग-काल में ही पंजाब 
में यवनीं का बल सदा के लिये टूट गया। जो छोटे छोटे यवन 
राज्य बचे उन पर कुछ समय पश्चात्‌ शर्कों ने ( कादफिसस ) 
अधिकार कर लिया | पुष्यमि> के समय कलियुग का अत दे गया 
अर भारत में यवन राज्य भी कलि* के गंत में ही है। मेनांडर फे 
साथ ही कलि श्र यवनां की भी समाप्ति है | 

पुराणों में चंद्रग॒प्र मौय से वृहत्रथ तक दस मोये-सप्ताटों के 
नाम हैं! इन दस सम्राटों का समय १३७ वध पुराणों में लिखा 
है। बाोद्ध प्राणों से लिखा है कि राजग्ृह का राजा विंबसार 
श्रेणिक शऔऔर उसका पु अजातशत्र कुशिक गातम डुंद्ध के 
समकालीन थे | बुद्ध का निर्वाण-काल बहुमत से इसा से 
घप्७ व पहले माना जा रहा है। अजातशक्त से अंतिम मोये 


४५ 
ही 


७. ७». | 
बहद्रथ. तक ४१६ वप होते हैं। इस हिसाब से भी बहद्रथ 


ध्परे (्‌ के कु 
मौये और पुष्यमित्र का ससय इंसा स॑ ७उछ० वप पहुले सिद्ध हो! 
जाता है । 


( ६ ) ततः साकेतमसाक्रम्य पंचालान मथुरास्तथा | 
यवना दुष्टविक्रान्ताः प्राप्स्यन्ति कुसुमध्चजम्‌ ४ 
ततः पुष्पपुरे प्र।प्ते कर्देसे पंथ ते हिते। 
आकुला विपया: सथ भविष्यन्ति न सेशयः ॥ 

( बूह॑त्सहिता ) 


(२ ) शूद्रा: कलियुगस्यान्ते भविष्यन्ति न सैशयः । 
यवना ग्यापयिष्यन्ति न शरण्य च पाथि वः ॥ 
मध्यदेशे न स्थास्थल्ति यवना युद्धदुमेदाः । 
तेषां अन्योन्यसंभावा भविष्यन्ति न संशय: ॥ 
( वायुपुराण ) 


एप्प नांगरीप्रचारिणी पत्रिका 


अजातशन्रु ३७ वषे ,, अजातशन्रुभविता सप्तत्रिंशत्समा न्ृप: । 
वंशक २७ वर्ष ., चतुव्शित्समा राजा धंशकस्तु भविष्यति। 
( मत्स्यपुराण, अर० २७२ ) 
उद्ायी ३३ वर्ष ,, उदायी भविवा तस्मात्‌ त्रयशस्चिशत्समा नृप: | 
स्‌ वे पुरवरं रम्यं प्रथिव्यां कुसुमाहयम्‌ । 
नेदिवधन ४२ व७.., द्वाचत्वारिंशत्समा भाव्यों राजा वै नंदिवधन: | 
महानंदिन ४३ वर्ष .. चत्वारिंशत्रयं॑ चेब महानेद्ी भरविष्यति। 
( वायुपुराण, अ० ३७ ) 
नवबनंद १०० व... मद्दानदिसुतश्रवापि शुद्रायां फालसंबवृत: । 
उत्पत्सते महापद्म: स्वेक्षत्रांतकुल्तपः । 
अष्टाशोति तु वर्षाशि प्रथिवी पाल्सिष्यति । 
सर्वक्षत्रे समुद्ृ्य भाविनेथैस्य वे बलातू । 
तत्पश्वात्‌ तत्सुता ह्यष्टी समा द्वादश ते नृपा: । 
महापद्यस्य पयोये भविष्यन्ति नृपा: क्रमात्‌ | 
डद्धरिष्यति तान स्वान्‌ का टिल्‍यो वे द्विजप्भ: 
भुक्ता महीं बषशतं नरेंद्र: स भविष्यति | 
( श्रीमद्भागवत्त ) 
दश मैंये १३७ व ,.. मौर्या होते दश नृपा: सप्तत्रिशच्छतात्तरम्‌ । 
४१६ वर्ष ... 
इस ताछिका से सिद्ध है कि पुराणों के अनुसार अज्ञातशत्रु से 
बहद्रथ मौये तक ४१६ वष होते हैं औ्रैर अजातशत्र के राज्य-काल 
के ४८० में 9१६ व घटाने से अंतिम मौये वृहद्रथ का अंत ६४ 
ई० पू० होता है। ६४ ई० पू० में मोये-सम्राट का सारकर 
तथा ७ वर्षों में लगातार युद्धों के अनंतर विजयी द्वोकर पुष्य- 
मित्र ने ५७ इ० पू० में अश्वमंध यज्ञ कर अपने पुत्र का सम्राट 
बनाया | 
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क्रत संवत्‌ बहुत शीघ्र बदलकर मसालव नाम से प्रसिद्ध होने 
गा शऔरर सहसख््र वष तक इसी नाम से चला, फिर धीरे धीरे विक्रम 
संवत्‌ छुआ जे। आज तक लिग्वा जा रहा है। संबत का नास इस- 
लिये बदला कि अश्निमित्र शंग मालव शे और विक्रमादित्य भी थे । 
मैये-साम्राज्य की सेना में अवंति के मालब सैनिकों की संख्या बहुत 
अधिक थी । पृष्यमित्र श्र अश्निमित्र, जे सेनापति के पद पर 
पहुँच गए थे, विदिश! के ग्हनेबाले थे । विदिशा-निवासी होने के 
कारण वे “विदिश”? थे | उस समय भारत की राजधानी थी पाटलि- 
पुत्र नगरी। पर दक्षिए-पश्चिम भारत की प्रधान पुरी थी उज्जयिनी | 
सम्राट हो जाने पर अश्निमित्र यद्यपि पाटलिपुत्र आर छज्जयिनी 
सें भी निवास करते थे; किंतु अधिकतर वे विदिशा में ही, अपने 
रमणीक महल सें, रहते थे। विदिशा की राजसभा में नवरत्न 
थे जिनमें काल्दास मुख्य थे। कविकुलगुरु फालिदास' का प्रेम 
विदिशा श्योर उज्जयिनी से ता था ही, मालवेंद्र” ( अग्निमित्र ) पर 
भी वेसा ही प्रेम शरीर आदर था। विद्वानों का यह बात बहुत 
खटकती है कि महाकवि ने अपना जीवन-वृत्तांत नहीं बतलाया 
तथा अपने आश्रयदाता सम्राट का भी परदे में रख छोड़ा है। 


( १ ) माक्तविकारिनिसिन्न में कविवर अग्निमिक्र की आशीवांद देते हैं- 
रू से प्रसादसुसुसत्री भव देवि नित्य- 
सेतावदेव हृदये अ्तिपालटनीयस ; 
अाशास्यमभ्यविगमात प्रति प्रजानाम 
संपद्य ते न खलु गोप्तरि नाग्निसि5 ॥| 


५, का 4 ति 0, 
मत्ताघुना कृतिरिय सति मालवन्द्र 
श्रीविक्रमार्कनूपराजवर समासीत । 
यदू राजधान्युजयिनी महाघुरी 
सदा महाकालमहेशयेगिनी ॥ 
( ज्योतिविदासरण ) 
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इसी से रघुवंश महाकाव्य में गुप्त शब्द के बार बार आने से कुछ विद्वान 
अनुमान करते हैं कि “कालिदास ने दिश्तीप के यज्ञ के बहाने सम्राट 
समुद्रगुप्त के यज्ञ का वन किया है और वे स्वयं सम्राट्‌ चंद्रगुप्त 
द्वितीय विक्रमादित्य की राजसभा की शोभा बढ़ाते थे! 

महाकवि पर यह देाषारापण टोक नहीं है। अपना जीवन- 
बत्तांत और वंश-परिचय न देते हुए भी कविकुलगुरू अपने प्रिय 
सम्राट का नाम प्रकाशित करना भूख नहां गए। यद्यपि रघुवंश 
में उन्होंने सम्नाट्‌ के पिता ( द्विम्रश्रमेघयाजिन दवुष्यमित्र: ) के 
अश्वमेघ यज्ञ का वर्णन बहाने से किया है, तथापि लम्राट्‌ के असली 
नाम और विरुद पर भी दे नाटकों की रचना की हैं। इन दे 
नाठकों में सम्राट के नाम से “मालविकापिमित्र” और विरूद पर 
“विक्रमार्वशा” लिखा हैं। नायिका का नाम माल्तविका इसलिये 
है कि नायक भी सालव थे ओर नायिका माल्नविका की लीला- 
भूमि थो झरवति--मालव देश की प्रधान नगरी विदिशा । विक्रमा- 
वैशी में पुरुवा आर उबेशों की कथा है । पुराणों सें पुरूरवा का 
नाम या विरुद विक्रम कही नहीं मिलता। विक्रम शब्द केवल 
अग्रिमित्र का नव-प्राप्त विक्रमादिय विरुद के साथ प्रसिद्ध करना था | 
रघुरवंश बनाकर कवि ने उस अश्रमेघ यज्ञ का वर्गान किया है जो 
सहस्त्राधिक वपष से भारत में अभ्रसंभव हे। रहा था। प्रथम अश्रमेध 
कौर समुद्रगुप्त से पहले तक ४०० वै में अनेक अश्वमेध दो गए 
थे। शुंग-फाल में लिखे जाने से रघुदंश तथा माल्विकारिनमित्र 
आदि कालिदास की पुस्तकों में यवनां' का विशद्‌ वन है । कुछ 
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( $ ) यवनी धघछ्ुहस्ता प्रविश्य + ( विक्रमाषेशी ) 
यवनी मुखपा्मानां सेहे मधुम्द न सः ! 
बालातपमिवाब्जानामकाबढूजलूदादयः ॥ 

( रघुवंश ) 


विक्रम संवत्‌ ४६१ 


विद्वानों का मत है कि कालिदास शुंग-काल में नहों हो सकते । 
शंग-काल में कालिदास की शैली की संस्कृत का प्रचार ही नहों 
था” इत्यादि। किंतु कालिदास की शैली की संस्कृत महाकवि से 
सेकड़ों बंध पहले से लिखी जा रहो हैं। महाकवि भास' शऔर 
अश्वघाषरे ते इंसा से १०० वर्ष पहले माने जाते हैं। इन महा- 
कवियों की संस्कृत-रोली श्लरौर कालिदास रे की शै्ञी एक ही है | 
यद्यपि जेन साहित्य में विक्रमादित्य की कथा विशद रूप से है 
तथा संवत्‌कता विक्रम* का नाम साफ लिखा है, तथापि ब्राह्मणों 
के खिल्लाफ होने से गदेभिल्ल के एच सैये विक्रमादित्य की बात 


यज्ञाव्व पछड़ सेनवाल यवन छुड़सवारा हे सिंधु नदी के दाल युद्ध 
हुआ । योलसों राजयज्ञदीलियेव रपा राजपृत्रशतपरिवृतम्‌ वसुन्रिन्न गोपतार- 
मादिश्य वस्पराय निवर्ततीयों निर्गंलस्तुरंगसा घविसजितः । से सिच्चोंद स्षिणे 
रोधासि चरज्नप्वानीरन यवनेन आदधिततः । सेल उमसयोाः सेनयोर्मद्रानासीत्‌ 
समर्द:।  (मालविकाप्मिलिद ) 
( १ ) भास कवि का शरदू-वर्णन सुस्मपितावलि से-- 
तीक्ष्णं रविस्पलि नीच इृवाचिरताक्य: 
आड़े स्खचत्जति मिन्नमसिवाक्ृतत: ! 
ताय. प्रश्नीदात घुलरिय धर्माचन्ता 
कामी दरिद्र. इंत शोपमुपोति पंकः ॥ 
( २ ) प्लिय पराध्या विदधद्वजावृजित तमा निरस्यक्षसिभूतसानुस्धत्‌ । 
नुदक्लिदार्थ जितचारुचन्द्रमा: स वन्चतेहल्िद यस्य नापमा ॥ 
( अध्यवाोपकृत बुद्धचरित ) 
( ३ ) शरीरसादादसमग्रभुपणा मुंखेन साउलक्ष्यत लाध्रपांडुना । 
तनुप्रकाशेन विजेयतारका प्रभातकल्‍पा शशिनेव शर्वरी ॥ 
( कालिदासकृत रघु वंश ) 
( ४ ) इति श्रीविक्रमादित्यः शास्त्यवन्तों नराधिपः। 
ग्रनुणां प्रथिवीं कृषेन प्रवतेयति वत्सरम ॥ 
( प्रभावकचरित, नागरीप्रचारिणी पत्रिका, मुनि कल्याणविजय ) 


जा 
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भश्रमात्मक है। गुप्त सम्राट चंद्रग॒ुप्त भी संवत्‌कर्ता विक्रमादित नहीं 
दे! सकते। परम भट्टारक, परम वेष्याव, परम माहेश्वर गुप्त सम्राट 
परम अहत भी थे अर्थात्‌ वे बाद्धां का भी आदर करते थे । किसी 
धर्म पर गुप्तों का अत्याचार नहीं था! ब्राह्मण-साहित्य के अनुसार 
विक्रमादित्य ने कलिंग* देश ( खारबेल ) का जीतकर विजय-मश्री 
प्राप्त की। उन्होंने सहज में ही कांवोज, यवन, हूण आदि नीच, 
बबेर तथा त्यक्ताचार पारसीकादिकां का जीतकर प्रृथ्वी का भार 
उतारा । तब भगवान्‌ विष्णु ने महीपति विक्रमादित्य से कहा कि 
टुम हमार अंश से उत्पन्न हुए हो, अर्थात्‌ चौबीसवाँ अवतार हेए | 
ब्रह॒त्कथा-मंजरी की विक्रमादित्य-विषयक यह कथा बोद्ध और जेन घर्मों 
का नाश करनेवाले, यवन शक, फाबोजादिकों का पराजित करने- 
वाले, कलिंगविजेता, सहस्राधिक व से भारत में हुप्रप्राथ बैंदिक 
घर्म का उद्धार कर अख्रमेध यज्ञ करनेवाले, विष्णु के चौबीसवें अब- 
तार, द्विम्रश्रमेघयाजी काश्यप द्विज, माल्व संबत्सर के प्रवतेक शुंग- 
वंश पर हो पूण रीति से घटित होती है : 


( १ ) तते विजित्य समरे कलिंगनृपति विभ्ुः ! 
राजा श्री विक्रमादित्यः स्त्री प्राप विज्ञवश्रियम्‌ ॥ 
अथ श्री विक्रमादित्यों हेटडया निजिताखिलः । 
स्लेच्छान्‌ कास्बोाजयवनान्‌ नीचान्‌ हूणान्‌ सबर्बरान । 
तुधारान्‌ पारसीकाॉश्च त्यक्ताचारान्‌ विश्क्वलान । 
हत्वा अ्रभंगमात्रेण भरुवा भारमवारयत ॥ 
तें आह भगवान्‌ विष्णुसत्व॑ मरमांशों महीपते । 
जातासि विक्रमादित्य पुरा स्लेच्छुशशांकतः ॥ 

( बृहत्कथासंजरी ) 


(२२) हिंदी का एक उपेक्तित उज्ज्वल पक 
| लेखक--श्री सूयकरण पारिख एम० ए०, पिलानी ] 

पिछले कुछ वर्षो' से हमें इस ओर धुन सी लग गई है ओर 
दिन प्रति दिन यह घारणा रृढ़ हो रही है कि हिंदी की पूर्णो- 
न्नति के लिये राजस्थानी साहित्य का उद्धार होना नितांव आव- 
श्यक हैं। लेखक स्वयं राजस्थानवासी है, अतएव ले।ग यह विचार 
सहज ही में कर सकते हैं कि इस घारणा के आधार में, “तातस्य 
कूप।;यमिति ब्रुवाशा ्ञार जल कापुरुषा पिबन्ति ”! वाली पक्तपात- 
वक्ति है । परंतु ऐसी बात नहों है। वास्तव में बात यह है कि 
राजस्थान में अब भी उत्कृष्ट काटि का साहित्य इतने प्रचुर परिमाण 
में भरा पडा है कि यदि उसका ग्ांशिक प्रकाशन भी है। ज्ञाय ते 
हिंदी-साहिद्-मांडार के कई रिक्त स्थल्ल भर-पूरे किए जा सकते 
हूं। परंतु, इस बात का पूरा खेद हें कि हिंदी के विद्वानों ने राज 
स्थान के साहित्य का अब तक उपेत्ता की ह्ृष्टि से देखा 

कुछ विद्वानों की यह भी धारणा है कि गाजम्धनी एक प्रांतीय 
भाषा है और हिंदी से बहत कुछ स्वत्त्र अस्तित्व रखती है | अतएव 
उसके साहित्य की वृद्धि हासन से हिंदी की उन्नति न होकर हिंद 
को एक प्रतिप्पद्धिनी भाषा की प्रतिष्ठा हैागी, जिससे हिंदी भी 
वधमान गति में अवशेध होने की आशंका की जाती हैं। यह 
आशंका निमूल है। पहले ते। साहित्यिक दृष्टि से राजस्थानी 
के हिंदी से स्वर्तत्र भापा मानना हो सारी बूत् 6। ऐसा विचार 
करने पर ते अ्रवधो, त्ृजभाषा, विहारी आदि हिंदी की अगभूत 
भाषाएँ ओर उनके साहित्य भी स्वदत्र भाषा और साहित्य समझे 
जा सकते हैं। तब ते सुर, तुलसी जायसी, विद्यापति आदि महा- 

४६ 
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कवियों का हिंदी से कोई वास्ता न रहेगा ओर इन कवियों को 
निकाल देने पर हिंदी में रह हो कया जायगा । इसी प्रकार यदि 
राजस्थानी को हिंदी से प्रथक्‌ समझा जायगा तो चंद और मीरा 
की हिंदी कवियों की श्रेणी में गशना करना भी भूल हो होगी । 
परंतु ऐसी बात नहीं है। वास्तव में न ते सूर, तुलसी श्रार जायसी 
हो हिंदी से प्रथक्‌ किए जा सकते हैं और न चंद ओर मीरा ही | 
हिंदी के खड़ी बाली के संकुचित क्षेत्र में सीमाबद्ध करने का 
प्रयास करना हिंदी के प्रति अन्याय करना होगा । भारतवष जेसे 
विस्तृत देश को राष्ट्रभाषा होने का दावा रखनेवाली भाषा का कलेवर 
सुविस्तृत श्र व्यापक हे।ना चाहिए प्रोर वास्तत्र में है भी ऐसा ही | 

प्रजभाषा, राजस्थानी, अबबी और पूर्वी हिंदी का राष्ट्रभाषा 
हिंदी के साथ अंगागि संबंध हैं श्र जिस प्रक्षार अवयव ओर 
ग्रगों फो शरीर ( अंगी ) से प्रथक समझना मिथ्या कल्पना है उसी 
प्रकार इन भाषाओं को भो हिंदी से अलग समभना भारी भृत्त है। 
औगरेजी साहित्य की ओर हो देखिए | अगरेज जाति ने अपने अवा- 
चीन साहित्य में इतनी उन्नति की है कि यदि शेक्सपियर अर मिल्टन 
के बाद के समय के साहित्य का ही वे अपना जाताय साहितद मानने 
ज्ञगें और संकुचित भावों से प्रेरित हे।कर उनफ पहले के ऐगलीा-सेक्लन 
भाषा के कवियां ओर लेखकों को अपने साहित्य से प्रथकू कर दें, 
ते उनका विशेष क्षति नहीं होती | परंतु, कया उन्होंने ऐला किया 
है? क्‍या चॉसर, साले, गॉवर इत्यादि पूववेवर्ती कवियां को उन्हेंनि 
अगरजी का कवि नहीं माना है ? यही नहां अपतक्षाकृत अवाचीन 
फाल के स्कॉटिश कवि बन्स ( 3०77७ ) को अगरजी साहित्य में 
उतना हो समादरणीय स्थान मिला है जितना कि वडसूबथ आर 
शली को, यद्यपि बन्से की भाषा का रूप प्रांतीय हो है। सच बात 
ते! यह है कि किसी भो सम्रद्ध भाषा में व्यापकता शरैर सहिशुता 
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का गुण होना परमावश्यक्र है। विवेक़शील हिंदो-हितेषियां के 
समत्त हमारा यह कथन अन्यथा नहों समझा जायगा, ऐसी आशा 
की जातो है । 

इस बात को हिंदी के सभी ज्ञाता एवं विद्वान जानते हैं कि 
राजस्थानी भाषा ओर हिंदी का चेल्ली-दामन का साथ रहा हैं। 
वास्तव में देखा जाय ते हिंदी का अधिकांश प्राचोन साहित्य अपने 
राजस्थानी रूप में ही प्रकट हुआ ४। हिददी-साहित्य के इतिहास- 
निर्माण में श्रार हिंदी भाषा के विकास में राजस्थानी का बड़ा 
महत्त्वपूण हाथ रहा है। मीराबाई स्थो-कवियों में हिंदी ही सर्व 
श्रेष्ठ कवयित्री हैं ओर वही राजस्थानी काव्य की आत्मा भो है। 
चंद बरदाई हिंदी के आदि-कऋषि समभझे ज्ञाते * और वही राज- 
स्थानी के शेछठ फवि भो है। नरपति नालल्‍ह का वीशलदेव 
रास” प्राचीन हिंदों का <गार है और राजस्थानी भी उस पर 
गये करती है। कबोर का हिंदों का प्राचांन कवि समफा जाता 
2 परंतु ऋहना न होगा कि उनकी कविता पर राजस्थानी भाषा 
की पूरी छाप लगी डे और राजस्थानी जनता ने थी कार को 
३ पपने लोक-सम्सान्य कत्रि की तरह अपनाया है। सारांश राज- 
स्थानी और हिंदी में इतनी बनिष्ल्‍ठता छोर एकता है कि दोनें को 
पृथक करने की चेष्टा और कुछ नहीं ते विवेकशुन्य अवश्य प्रवीक 
द्वौती है। प्राचवीनता के नाते से राजस्थानी हिंदां की बड़ी बहि 
हुई । हिंदों की बाल्यक्राल में पालन-पेषण करने का श्रेय राजस्थानी 
का अवश्य देना पड़ेगा. ग्रर यह भी कद बिना रहा नहीं जाता 
कि इतना स्नेहपू्णं दायित्व और अधिकार होने पर भी यदि हिंदी 
का अपनी बड़ी बहिन कं प्रति उपक्षापूर्ण व्यवहार रहा, तो इसका 
खभिप्राय यत्च्‌ होगा कि बाल-चापट्यवश हिंदी बड़-बूटां प्या प्म्भास 
करना भूल गई है । 
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अस्तु, हमने पत्तपात और स्वाध की दृष्टि से नहीं, बल्कि सोच- 
समभकर हिंदी क॑ हित की प्रेरशा से साहिल-सेवियों का ध्यान 
हिंदी के इस उपेक्षित पक्ष की ओर आकष्ति किया है । 

डपयक्त कथन के संबंध में संक्षेप में यह भी बता देना युक्ति-संगत 
होगा कि किस प्रकार ओर किन किन अंगें में राजस्थानी साहित्य 
की खाज फरने से हिंदी की सम्रद्धि हे! सकती है औ।र इस प्रकार की 
खेज से हि दी की विशेष ज्ञाभ होने की संभावना हे भी या नहीं । 

राजस्थान की इतिहास-प्रसिद्ध भूमि भारतवए की प्राचीन सभ्यता 
प्रार महत्त्वपूर्ण आदर्शों की केंद्र रही हैं; यह तो सभा जानते हैं | 
इसी आधार पह यह अनुमान करन! भी अयुक्तिसंगत न होगा कि 
भारत क॑ इतिहास में अग्रणी रहनंवाली भूमि का साहित्य भो महत्त्व- 
पूण यार सवाग-संपू्ण रहा होगा : परंतु राजस्थानी का साहित्य- 
भांडार उत्तमेत्तम रज्नों से परिषण होते तए भी उनकी लक सूये के 
प्रकाश + बाह्य जगत का अब तक नहां मिली हैं। इस प्रसंग में 
यह बात भूलना ने होगा कि काशी को नागरी-प्रवारिणी सभा और 
बंगाल की एशियाटिक सासायटो जंसी कुछ संस्थाओं तथा कर्नत्त 
जेम्स टॉड, डाक्टर टेसीटरी, महामहेपाध्याय राय बहादुर गौरी 
शंकर हीरावंद ओझा, पं5 रामकर्रः आसोपा, मंशा देवीशसाद, 
की विश्वेशगभाथ रख अंसे महापरुपा का इृभक! हपकफ्ार सान्ना 


चाहिए कि जिन्‍्हांने इस श्प्रकाशित रक्ष-भाँडार के कुछ देदीप्यमान 
कत्तों का स्वयं देखा है आर समय समय पर साहित्य-जगत हे 


गंभीर सूचना दी हैं कि इस भापा में साहित्य के सभी अंगों पर 
बहुमर्य भांडार भरा पढ़ा हैं। परंतु जब तक मन की सरूची छगन 
से वत्साहित हाकर परिश्रमशीज्ष साहित्य-सेवी इस ओर अन्वेषण 
आर प्रकाशन के काय में कटिबद्ध नहीं हाते तब तक इस निधि का 
होना न दाना बराबर है । 
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राजस्थानी साहित्य की खाज अब तक कई प्रमुख निद्वरान कर 
चुके हैं। उनमें से कुछ के नाम तथा इतर अन्वेपश-लुर्तों का 
संक्षिप्त वितरण देना यहाँ पर अप्रयुक्त न होगा ! 

( १ ) डाक्टर एल्च० पी० टेसीटरी--एशियादिऋ सेसायटो, 
बंगात्त की ओर से इन्हांने पश्चिमी राजस्थान में कई वर्षों तक 
साहिलिक खाज की थी । परिणामत; जिन जिन अंथां का इनओो 
पता लगा उनको संज्षिप्त विवरण-सूची इन्होंने सोलायटोी शी 
“900॥059 विव0७” शीषक् रिपोर्टों में छपवा दी। अपने 
ग्रन्वेषण के उत्तर काल में डा० टंसोटरी ने बीकानेर दस्वार लाय- 
ब्ररी को अपना केंद्र बनाकर उस पुस्तकालय के कई ग्थ-र्ज्नों को 
एशियाटिक सोसायटो द्वारा अरकाशित भी करवाया थ।। इनके 
विवरणों से हजारों उत्तमात्तम एऐतिहासिश गद्य, प्य, गीत और 
अरख्यायिका, संगीत श्रौर ज्यातिष-विज्ञान के राजस्थानी ओर संस्कृत 
में लिखित गधों का पता लगता है। उत्साहीं साहित्यक्षों को इन 
सार्ग-प्रदशक रिपार्टों से अपने साहित्याद्धार काये में बहुत कुछ 
सुगमता हो गई है ; 

( २ ) महामद्दापाष्याय प॑+ हरप्रभाद शाखत्री से भी इसी प्रकार 
बी खाज करके एशियाटिक सापतायटी की ओर से एक रिपाट लिखी 
है जिससे भावी अन्वेषक लाभ उठा सकते हूँ । 

( ३ ) गुजरात ऊ कुछ पुरातत्ववेत्ता साहित्यान्त्रेपकां ने भी 
इधर कुछ खोज की ह|ै। इनसें श्री चीमनल्वाल डाग्राभाह दक्लाल 
बी० ए० का नाम उल्लेखनीय हैं, जे! बड़ींदा की प्रसिद्र गायकूयाड़ 
आऑरियंटल सौरीज के संपादक रहे हैं आर जिन्हेंने जेसरमेर के 
प्रसिद्ध राजकीय प्राचोन हस्तलिखित पुख्तकामार को विवरणात्मक 
सूची तैयार की है। इनका परिश्रम भी भावी अन्वेषकीं को अत्यंत 
उपयोगी सिद्ध हो सकता है । 
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( 9 ) इसके अतिरिक्त राजस्थान की प्रमुख रियासतों---यथा 
बीकानेर, जेाधपुर, जेसलमेर---क्रे अनेक जेन-पुस्तक-भांडारों में 
प्राचीन हस्तलिखित पुस्तक सुरक्षित है, जिनमें से हजारां बहुमूल्य 
पुस्तक अब तक अ्रप्रकाशित हैं । 

उपयुक्त सूत्रों की सहायता से अपने साभाग्यत्रश हम भी उस 
अनिवेचनीय रत्नागार की एक हलकी सी कलऊ देख चुके हैं । 
परंतु इस विशाल रत्नाकर में पेठकर बहुमूल्य मणियों की खेाज 
करने का श्रेय अब तक हमें नहों मिल्ला ऐहै। हम ते अभी किनारे 
पर बेठे हुए प्रतिफलित आभा मात्र के चमत्कार को ही देखकर 
मुग्ध ही रहे हैं। इस सागर की गंभीरला में पैठने का कार्य उन 
साहित्य-महारथियां का होगा जिनका अदम्य उत्साह ओर जिनकी 
प्रखर योग्यता इस महान्‌ काये के लिये उपयुक्त है। परंतु ता भी 
अपने बालसुल्लभ काहलक के भावों को प्रकाशित किए बिना हम नहों 
रह सके, अतरव यह निवेदन करता उचित समझा | 

बतेमान समय में हिंदी-साहित्य का इस ब्रहत्‌ रत्न-भांडार से जे! 
लाभ हीना संभव 5४, उसके संबंध में दे! शब्द कह देना उचित होगा । 

( १ ) हमारी सभक में हिंदी के इतहास-विभाग में, राजपृत- 
इतिहास की संबंध में, बहुत सी बहुमुल्य बात राजस्थानी साहित्य को 
खेज से मालूम हा सकती हैं। इस मराग पर श्री श्राकाजी तथा 
श्री रंझजी का छोड़कर अभी बहत कम गण्यमान्य विद्वान दृष्टि- 
गोचर होते है। पक्तपात अथवा वेमनस्यमूलक बहुत सी संदिग्ध 
एवं कपालकल्पित बातें राजपूत कुल्नों के संबंध में प्रचलित द्वो गई 
है, जिनका परिमाजन सच्चे इतिहास की नवीन खोज से है! सकता 
/ यह इतिहास को सामग्री कई भिन्न रूपों में उपलब्ध होती है । 
राजम्धानी से “ख्यात?” शब्द से इतिहास का अभिप्राय होता है । 
यथा--(१) “मूँठा नेशसी री राजस्थान री ख्यात”, (२) “'राठोड़ाँ 
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री ख्यात सिंधायच दयाक्ददास कृृतः??। इनमें से प्रथम पुस्तक 
नागरी-प्रचारिणी सभा, काशी द्वारा प्रकाशित है। रही है। गद्यमय 
ख्यातें के अतिरिक्त पद्ममय ऐतिहासिक सामग्री भी बहुतायत से 
प्राप्त होतो है। यद्यपि इसमें कवि-कल्पना की पुट मिली होतो है 
परंतु तो भी अतिशयोक्ति का अलग करने पर जो अश बाकी बच 
रहता है उसमें बहुत कुछ ऐतिहासिक तथ्य रहता है। इस प्रकार 
का एक काव्य-प्रंथ “राड जेतसी रउ छंद” है, जिसमें उस ऐति- 
हासिक व्ृत्तांत का विवरण है जब बीकानेर के राव जेतसिंह ने. 
पश्चिमी राजस्थान का विजय करने की निकले, हुए, मुगल शाहजादे 
कामरॉन की बीकानेर के गढ़ घेरने के समय बड़ी भारी मुसलमानी 
फोज सद्दित हराकर भगा दिया था | इस बृत्तांत का सच्चा विवरण 
बहुव कम मुसल्लमानों तवारीखों में मिलता हैं। इस' प्रकार के पद्य- 
प्रबंधों के अतिरिक्त हजारों वीरों की वीरता के यीर्ता से बड़े बड़े पोधथे 
भरे पड़े हैं। इनसे भी इतिहास-तत्त्वों का अन्वेषण है। सकता है | 

(२ ) हिंदी-साहित्य में कद्दानी-कला आधुनिक समय में खूब 
उन्नति कर रही हे! उत्तमात्तम कहानियाँ लिखी जा रही हैं और 
लोकरुचि भी उपन्यासा का छाडकर इस ओर बढ़ती दिखाई देती है । 
परंतु एक समय था ( और अब भी वह समय पृणत: चल्ला नहीं गया 
है ) जब राजस्थान में वीरता, नीति श्र धर्म-संबंधो कहानियाँ ऋहने- 
सुनने का बड़ा प्रचार था। राजा-महाराजा, ठाकुर-सरदार और 
प्रतिष्चित महाजनों के पास चारण, भाट, बंदीजन इसी कार्य के 
लिये रहते थे कि वे अपने अ्रद्वितीय ढंग से कहानी कहें अथवा 
लिखें। बहुत सी कहानियाँ तो बहुश्न॒त ऐतिहासिक घटनाओं किंबा 
सामाजिक वृक्तांतों पर आश्रित होती थीं। राजस्थानी कहानी 
की भी एक निराली कला है जा हिंदी की आजकल की गर्प- 
लेखन-शैली से सर्वथा भिन्न है। हमारा इन कहानियों का अध्य- 
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यन ओर परिशीलन हमें यह लिखने को बाध्य करता है कि हिंदी 
की कहानी में वह लेच, वह आक५्कता, वह सजीवता, वह चम- 
त्कारपूर्ण हृदयग्राही वशन-शैली और प्रसादपृर्ण वह जनमेहक शक्ति 
अब तक पृण्ण रीति से दृष्टिगाचर नहों होती जो राजस्थानी कहा- 
नियों में प्रकट हुई है। इन कद्दानियों की गद्य-शैज्ी का ढंग 
किसी भी गारवशालिनी भाषा का अलंकरण होने के सर्वधा याग्य 
है। ऐसी पअसंख्य कहानियां से अपग्रकाशित राजस्थानी साहित्य 
भरा पड़ा ४8ै। साहित्य-रसज्ञों की इस ओर भी दृष्टि जाना 
नितांत अवश्यक ४ । इस प्रकार की कहानियों में से ७ प्रसिद्ध 
कहानियों का हिंदी रूपांतर शीघ्र ही प्रकाशित करने का प्रयत्न हम 
कर रहे हें। 

( ३ ) काव्य-ग्रंथ तो राजस्थानी में इतने हैं जिनकी कोई गणना 
नहीं हो सकतो | ये प्राय: डिगल ( साहित्यिक राजस्थानी अथवा 
चारणों की परंपराबद्ध काव्य-भाषा ) में लिखे मिलते हैं। बहुत से 
कांव्यों का विषय ते राजस्थान के वीर राजाओं का जीवन-वृत्तांत 
लिखना होता हैं, कुछ में इतर वीर अघवा घामिक महापुरुषों के 
गुणगान किए गए हैं, कुछ में धर्म श्रार नीति-संबंधो दोहे हैं। खोज 
करने पर इनमें से बहुत से ऐसे उत्तम ग्ंथ भी निकल सकते हैं 
जिनकी कविता में उत्तम काव्य के लक्षण विद्यमान हैं और जे 
राजस्थानी और हिंदी की स्थायी काव्य-संपत्ति बन सकते हैं। इन्हों 
में से तीन काव्य-रत्नां का संपादन करके प्रकाशित करने का, अपने 
मित्रों सहित इस लेखक ने, प्रयास किया है। (१) वेलि, कृष्ण 
रुक्मिणी री, महाराज पृथ्वीराज राठाड़ कृत, ( २) ढोला-मारू रा 
दृद्दा--१६ वीं शताब्दि के लगभग लिखित राजस्थान का एक 
लोकप्रिय गीत-काब्य । ( ३ ) 'राड जेतसी रड छंद” । इनमें से 
प्रथम ते हिंदुस्तानी एकंडेमी, प्रयाग से प्रकाशित द्वो चुका है। 
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दूसरा नागरी-प्रचारिणी सभा, काशी द्वारा लगभग प्रकाशित दोने 
का है। तीसरा भी क्रमश: प्रकाशित होगा । 

इसके अतिरिक्त बहत से वेज्ञानिक विषयों पर लिखे हुए पययमय 
डिंगल अथवा संस्कृत अ्थ भी इतस्तत: उपलब्ध होते हैं, जिनमें 
ज्योतिष, गणित, सगया, पशुपालन, अश्वविद्या, शस्रविद्या, संगीत 
आदि विपयों का वैज्ञानिक रीति से विवेचन किया हुआ मिलता है, 
जिससे अनुमान होता है कि राजस्थान के राजा शऔर रईस कितने 
विद्याव्यलनी और सदबृत्त महापुरुष होते थे। उदाहरण के लिये 
जयपुर के महाराजा सवाई जयसिंह, जाधपुर क्रे महाराजा जसब॑त 
सिंह, मेवाड़ के राणा राजसिह इसी प्रकार के साहित्यशील ध्रेर 
प्रख्यात वीर नरेश हुए हैं । 

व इस लेख का यहां समाप्त करते हुए हम हिंदी-प्रेमी सज्जन 
से प्राथेना करेंगे कि वे संकुचित विचारों का त्यागऋर उदारता 
सहित हिंदी की इस चिर उपेक्षित बहुसूल्य निधि का अपनावें और 
मातृभाषा के कोष का नए नए अमूल्य रत्नों से अलंकृत करें | 


0१? वात्रहलइलमत+साकारत्राका अाादीक 


(२३) हिंदी में प्रेमगाथा साहिय ओर 
मलिक मुहम्मद जायसी 
| लेखक--श्री गणेश प्रसाद हिवेदी एम० एु० | 

जायसी से प्राय: सी सवा सो बरस पहले हिंदू ध्यौर मुसल- 
मान जनता सांप्रदायिक विट्वंष की बहुत कुछ किनारे कर एक दूसरे 
की संस्कृति, उपासना, विचार आदि को 
सहानभूति-पूवेक समभने और परस्पर उनके 
अआदान-प्रदान की ओर रुचि करने लगी थोी। यद्यपि तत्कालीन मु#लत्त- 
मान शासकों का भाव हिंद प्रज्ञा फे प्रति विशेष सहान्भूतियृर्ण न 
था तथापि हिंदू और मुसलमान प्रजा में एक प्रकार का श्रातृभाव 
स्थापित हे। चला था, और यह उत्तरात्तर रृढ़ से टृढ़तर होता चला 
जा रहा था। मुसल्लमान प्रजा यह समभने लगी थी कि हिंदुस्तान 
में यदि हमें रइना ही हे ते हिंदुओं फे विश्वास, संस्कृति, साहित्य 
आदि के प्रति उदासीन होकर रहना असंभव दहै। शायद यही 
कारण था कि तत्कालीन कुछ धुसलमान विचारक, फक्रीर ओर 
कवि हिंदुओं क॑ साहित्य ओर संस्कृति के अध्ययन की ओर तो 
कुक ही, कुछ ने हिंदुओं की तत्कालीन काव्यभाषा में साहित्य- 


॥ कर 


है 


निर्मागा का भी श्रीगणंश किया । इन ज्योगें से यह ठोक ठीक 
समझ लिया था कि दोनों संप्रदायों में एक दूसरे फे संम्कृति और 
साहित्य को लेकप्रिय बनाने से बढ़कर आपस में घनिष्ठता प्लोर 
सोहाद स्थापित करने का दूसरा उपाय नहीं ही सकता। इसी विचार 
से प्रेरित है।कर खुसरा, कबीर, जायसी आदि कुछ दृरदर्शी कवियों 
ने इस दिशा की ओर पैर बढ़ाया ओर इसमें उन्हें अच्छी सफलता 
भी मिली । सबसे पहले खुसरो ही इस काये में श्रप्रसर हुआ | 


प्रेमगाथा काच्य का प्रादुर्भाव 
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उसकी कविता का एक बड़ा भाग लुप्त हो गया हे ता भोजो प्राप्त है 
उससे हिंदुओं के घमंग्थ, संस्क्ृति तथा साद्दित्य आदि के प्रति 
स्सकी पूरी श्रद्धा और सहानुभूति स्पष्ट है। कबत्रीर का माग सबसे 
निराला था। इन्होंने दोनों की बुराइयों का प्रतिबाद करते हुए 
उन्हें प्रेम के साधारण सूत्र में बाँधने की चेष्टा की । इनके प्रतित्राद 
प्राय: इतने तीव्र--परतु अच्छे--हुआ करते थे कि दोनां ही संप्र- 
दायों के कट्टर और घर्मांघ लोग इनझे घेर विराधी हा गए। पर 
इतना होते छुए भी दोनों ही संप्रदायों हो अधिकांश जनता पर 
इनकी शिक्षाओं का बड़ा प्रभाव पड़ा, ओर देने ही जातियों की 
अधिकांश जनता---जे! घामिक कट्रपन की बहके से बरी थो-- 
कबीर की अनुयायिनी बन गई । 

इसके बाद कुतुबन और जायसो आदि का समय गआता है। 
कबीर की वक्तियां से जे बात न हुई वह इनकी प्रेमगाथाओं से हुई । 
इन लोगों ने अपनी प्रेमगाथाओं द्वारा यह 
सिद्ध कर दिखाया कि मनुष्य मात्र के हृदय 
में--चाहे वह हिंदू हा या मुसलमान, या कोई हा---प्रेमभावना का 
बह्ी बीज समान रूप से अ्रकुरित होता है। इन लोगों ने आख्या- 
नक-काव्य द्वारा यह दिखलाया कि किसी के रूप-गुण से आक्ृष्ट 
छ|कऋर इससे मिलने की इच्छा ऋरना, इस काये की सिद्धि क॑ लिये 
नाना प्रकार के अरसद्य कष्ट कंलना, अत में उल्को प्राप्ति के सुख 
आर फिर उसके वियाग के दुःख तथा प्रेम की पोर--क्या हिंदू, 
क्या मुसलमान--सबके हृदय में समान रूप से उठती हैं। इन 
सोगां ने मुसलमान हाकऋर हिंदू घरानों में प्रचलित प्राचीन प्रेम- 
कहानियों को उन्हां की भाषा में कहा, पर अपने ढंग से, और इस 
प्रकार यह सिद्ध कर दिया कि जहाँ प्रेम है वहाँ जाति, संप्रदाय 
या मत-सतांतर का भेद कोई अथे नहों रखता। इस प्रकार को 


हि 6 
अमगाधाशथा का टाह्ष्त्र 
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प्रेमगाथा लिखनेवालों में सबसे पहले कवि, जिनकी रचना प्राप्य है, 
शेख कुतुबन हैं। ये चिश्तोवंश के शेंख बुरहान फे शिष्य थे 
पर इनकी रचित मसगावतो? ( निर्माण-काल &€०र हिजरी, श्रथात्त्‌ 
संवत्‌ १५४५७ वि० ) इस प्रकार का पहला आख्यानक काव्य है। 
इसमें अवधो बोली में दे।हा-चीपाइयों में चंद्रनगर के राजा गण पति- 
देव के राजकुमार और कंचननगर की राजा रूपकुमार की राज- 
कन्या सुगावती की प्रेम-कहानी वशित है ! 
हम ऊपर कह चुके हैं क्रि इन लोगों ने हिंदुओं की कहा- 
नियाँ अपने ढंग से कहोँ। भारतीय साहिद्य में प्रबंध-हझाव्यों 
शा की जे सर्गबद्र प्रथा प्राचीन काल से चली ञ्रा 
रही है उससे इन्होंने काम नहीं लिया। 
इन्होंने फारस की मसनवियां का आदश बनाया। इनमें कथा, 
विचार के अनुसार, सर्गों या अध्यायों में विभक्त नहों होती | एक 
सिरे से इनका क्रम अ्रखंड रूप से बराबर चला जाता हे, केबल 
कहीं कहीं घटनाओं या प्रसंगें का उल्लेख शीपकों के रूप में दे 
दिया जाता है; जेसे---'सात समुद्र खंड', 'राजा गढ़ छेंका खंड! या 
'राज़ा बादशाह युद्ध खेंड”ः इत्यादि ' मसनवियों की रचना के 
संबंध में कुछ विशपष साहित्यिक परंपराओं # पाप्तनन का प्रसग नद्दी 
होता । इनमें केबल इतना ही आवश्यक होता है कि सारी रचना 
केवल एक ही छांद में हा, पर कथावरुतु के संबंध में एक परंपरा का 
पालन अवश्य करना पड़ता है। आरंभ र्भम परमेघर, सबो ओर 
तत्कालीन बादशाह की स्तुति मलनवियों में अनिवाय समभी जाती 
है। इस परंपरा का पालन जायसी और कुत॒बन आदि सभी प्रेम- 
गाधा-कारों ने मियम से किया है। छंद भी इन लोगों ने आयदो- 
पांत देहा-चे।पाई ही ( सात सात या कहों कहीं नी नो चेापाइयों 
के बाद एक एक दोद्दा ) रखा दे। चौपाइयों की संख्या देखकर 
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यह धारणा होती है कि ये लोग दे ही चरणों स्रे चाोपाई पूरी 
मानते रहे होंगे। पर जेसा चोपाई शब्द से ही स्पष्ट है, चार 
चरणों में एक चापाई पूरी होती है। गोस्वामी तुलसीदासजो ने 
ऐसा ही किया है | 
सबसे मार्के की बात इन प्रेमगाघाओं के संबंध में यह है कि 
यह सभी अ्रवधों में श्र देधहा-चापाई छंद सें दी लिखो गई हैं 
हि हे ग्रब॒ तक प्राय: दस प्रेमगाथाओं का पता लग 
0 जिद कि चुका है। पर उनमें के प्रकाशित संस्करण 
' केबल तीन ही हमार देखने में आए हें। सबकी 
भाषा , शैली तथा विषय-निवांह आदि के संबंध में आश्वयंजनक समा- 
नता पाई जाती है, यहाँ तक कि लेखकों क॑ मिन्न मिन्न नाम यदि 
न बताए जायें तो पाठक यही समभेगा कि ये सब एक ही लेखक को 
लिखी हुई हैं। विषय प्राय: सभी में कुछ कछ इसी ढंग का हेःता 
है। काई राजकुमार किसी राजकुमारी के रूप-गुण ही प्रशंसा सुन 
या प्रत्यक्ष या स्वप्न था चित्र में देखकर आकृष्ट होता हैं। उधर भी 
यहां हालत ह्ाती शै। अंत में वह कुछ विश्वस्त साथियों का 
साथ लेकर उसकी खेाज में चल पड़ता है. प्राय: उसे काई मार्ग- 
प्रदशोक भी सिल्ल जाता हैं। यह अधिकतर राजकुमारी का भेजा 
हुआ काई दूत या दूत का काम करनेवाला कीाइ पक्ती या तोता हुआ 
करता है राह में उसे बड़ी बड़ो विशन्न-बाधाओं का सामना करना 
पड़ता हैं। कई बार फलागम होते होते कोई ऐसा विप्न आ पड़ता 
£ या काई ऐसी भूल उससे हवा जाती है जिससे उसकी उद्देश्य-सिद्धि 
फिर एक अनिश्चित काल तक के लिये टल् जाती है। इतना ही 
नहों, कारागार और प्राणसंक्ट तक की नोबत आती है। रक्त- 
पात आर युद्ध-नगन भी इन आख्यायिकाओं का एक आवश्यक अंग 
द्वाता है। इनके संबंध में यह सदा स्मरण रखना चाद्धिए कि इन 


खरार विषय 
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कहानियों का आधार सदा ऐतिहासिक होता है, श्रेर बहुत सी 
घटनाएँ भी ऐतिहासिक द्वोती हैं। यद्यपि कवि उसमें अपनी 
आवश्यकता के अनुसार हेर-फेर किए रहता है, तथापि इन 
इतिहास-मूलक कथानकों के अत्तिरिक्त कवि अपनी इच्छा या 
आवश्यकता के अनुसार एक या अधिक काल्पनिक कथानक भी 
मिला देता है। यह प्राय: चरितनायक का उत्कष बढ़ाने और 
कथा में अलेकिक या आध्यात्मिक पक्त स्पष्ट करने के उद्देश्य से 
द्वोता है । 

इन प्रेमगाथाओं का सबसे महत्त्वपूण बह अ्रश होता है जिसका 
संबंध अध्यात्म या रहस्यवाद से होता है। लीौकिऋक कथा के द्वारा 
कवि जो पराक्ष की ओर संकेत करता है 
बही शायद रचन! का प्रधान उद्देश्य रहता 
है। कथा के अत में कवि स्पष्ट रूप से कह देता है कि यह सारी 
कथा प्रन्याक्ति रूप में कही गई हैं श्योर उसी रूप में कथा की सम- 
भने के लिये वह पाठक से अनुराध करता है। डउदाहरणशाथे--- 
पदसावत सें नायक 'रतनसखेन! की साधक सम्रकझता चाहिए। 
'पद्मावती! को प्राप्त करने की इच्छा से उसके हृदय में जो प्र की 
पीर उठती है उसे इश्वरान्मुख प्रेष या लगन समझना चाहिए | 
पद्मावती तक पहुँचने की राह बतानेवाला सुझ्रा गुरु, राघत्रे 
दूत शैतान, रानी नागसती सांसारिक बंधन तथा सुलतान 
अलाउटोन माया का प्रतिनिधि बताया गया हैँ। निम्न-लिखित 
चै।पाइयाँ देखिए-- 
में यहि अरथ पंडितेन्द बूक्का | कहा कि हम किक्कू ओर न सकता ॥ 
चेदह भुवन जे। तर उपराहों | ते सब सानु् के घट माहों॥ 
तन चितडर मन राजा झीन्द्रा । दिय सिंघल बुधि पद्चिनि चीन्हा || 
गुरू सुआ जेइ पंथ देखावा ; बिनु गुरु जगत को निरगुन पावा || 


प्रेमगाथाओं में रहस्यवाद 
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नागमती यह दुनिया धंधा । बाँचा साइन वहि चित बंधा॥ 
राघव दूत सोइ सेतानू | माया अल्लाउदीं सुल्लतानू ॥ 
प्रेमकथा एडि भाँति बिचारहु | बूम्ि लेहु जो बूके पारहु॥ 

इस प्रकार अंतिम चोपाई में कबि एक प्रकार से चुनौतो 
दे देता हे कि यदि उक्त रीति से कथा का समझना चाहो तो 
समभ लो । 

हिंदी और संस्कृत के अधिकांश प्राचीन कवियों की भाँति 
प्रेमणाथा साहित्य के प्रधान कवि जायसी की भी जन्म-मरण-तिथि, 
' जन्मस्थान, साता-पिता आदि के संबंध में 
प्रामाणिक रूप से कुछ ज्ञात नहों हे। इतना 
तो इनके उपनाम जायसी से ही प्रकट दे कि ये अवध प्रांत के प्रेत- 
गत जायस” नामक स्थान के रहनेवाल थे। प्रकृत मातृभूमि या 
जन्मस्थाच चाहे जायस न रहा हो, पर इनके क्रिया-कल्लाप का केंद्र 
यही रहा होगा। पदमावत सें आई हुई इस पंक्ति से भी यही 
धारणा पुष्ट होती है--“जायस नगर धरम अस्थानू , तहाँ आइ 
कबि कीन्ह बखानू |” इस पंक्ति से यह स्पष्ट है कि कहीं से 
आकर ( तहाँ आइ ) ये जायस में बस गए थे। कहाँ से 
आकर, इसका कुछ पता नहीं। इनकी उत्पत्ति क॑ संबंध में यह 
किवदंदी बहुत दिन से चली आ रही है कि इनका जन्म गाजीपुर 
के जिले में एक बड़े दरिद्र परिवार में हुआ था । सात व की 
अवस्था में इन्हें चेचक की बीमारी हुईं जिसमें इनके प्राण ते बच 
गए, पर इनको एक आँख जादी रही । कहते हैं कि इस बीमारी 
से इनकी र्ता करने के लिये इनकी माता ने मकनपुर के पीर 
सदारशाह की मनोती मानी थी, और इन्ह्ी की दुआ से इनकी 
जान जर्ची । पर मनोती पूरी करने के पूर्व द्वी इनकी माता का 
स्व॒रवास हे! गया। इनके पिता ता पहले ही मर चुके थे। 


मलिक मुहम्मद जायसी 
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इनके एकाक्ष द्वोने का प्रमाण पदमावत की इस पंक्ति से मिलता 
हे--- एक नयन कवि महसद गुनी |” एक दोहे में इस बात का 
भी उल्लेख मिलता है कि बोमारी में इनकी बाई आँख ते फूटो 
थी ही बाँया कान भी बहरा हो गया था*' । इन क्िंवदंतियों 
तथा अन्य ऐतिहासिक दुत्तांता से इनके ग्रत्यंत कुरूप होने का 
प्रमाण मिलता है। एक बार अवध का काई राजा, जो इन्हें 
पहचानता न था, इनके कुरूप चेहरे का देखकर हँसा। इस पर 
इन्होंने उससे केबल इतना ही कहा--मोहिका हँसेसि कि 
काहरहिः अर्थात्‌ तू मुझ पर हैंसा कि उस कुम्हार ( निर्माता, 
इश्वर | पर ? के कि इस पर राजा बड़ा ललित हुआा। 
बाद में इनका परिचय जानने पर उसने इनसे ह्षमा माँगी |। इनके 
जीवनकाल का कुछ अनुमान पदमावत के रचना-काल से भरी 
लगता है जो इन्होंने थ में दें दिया हें-- सम नव से 
संदालीस घहा | कथा अरंभ बेन कवि कहा |! इस ग्रंथ का 
आरंभ सन्‌ ४७ हिजरी, अथवा तदबन्सार संबत्‌ १४८७, में 
हुआ था। यह शेरशाह का राजत-काल था और अंथारंस में 
कवि ने इसक्ना प्रशंसा में भी बहुत स पद्म लिखे हैं। बस इसी से' 
जायसी के आविभाव आर कविता-काल का स्थूत्त अमुमान किया 
जा सकता हू । द 

जायसी के गुरु शख साइदी ( मुहोठद्यन ) थे। अपनी गुरू 
परपरा का वशन ज्ञायसी की पदमावत और अखराबट दातों मे दिया 
हुआ ६। यह परंपरा निज्ामुध्यन अलिया से आरंस होती दे ; 
इसका सारांश आगे दिया ज्ञाता हँ--- 


(६ $ ) अदेमद बा: दिाखि तजा एक सरवन प्‌ था 
७ 
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निजामुद्दीन औलिया ( मत्यु १५२५ ६० ) 
| 
सिराजुद्दीन 
ह 


शंख >ःत्तारल हक 


|; 


| सेयद अशरफ जहाँगीर 
| 
॥ 


शेख कुतुब आलम (पंडाई के, १४१५३०) शेख हाजी 


शेख हशामुद्दोन (मानिकपुर कं) | | 
शंख मुबारक शंख कमाल 
सेयद राजी हामिद शाह 


शेख दानियात्न ( मृत्यु १४८६ ३० ) 
। 

सेयद मुहम्मद 
। 


शंख अ्रल्लहदाद 
| 

शेख बुरहान ( कालपो के, स॒त्यु सन्‌ १५६२ ३० ) 
| 

शेख मोहिदी ( मोहीउद्दीन ) 
| 


मलिक मुहम्मद ( जायसी ) 


उपयुक्त परंपरा जायसी के अनुयायी मुसल्लमानों में श्रब तक प्रच- 
लित है । पदमावत में दी हुईं दंशावली इससे कुछ भिन्न है। अख- 
रावट में इन्होंने अपनी गुरु-परंपरा का इस प्रकार वर्णन किया है-- 
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पा०--पाएउँ रुरू मेहदी मीठा । मिला पंथ जे दरसन दीठा ॥| 
नाथ पियार सेख बुरहानू | नगर काल्नपो हुत गुरु थानू ॥ 
ग्रो तिन्ह दरस गोसाँ३ई पावा | अलहदाद गुह पंथ लखाबा ॥ 
अलहदाद गुरु सिद्ध नवेला | सेयद मुहमद के वे चेला॥ 
सेयद मुहमद दीनहि साँचा | दानियाल सिख दीन्ह सुवाचा ॥ 
जुग जुग अमरसा हजरत ख्वाजे। हजरत नबी रसल नेवाजे ॥ 
दानियाल तई परगट फीन्हा | हजरत ख्वाज खिजिर पथ  दीन्हा॥ 
दाना वंशावलियों का मिल्लान करने से मालूम होगा कि शेख 
दानियात्न तक ते दोनों एक हे. पर इसके आगे ज्ञायसी की दी हुई 
धंशावत्ती में दानियाल के गुरु हामिदशाह पर इनके ऊपर के गुरुओंं 
का उल्लेख नहीं है। अस्तु, यह तेा हुई जायसी की वास्तविक गुरु- 
परंपरा । परंतु इनके ग्रंथ के देखने से यह स्पष्ट हो जाता हे कि 
इन्होंने अन्य संप्रदायवालां से भी बहुत कुछ संस्कृति और ज्ञान 
पया था | इनकी रचनाओं में याग तथा वेदांत दशेन क॑ बहुत से 
सिद्धांतों का सूकी संप्रदाय के सिद्धांतों के साथ एक बड़ा रुचिर 
संभमिश्रण देखने में आता है, जा शायद अन्य किसी भी कवि को 
रचना में दुष्प्राप्प हे। परमात्मा की प्राप्ति के लिये मिन्‍न सिन्‍न 
ग्राचाय्यों ने जितने मार्ग दिखाए हैं उनमें से किसी की भी इन्होंने 
कवीर की भाँति तीत्र आल्लोचना नहों की है। जद्दों जिसकी च या 
की है बहाँ उसके प्रति श्रद्धा भी प्रकट की है। पर इसके साथ ही 
एक सच्चे मुसलमान की भाँति मुहम्मद साइब के बताए हुए मार्ग 
को सबसे सुगम प्यार अतएवं सर्वश्रेष्ठ साना है। नीचे लिखी 
हुई चैपाइयां से यह बात स्पष्ट हो जायगी--- 
विधिना के मसारग हैं तेते।सरग नखत तन रोंबाँ जेते॥ 
तिन्‍्ह महें पंथ कहें भल्र गाई । जेहि दूनो जग छाज बड़ाई ;॥ 
से बड़ पंथ महम्मद केरा। है निरमल अेलास बसेरा: 
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जायसी की एक मुख्य विशेषता यही है कि एक सच्चे पहुँचे 
हुए फकीर या साधक की भाँति ये सदा दैन्‍्य भाव से हो रहे; न 
ता इन्होंने कबीर आदि की भाँति अपना कोई नया पंथ ही चलाने 
का विचार किया, और न इन्होंने अपनी फर्कीरी के संबंध में किसी 
प्रकार की गवाक्ति ही की । कबीर का तो यहाँ तक दावा था कि 
जिस चादर ( चाला या शरीर ) की सुर-नर-मुनि सबने ओढ़कर 
उसमें घब्श लगा दिया उसे मैंने ज्यों की तवयों धर दिया । जायसी 
की भगवद्मक्ति में अहंकार के लिये स्थान नहीं था। इन्हें हम 
सदा एक विनयावनत जिज्ञासु के रूप में ही देखते हैं। इनके एक 
मात्र आअयदादा अमेठो के तत्कालीन महाराजा माने जाते हैं। 
अमेठी-दरबार में इनका प्रवेश इस प्रकार हुआ--एक बार इनका 
काई शिष्य अमसमेठो में जाकर इनका रचा हुआ नागमती का 
बारहमासा ( पदमावत का एक प्रकरण ) गा गाकर भीख माँग 
रहा धा। सलोगों से उसे बहुत पसंद किया ओर उसे राजा 
साहब के पास ले जाकर उन्हें भी सुनवाया। राजा साहब को 
भी यह बहुत पसंद आया ओर खाखकर उन्हें यह दोहा बहुत 
पसंद आया-- 

बंवल जा विगसा सानसर, बिनु जल गयर सुखाय । 
सुसि बेलि पुनि पलुट जा पिडठ सीच आइ॥| 

इस शिष्य से पुछने पर सालूम हुआ कि यह मलिक सुहम्मद 
नाम के संत क॒त्रि ४ रचना है ; राजा साहब ने तुरंत बड़ आदर 
पर आग्रह से उन्‍हें बलासया। जायसी वहों रहने लगे । वही 
पदमावत की रचना भी पूरी हुई। कहते हैं कि भ्रमेठो के राजा के 
काई संतति नहां थी और इन्हीं की दुआ से उनका वंश चल्ला - 
तंबसे इसको प्रतिष्ठा उक्त दरबार में बहुत बढ़ गई । लोग इन्हें 
फाइ अस।घारगः सिद्ध पुरुष समझकर दूर दूर से इनके दशनों को 
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गाने लगे । इनका देहावसान होने पर कोट के सामने हो इनकी 
कत्र बनवाई गई, जो अद्यावधि वर्तमान है । 

'पद्मावत' प्यार अखरावट' नामक केघल दे हो अगर तप्त और 
प्रकाशित हैं। इनमें मुख्य पदमावत है जे अवधों में एक प्रबंध- 
काव्य है। प्ंघ देहा-वोपाइयों में हे, और 
इसी फे टंग पर सौ वष बाद गोस्वामी तुलसी- 
दास से अपने जगत्पसिद्ध प्रथ 'रामचरितमानस” की रचना की दे। 

ज्ञायसी की भाषा ठेठ अवधी हे । अबवधी में इतनी बड़ी उत्कृष्ट 
ग्रोर व्यापक प्रबंध-रचना सबसे पहले इन्हीं की बमिलती ह। गास्वामी 
लुलसीदासजी ने 'रामचरितमानमस' को ग्वना 
के समय इनकी पदमावत की बहुत सी बातों 
में आदश बनाया होगा। कम से कम 
'मानस' का बाह्य रूप और विशेषत: इसकी भाषा ते! पदमावत! से 
बहुत मिल्ततो-जुलतो है। झतर केबल इतना हो दे कि मानल' में 
हम अवधों का परिमाजित, सुरंब्कृत प्यीर सर्वधा साहित्यिक रूप 
देखते हे । पदमावत में अवधी अपने ठेठ रूप में है और प्राय: प्रामी- 
गता लिए हुए मै। जायसी उल्मे काव्य-कला-कुशल ते थे नहां, 
पर यह ता मानना पड़गा कि जिस आापा का प्रयोग उन्होंने किया 
है उस पर उन्तका पूरा अधिआर है। तुलसी की भाषा जा इतनी 
सुसंस्कृत या साहित्यिक कही ज्ञाती है उसका कारण # उनका 
संस्कृत का रंभीर पांडित्य। मानस! की चोपाइये का माधुय, 
उनका ओज , तथा उनकी साहिल्यिकता बहुत कुछ उनमे प्रयुक्त 
संस्कृत की कामल कांत पदावल्ञी पर निर्भर करतो है । जायसी में 
यही कमी है, या यां कहिए कि यहो उन्तकी खूबी # । अबबी का 
स्वाभाविक माधुये जायसी को हो भा में प्रस्फुटित हो पाया है | 
यह कहना कठिन है कि तुज्नसी ने अपने चुने हुए संध्कृत के वत्सम 


जायसी के ऋध 


जायमी की कविता (भाषा , 


रस, अ्कार आदि) 
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शब्दों या वाक्यांशां के आभूषण-भार से श्रपनी कविता की शोभा 
का सचमुच धर प्रदीध्त करफे दिखाया है या उसकी नेसगिफ शोभा 
का ढँक दिया है। यों तो जञायसी ने अपने काव्य में प्राय: सभी 
२सों का समावेश किया है, पर उनको स्वाभाविक प्रकृति विप्रलंभ- 
#गार की ओर ही जान पड़ती है। संभाग-रऋंगार, बीर और 
करुण में भी इन्हें प्रच्छी सफलता मिल्ली है। यद्यपि इनका रस- 
वर्शन भारतीय कवि-परंपरागत प्रणाली के अनुसार ही हुआ हे 
तथारि कुछ बातों में इसका ढंग सबसे निराला है! छउद कवियों 
के वियाग-बर्णन में प्राय: जा एक प्रकार की वीभत्सता पाई जाती है 
उसकी प्रचुरता पद्मावत में भी है, आर श्ृगार के संभाग-पत्त में 
यह भी कहा जा सकता है कि वह बहुत परिष्कृत अथवा कामल 
नहीं हैं। 5समें मिठास या प्रेम-निभरता को मात्रा इतनी अधिक 
हा गई है कि कुछ लोगों का उसमें ग्रामीणता या अश्लीक्षता की बू 
भी मिल सकती है। वीररस का बन इनका सर्वत्र आगार की 
आड़ लिए हुए है और उसी के आधार पर स्थित जान पड़ता है । 
वीर के साथ ही उचित अवसरों पर रोद्र भयानक आर वीभत्स भी 
अपनी अपनी छटा दिखाते हैं। राजा बादशाह युद्ध खंड! सें वीर 
इधर लक्ष्मी समुद्र खेड' में भयानक रस का बड़ा सुंदर समावेश 
हुआ हैं। परंतु एक बार फिर कहना पड़ेगा कि यह सभी ग्रंथ के 
स्थायों रस ख्ू शारः के आधार पर स्थित है । प्रंथ के स्थायो रस 
पर विचार करते समय एक बात और स्मरण रखनी चाहिए । यह 
सारा अंथ एक प्रकार से अन्याक्ति क रूप में हैं। कवि ने अंत में 
स्पष्ट कर दिया ४ कि इसमें वशित नायक-नायिका के प्रेम का साधा- 
रण लोकिक प्रेम न समझकर साधक का ईशवरोन्मुख प्रेम समकना 
चाहिए। इस दृष्टि से ग्रंथ का स्थायी रस शांत मानना पड़ेगा। 
इसी प्रकार अलंकारों के संबंध में भी जायसों ने अधिकतर कवि- 
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कुलागत पद्धति का ही अनुसरण किया है। इनके अलेंकारों में 
साटश्यमूलक अल्लंकारों का ही एक प्रकार से साम्राज्य है। यद्यपि 
अतंकारां के प्रयोग में इन्होंने श्रघधिकतर भारतीय काव्य-पद्धति को 
ही आदश माना है तथापि स्थान स्थान पर फारसी कवित्व की भी 
भलक स्पष्ट दे---विशेषत: करुण रस और विरह-वर्शन के अवसरों 
पर। अल्लंकारों का समावेश दो उद्देश्यों से होता है---प्रस्तुत विषय 
की स्पष्ट करने तथा भाव को प्रदीम्र करने के लिये । और भी उद्देश्य 
दवा सकते हैं. पर मुख्य यही दो द्वोते हैं। साथ ही इसके भावुक 
कवि अलंकार के प्रयोग के समय इसका बड़ा, ध्यान रखता है कि 
कही उसके द्वारा प्रयुक्त अलंकार से रस के परिपाक में बाघा न पड़े | 
प्राय: लोग वन को स्पष्ट करने के लिये ऐसी उपमा या उत्प्रेज्ञा 
आदि रख देते द॑ जिससे वर्णन ते एक प्रकार से स्पष्ट द्वो जाता है, 
पर साथ ही रंग में भंग भी हा जाता है। जायसी भी स्थान स्थान 
पर इस दे के भागी हुए सैं। विरह-वशन के समय श्'गार को 
बीभत्स के आधारभूत करना इनक लिये साधारण बात है। नख- 
शिख-बशन के समय इनकी उपसा श्र उत्प्रे्ञाएँ-.-विशेषत: हेतू- 
व्प्रेक्षाएँ- भिन्न मिन्न वर्णनीय अंग की विशेषताओं का ते बहुत स्पष्ट 
परिचय देती हैं, पर साथ ही उपहासस्पद हो जाती हैं। र'गार 
रस के लिये अलंकार भी बसे ही होने चाहिएँ जिनसे सौंदये- 
भावना में व्याघात न पड़ । पर ज्ञायर्सी की णड़ान ते कहीं कह 
उपहासास्पद सी जान पड़ने छगती है। जे हा, पदमावत एक बृहत्‌ 
प्रद्ध-काव्य है । इसमें फवि का ऐतिहासिक कल्पना के थाड़े से 
झाधार पर एक बहुत बड़ी इमारत खड़ी करनी पऱ। ६ किसी भी 
इमारत का सवोगसुंदर बनना असंभव है आर फिर जायसी के 
सामने काई ऐसे आदश भी नहीं थे जिनसे वे कोई विशेष लाभ 
उठा सकते।  मधुमालती”, 'मुग्धावत्तीः सगावतो! तथा प्रेमा- 
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वती! आझादि कुछ प्रेम-गाथाओं का उल्लेख पदमावत में मिल्षता हे, 
ध्ोर उससे यह स्पष्ट हे कि जायसी के पहले कुछ कवि इस प्रकार 
के प्रेमगाथा-काव्यों क्री रचना कर चुके थे। पर इससे यह निष्कष 
मिकालना कि इन्हीं को आदश मानकर जायसी ने अपने अंथ की 
रचना की हागी, भूल है। पहले ते वक्त गाथाओं सें से मुग्धा- 
बती? और प्रेमावबती! का अभी तक पता ही नहों लगा। “मधु- 
मालती”ः $7र मृगावती! की संडित प्रतियाँ नागरी-प्रचारिशी सभा 
( काशी ) की मिली थे । इनका जो भाग देखने में आया है उनसे 
यह किसी प्रकार सिद्ध नहों होता कि जायसों ने अपनी प्रत्ब॑ध- 
कल्पना में इनक आदशे बताया होगा | सारांश यह कि इतने 
विस्तृत और व्यापक रूप से एक प्रबंध-काव्य की रचना में जायसी 
का प्रयास बहत कुछ मालिक था । अब यहाँ पर देखना यह है 
कि इनआा इस काम में कहाँ तर सफलता मिली है । किसी भी 
प्रबंधकाव्य की सफलता की विवेचना के पहले यह देखना चाहिए 
कि कवि का दृष्टिकाशा क्या रहा है । कया अपनी कथा के परि- 
गास द्वारा कवि कोई विशेष आादश स्थापित करना चाहता है अथवा 
उसका उदंश्य पाठकों के आमने कथा के रूए में काई सु दर वस्तु 
उपस्थित करना हैे। यह तो हम तुरंत कह सकते हैं कि इस रचना 
में किसी आदश-विशेष का सामने रखकर उसे स्थापित करने के 
उद्दश्य से पान्नों का स्वाभाविक विक्रास अथवा घटनाओं का नेस- 
गिक प्रवात॑ क्रिसी खास दिशा की ओर नहों मोड़ा गया है, और 
फिर जायसी भारतीय काव्य-परंपरा के प्राचोन आदशे--अंत भत्ते 
का भत्ता ओर दुरे का बरा--के भी कायल नहों थे। इसकं प्रमाण 
मे इतना ही कहना यथेष्ट हाता कि इस कथा का अ्रेत बड़ा करुश 
छ्ार अत्यंत दःखांत है । सब आपत्तियों के टलने के बाद नायक- 
नायिका आदि सभी मुख्य पात्र सत्युमुख में पतित होते हैं और 
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सारे फसाद की जड़ शाघव चेतन या अल्ल/उद्दोन ही का कोई परि- 
णाम दुःखद या सुखद दिखलाना कवि ने आवश्यक नहीं समझ्का। 
अर फिर कथा के इतने करुश अंव का कवि ने, उपसंहार में, एक 
विचित्र रूप से शॉतरस में परिशत कर दिया है; पयेसान के 
सभ्य कवि इस चातुरी से दृष्टिकाश को दाशेनिक बंता देता दे जिससे 
यह स्पष्ट भासित होने लगता है कि उसके मत से मसनुष्य-मीवन का 
वास्तविक अंत दःखसय नहा, बल्कि सांसारिक माय -मेद से डउदा- 
सीन ओर पण रूप से शांव होना चाहिए। इस घारणा का कारण 
है। है कि जहाँ कबि से कथा के बीच बीच नेंबन्नागमती आर पहा- 
बत्ती की प्रिय-वियेग में अत्यंत खिन्न और विचारएण दिवलाया है 
बढ़ प्रिय के निधन के अवसर पर और भी शाझगशं ऋरुण क्ंदन 
अपेक्षित था। पर ऐसा नहां तआा। हम देखते ४ कि रतनसेन 
के मरने पर दोनों सहिपियाँ घोर विलाप में रत न दा, इहनलेक से 
उदासीन द्वाकर, शांतिसय आनंद के साथ, मत पति के साथ सतो 
है! जाता हैं। यही हाल वीरगति औ प्राप्त अन्य पुदवों की ज़ियों 
भी दिखलाया गया 8४। सब कुछ शेष ही जाते पर अताउदोन 
जब बड़ी बड़ी उम्मीद बाँधता हुआ गए सें घुछा ते उसके सामने 
एक ऐसा हृश्य आया जिलको उस स्वाच्न भ॑ सी आशा न घी । वह 
सश्य इस तलाक का सदा था उस # ट्रदय बर भा दल जय कहा 
गहरदा प्रभाव पड़े बिना ने रह सका। लतिये ही जताओं से ए# 
मुद्दों भस्म उसने उठाई और दु।नेया को इसी भस्म की भाँति कूठा 
समक्रा--- 
“छार उठाइ लीन्ह एक मूठों। दछीन्ह उड़ाइ पिरिथिवी कूठी |?! 


( २४ ) कबीर का जीवन-चृत्त 
[ लेखक--श्रो चंद्रबली पांडेय एम० ए०, काशी | 

कबीर एक पंथ के प्रवत्तक थे। किसी भी प्रवत्तक का जीवन 
चाहे कितना ही नेसगिक एड निश्चित क्‍यों न हो, उसके उपासको 
की कृपा से वह संदिग्ध एवं स्वर्गीय बन जाता 
हैं। जब कभी हम इसके कथित जीवन पर 
विचार करने लगते हैं तब हमारी बुद्धि चकरा'जाती है और हम 
अपना पिंड छुड़ाने के लिये सहसा कह बैठते हें कि बह एक काल्‍प- 
निक व्यक्ति है, किसी की कल्पना का प्रसव हैँ। यही कार्ण हे 
कि जिज्ञासा तथा विश्लेषण की इस कठोर युग में भी हम रास, 
कृष्ण, ईसा और न जाने कितने महापुरुषों का काल्पनिक मान बेंठे 
ह। ऐसी परिस्थिति में यदि विल्सन* तथा हसन साहब* कंत 
कबीर क॑ वास्तविक व्यक्ति होने में संदेह है ता कुछ आश्चये की 
बात नहीं । स्वयं कबीर-पंथियां का कथन है कि कबीर ज्याति- 
घन थे, देहधारी संसारी जीव नहीं । विचारणीय प्रश्न यहाँ पर 
कंबल यही है कि वक्त मह्दा पुरुषों का, भक्तों और समीक्षकां के साथ 
अल्लोकिक प्यार असंभव समभक लें प्रथवा उनके जीवन के उन तत्तां 
का अनुसंघान करें जिनके आधार पर उनकी उपासना आरंभ हुई । 
इतिहास का व्यक्ति भी तो तभी तक वस्तविक ध्यार शुद्ध है जब 
तक उसका किसी के हृदय में स्थान नहों मिला हैं, अथवा अब तक 
उस पर किसी की छखनी के कृपा नहीं हुई £। जब प्रकृति के 
उन पदार्थां के संयाग-वियाग में अंतर पड़ जाता 8 जिनका हम जड़ 


उपाद्धात्त 


( ३ ) 4६0 2]08 “0088 छा $॥७ 44॥00 85, 4002, ३”. (६! 
हद ४ हा र्‌ 
(२) उद्‌ , सन्‌ १६३० ३०; एष्ट २९, र८ । 
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कहते हैं, तब चेतन प्राणियों की ते बात ही निराली है। कहने 
फा तात्पय यह है कि हम कबीर फो एक वास्तविक व्यक्ति समकते 
हैं. उनके जीवन से परिचित होना चाहते हैं। न ते हम उनको 
इतना स्वर्गीय अथवा ज्योतिधन सममते हैं कि उनको देखने से हम 
श्र भी अंधविशधासी बनें, प्यौर न इतना काल्पनिक ही कि उनसे 
हमारा अथवा हमार देश का कुछ संबंध ही न रहे हम अपनी 
अ्रल्प बुद्धि के अनुसार भक्तों को भावना तथा पंडिताों की कल्पना के 
बीच एक ऐसा सेतु बनाना अथवा उसका पता लगाना चाहते हें 
जिसके आधार पर हम कबीर के वास्तविक जीवन का पार कर 
सभेे । हम कबीर के जीवन के उन वृत्तोीं पर प्रकाश डालना 
अपना घर्म समझते हैं, जिनके कारण कबीर, कबोर बने 
कबीर फे जीवन पर विचार करने के लिये जा सामग्रो उपलब्ध 
है वह इतनी अपयाप्र और संदिग्व है कि उस पर बिना मीन-मेष के 
विश्वास नहों किया जा सकता | हम नव- 
स्त्नकारां! के इस संत से--''हमका यह 
समझ पड़ता है कि उन लोगों फे विचारां में काई सार नहीं, जे। 
समभते हैं कि लिपिबद्ध न होने के कारण कमग्रोरदास की वास्त- 
विक शिक्षाएँ हमका उपलब्ध नहीं हें। हमकी सम पड़ता है 
कि जब तक इन महात्मा का एक भी अंथ विद्यमान है, तब तक 
इनकी वास्तविक शिक्षाएं संसार से हट नहीं सकतों* ?--सहमत्त 
नदी हो सकते। हमारी दृष्टे में कब्चीर तथा कबीर-पंथ विशाधो 
शब्द हैं। कबीर ने जिन बातों का विरेध किया थे ही बातें कबीर- 
पंथ के स्तंभ हैं। कबीर की गोष्ठटियों श्रोर बोजक के प्रतिपाथ- 
विपय, भक्त-रचित होने पर भी, एक नहों हैं। राम, नाम, सत्य- 
नाम, सत्यकबीर आदि शब्दों की एकता तथी स्वीकृत हा। सकती है 


प्रामाशिक अंध 


( ५ > -हेंदी-नवरत्न, तृतीय सस्करण, एछछ <१४। 
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जब संसार से भिन्नता का नाम हो मिट जाय। यदि राम और 
नाम में कुछ भी शंतर न होता ते राम” का वहिष्कार और नास 
का स्वागत न किया जाता । हमारी समर में तो कबीर “दास! 
ओर कबोर साहब! में भी असाध्य अंतर है। एक देशी हे वे 
दूसरा विदेशों, एक अपना है ते दूसरा पराया, एक में प्रपत्ति का 
भाष निहित है ते दूसरे में शासन की संरक्षा। संक्षेप में, कहने 
का आशय यह है कि कबीर के अध्ययन तथा उनके जीवन के परि- 
चय के लिये यह परम आवश्यक है कि उनके वचनों का समुचित 
चयन, सावधानी के साथ, किया जाय | यह अश्रसाष्य अथवा असे- 
भव हाने पर भी करणीय है । जिस ढंग से कबीर की ओए में 
मनमानी बा का प्रतिपादन हिंदी-साहित्य में हो रहा हैं, उसका 
प्रधान कारण हमारी उक्त उपच्षा है। जे लोग प्रतिवर्ष कबीर! 
सुनते हैं, बात बात सें कबीर के नाम पर 'कविता' करते ४, कहें 
कबीर! के आगे कुछ भी जोड़ लेते हैं, वे इस बाल का न जाने किस 
न्याय से संगत समम; सकते हें कि कबीर के अध्ययन के लिये सब 
कुछ प्रमाण है। स्वयं कब्नी रदास तथा झन्य संते ने इस प्रकार के 
कवियों का कितना फाला हें इसका निदशन हमने “कह कबोर कब 
लो जिये जुठा पत्ततल चाट” नासक लख* मे किया टे। यहाँ पर 
केवल इतना ही कहना पयाप्त समझते थे कि शरार बनाने कबीर- 

€ १ ) राधास्वासी संत को आर से जा बानिर्या, वशपतसाः कबीर की, 
प्रकाशित हैं उनसे रास का बहिष्कार किया गया हूँ। रास एवं नाम ये 
संबंध में यह स्मरण रखना चाहिए कि राम नामी हो जाते हैं और नास बिनः 
नामी के व्यर्थ शब्द मात्र रह जाता हैं । नाम की उपासना का रहस्थ सशुरू 
का परिचायक हैं, निगुृण का कदापि नटीं। राम एवं नास के विभेद का सहस्त 
ने समझने के कारण पूरा भ्रम चल्न पड़ा हैं | फबीर के राम के विवेचन से हर 
पर विचार किया ज्ञायगा ! इस लेख से इसका अधिक संबंध नहीं । 

( २ ) सरस्वती पत्रिका, सन्‌ १६३२ जून, छएछ ६८० । 
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दास ढेर बनावे कविता ( कवि )? अचन्षरश: सत्य है। जे लोग 
ग्रांस-कान खेज्ञकर संसार में चलते हैं उनके। इस विषय में कभी संदेह 
नहों हो सकता। इस समय न ते इस्रका अ्रवसर है श्रार न अव- 
काश ही कि कबोर फे सूल वचनों का प्रज्निप्त रचनाओं से उद्धार 
किया जाय | यहाँ पर ता हम इतना ही कहकर संताष करते हैं कि 
प्रामाणिकता की दृष्टि से 'कबोर-प्रंघावली' का हो श्रेष्ठ समझना 
संगत जान पड़ता है। अंथ साहब फे कबीर-संबंधी पतद्मों तथा 
दाद्पंथियों में प्रचलित कबोर के पद्मों का मेल्ल उक्त ग्रथाव्ीी के 
पद्मों से भल्ली भाँति हो जाता है। भाषा में कुछ भेद अवश्य पड़ता 
है; किंतु बह सधुक्कड़ी भाषा में और भी गैश है। हमारे कहने 
का तात्पये यह नहां है कि इस समय हम अन्य ग्रथें की उपेक्ता 
करेंगे। जहाँ तक हो सकेगा कबीर के जीवन के संबंध में प्रच- 
लित प्रवादों का परितः परिशोलन करेंगे; किंतु प्रमाण अधिकतर उत्त 
ग्रधावली का ही मान्य हागा । 

कबीरदास की जन्प्र-काल/ के विषय में विद्वानों में मतभेद है । 
इस सतसेद का मुख्य कारण यह है कि लेाग कवीर पर विचार करते 
समय इस बात का निश्चित मान लेते हें कि 
ते रामानेद फे शिष्य श्र उनके अन्य चेलों 
के समकालीन थे को! महोदय ने जे! कबीर का जन्मकाल माना 


जन्म-तिथि 


(१) कबीरदास के समय के विपय में नाना विद्वानें के मते। का समालेचन 
आवश्यक नहीं प्रतीत हाता। फकुद्दर, ग्रियसन, कारपेटर की तथा श्रन्य 
पश्चिमीय पंडितों एवं भांडारकर प्रति भारतीय विद्वानें डी सम्मतियों बे 
स्मीक्षण में समय नष्ट करना संगत नहीं कद्दा जा सक्रता। पुष्ट प्रमाणों के 
अभाव में कारे अनुमान के ग्राधार पर वाद-विवाद करने से अधिक हितकर 
ऊबीर के जीवन का सामान्य परिचय प्राप्त करना है । अन्य मतों का खंडन 
उत्तना ही किया गया है जितना प्रसंग-चश आ राया है । विशेष ध्यान उनके 
जीवब-कृत्त पर ही दिया गया हे । 


कबीर का जीवन-दृत्त ४८ दे 


है उसी का पश्चिम के अधिकतर पंडित मान्य समभते हैं । पर॑तु 
पंडित रामप्रसाद त्रिपाठीजी* ने कबीर के समय फीे विषय में जे! 
विवेचन किया है वह उक्त विद्वानों के प्रतिकूल पड़ता है। की रे महो- 
दय का एक मात्र प्रमाण यहो है कि चक्त काल्न मान लेने से कबीर 
के विषय में जो प्रवाद प्रचलित हैं उनकी संगति बैठ जाती है । 
त्रिपाठीजी का कथन है कि कबीर का आ विर्भाव कुछ और भी पहले 
सेभव है। हिंदी के अधिकांश विद्वानों के! कबीर का जन्मकाल 


दी 


पी सान्‍्य हैं जो कबीर-पंथियां में धर्मदास-प्रतिपादित कहा जाता 
है। कबीर-पंथियां में कबीर के जन्म के विषय में यह पद्म प्रच- 
लित हँ--“चेदह सा पचपन साल गए चंद्रवार एक ठाठ ठए | 
जठ सुद्दी बरसायत का, प्रनमासी तिथि प्रगट भए।।| घन गरजे 
दामिनि दमक बूँदें बरसें कर लाग गए। लहर तालाब में कमल 
खिलले तहँ कबीर भानु प्रगट भए ॥” इस पद्म के आधार पर पंडित 
अयोध्यासिहजी 'हरिआ्रोध' हे मिश्रबंधु” तथा पं० रामनरेश त्रिपाठो* 
जी कबीर का जन्म-समय सं८ १४५५ समभते हैं |! किंतु कबीर- 
प्ंथावली * में यह सिद्ध कर दिया गया है कि इस मत में कुछ देोप 
हैं! जिस समय कबीरदास का आविभाव हुआ उस समय सं० 
१४५५४ था नहों, प्रत्युत बीत चुका था। अस्तु, कबीर को जन्मतिथि 
“१७१५६ में ज्येष्ठ शुक्र पूर्णिमा चंद्रवार का हो पड़ती हे।! हमको 
भी यहों तिथि मान्य है। आगे चलकर इसकी पुष्टि होगी । 
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( १ ) हि दुस्तानी एकंडेसी की तिसाही पश्चिका, सन्‌ १६३२ ई७ । 
(२) ता का की 00फ़छएड3, है, ही, ह७ए, 90, 27 
( ३ ) कबीर-बचनावली, प्रष्ट € । 

( ४ ) नवरत्न, पृष्ठ ९०४ । 

( ९ ) कविता-कामु दी, एपछ १३३। 

( ६ ) कबीर-प्ंधावली, एष्ट १८, १६ । 


४<छ नागरीप्रचारिशी पत्रिका 


जन्मकाल की अपेक्षा कबीर का जन्मस्थान एक प्रकार से 
निश्चित समंका जाता था। पर विद्वानों का इसमें भी कुछ संदेह 
उत्पन्न हो गया है। कुछ लोगों की धारणा 
है कि कबीर का जन्मस्थान काशी नहों, संभ- 
वत: मगहर था । उनके पत्त में ग्रंथ साहब का यह पद्य है-- 
“पहिल्ते दसंन मगहर पायो, फुनि कासी बसे आई |” उनके विचार 
में “फुनि कासी बसे आई” से स्पष्ट अवगत हो जाता है कि कबीर 
कहों अन्यन्न से आकर काशो में बसे; वहाँ के वास्तविक निवासी 
नहीं थे। उनका यह भी कथन दे कि यश्वपि प्रस्तुत पद्म में यह ह 
स्पष्ट नहीं कहा गया है कि उनका जन्मस्थान मगहर घा, तथापि 
मगहर में जुलादहों की अधिकता प्यार इस पद्म के दसेन पाये? क॑ 
आधार पर यह कहा जा सकता हे कि कबीर का जन्‍्मस्थान मगहर 
था। इस घिषय की मीमा[ासा करते समय उक्त विद्वानों ने कुछ 
अधिक सावधानी से काम नद्ठों लिया, नहीं ते वे लहसा इस प्रकार 
न मान बेठते । कबीर कहते हैं... तारे भरोसे मगहर बसिया। 
मेरे तन को तपनि बुकाई ॥ पहिले दसेन मगहर पाये | फुनि कासी 
बसे आई ।| जैसा मगहर तेंसी कासी हम एके करि जानी ।।?”* प्रस्तुत 
झवत्तरण से यह अवगत है। जाता है कि कबीर इस समय मसगहर 
में विराजमान है. आर वहीं पर उक्त पद रच रहे हैं। यदि यह 
ठीक #£ ते 'फुनि कासी बसे आऋाई' के स्थान पर 'फुनि कासी बसे 
जाई! फा प्रयोग ही स्वाभाविक है। मेकालिफ साहब ने प्रकृत 
पद्य का अनुवाद इस प्रकार किया हे-- | ॥७॥ 5०७फ़ एप का 
ता छापे ॥00॥ गाए छ #एडा0 3 कक और 8५ को का अधथात्‌ मन 
प्रथम आपकी काशी में देखा और फिर सगहर सें निवास के लियें 
साया”। हसारी समझ में मेकालिफ साहब ने जिस पाठ को 


जन्सस्थान 


( १ ) *ुबीर-गअंधावली , ७० २६५ 


कत्रीर का जीवन-उृत्त छरूप्‌ 


प्रामाणिक समझा है वह यह हे--' पहले दसंन कासी पायो पुनि 
मगहर बसे आई |” अब इस पाठ में न ते। 'आइ? का झगड़ा है, 
न प्रचलित प्रवाद की उपच्तचा। इसका ठोक अथे यह है कि अवीर- 
दास को साज्ञात्कार काशा में हुआ था; और वे फिर मगदहर में 
जाकर बस गए थे । कबीग्दास का काशी छोड़ने का क्वाम था, 
कितु वे काशों और मगहर की मुक्ति की दृष्टि से समान समभते थे | 
एक बात ओर है। इस मत फे लाग कबीर की जन्म से मुसलमान 
जुलाहा मानते है! जहाँ तक हमें इतिहास का पता है उस समय 
रूगहर में मुसलमानों का निवास न था। इसके अतिरिक्त की* 

बसे बनारस गजटियर के आधार पर आजमगढ़ के चलहरा की 
भी कबीर का जन्मस्थान कहा है, जिसका आप भो सेगत नहीं! 
समझते । पुष्ट प्रमाण के अभाव में उक्त मत सान्‍्य नहा हा सकते । 
निदान, काशी ही कबोर का जन्मस्थान है। न जाने कितनी बार 
कवीर से अपन का काशों का जुताहा कहा ६ । यही मत परे- 
परागत भी हे। 

कबीर के प्रकट शान के विषय में कबीर-पछियों का जे! कघन 


5 


उसका कुछ आभास हमका सिल चुऊा हैं- लहर तलाब में 
मिलकर कमल स्विल तहें कबीर सझानु प्रगह भए ||? 
० इसका पतिपादन घट रामायरु 5 के इन पद्यीं 
सें--- 'खुद कबीर अविगति से आया। पुरइन पात वे। भया अकाया |? 
तथा कलतजुग नाम कबीर कहाएं।| पुरइन सेत पान पर आए || 
फासी नगर कीन्‍्ह का काया | नूरा नीमा के घर आया ।. बालऋ 
जानि चोन्द्र नहि पाए। कई दिवस अस बीति सिराए ॥”--हे! 
जाता है; कबोर-पंथियां फे कप्रनानुसार कबोरदास का आपवि- 
(€ १ ) (९७])7' 8॥॥60 4॥5 [0॥॥00 ७75, #£, ::0, 
( २ ) तुटसी साहब, घट रामायण, एड १३३ ॥। 
ष्ठ्प 


घछ्दद... तागरीप्रचारिणी पत्रिका 


भांव लहरतारा के ताल्लाब में कमल के पत्ते पर हुआ । यह एक 
ऐसी बात है जिस पर विश्वास नहों किया जा सकता ; स्वयं कबोर 
की धारणा इस प्रकार के अवतारों के विशाघ में थी। कब्रोर कहा 
करते थे “जे तूँ बाँमन बभनों जाया, ता आन बाट है काहे न 
आया |” इसका तात्पय यह नहीं था कि जो लोग बड़े कहे जाते 
हैं उनके आने का बाट भित्र हे। कबीर की दृष्टि में सबके आने 
का मार्ग एक ही था; श्रौर इसी आधार पर वे कहा करते थे कि 
वस्तुत: सब लोग एक ही हैं। पर कबीर के उपासकों के यह 
बात प्रिय न लगी ।, उन्होंने सोचा, आरादिपुरुष को जीवन-मरण के 
कश्टो से मुक्त करने के लिये उनके जन्म को अलोकिक बना दे । 
उनकी कमल से न्रह्मा की उत्पत्ति याद थी। उसी का संकेत 
पाकर उन्हंने कबोरदास का जन्म के सामान्य कष्ट से सुक्त कर 
दिया। कुछ लोगों ने विचार किया कि कबीर वस्तुत: लह्र- 
तालाब में ही पाए गए थे। इसकी ते स्वयं कबोर-पंथी भी स्वीकार 
करते हैं। किंतु इसका जो कारण वे लोग बतलाते हैं वह अध- 
विश्वास का फल है । कबोर के लहर-तालाब में मिलने का एक- 
मात्र कारण यही हो सकता है कि वह बालक जारज था | कबीर 
के संस्कार पुनीत थे, अतः उनका जन्म किसी विधवा ब्राह्मणी से 
अवश्य था। जिन लोगों में श्रद्धा थी, उन लोगों ने इसका आशोर्वाद 
का परिशास समझा ओर जो लाग हेतुवादी थे उन्होंने इसे अ्रन्यघा 
समभककर जिन्नासा का परिताष कर दिया । नाभादास जेसे भक्तों 
की दृष्टि में गुरु-प्रसाद से सब कुछ संभव था; अठः कबीर का जन्म 
'कर' अथवा अंगूठे से हे गया ओर वे कर-बीर अथवा कबीर के नाम 
से प्रख्यात हुए । जो लाग किसी बात की सामान्य रूप से मान 
लेते हैं उनकी दृष्टि में कबोर नीरू और नीमा के ओरस पुत्र थे । 
इंश्वर ने उनका नीच के घर इसलिये भेजा कि उनकी छत्र-छाया में 


कबीर का जीवन-वृष्त ; घ<€७ 


नीच भी उऊँच बन जायें। इस प्रकार कबीर के माता-पिता के 
विषय में अनेक मत हैं। इन मतों में किसी को सत्य सिद्ध करना 
आसान नहों, भारी काम है। कुछ लोग ते इसको असंभव ही 
समभते हें । 
कबीर फे बचनों में माई” शब्द का प्रयोग प्राय: मिलता है। 
यह कहना अत्यंत कठिन है कि इस शब्द का अथे किस स्थत्न पर 
वस्तुत: क्‍या है। फिर भी कुछ स्थल ऐसे 
हैं जिनके विपय में यह कहा जञा सकता है कि 
उनका तात्पये माया से नहीं माता से है। इन्हों स्थलों के आधार 
पर कबीर की माता के विषय में कुछ पत्ता लगाने को चेषट्टा इस समय 
बजवती हो। रही है; अतः हम इन्हों पर विचार करना उचित 
समभते हैं। कबोर का कथन है 'जब लग भरों नत्ती का बेह, 
तब लग टूटे राम सनेह || ठाढ़ी राजे कबीर की झाइ, ए लरिका 
क्यूँ जीवै' खुदाइ . कहे कबीर सुनहु री माई, पृरगाहारा जिसुतन- 
राई |? एक दूसरे पद्म में कबीर अपनी माता से अहते # “को 
बीन प्रेम लागा री. भाई का बीन । रास रसाँदग माते री, साई 
की बोने | टेक | पाई पाइ त्‌॒ प्रतिहाई, पाई ही तुरियाँ बेचि खाई 
री, माई को बोने |” कबीर को माता एक्र स्थल पर ऋंखती हें 
'+हुमर कुल केस रास क॒ह्यो ९ जब की मसाला छई निपूते तब ते 
सुख न भयेी |. . .घर के देव पितर को छोड़ी शुरू के सबद लिया ।!? 
कबोर का एक अत्यंत प्रच'क्षत शब्द?! जे उनके जीवत के संबंध 
में प्राय: डद्घृत किया गया है, यह है मुसि मसुसि राबे कबीर 
की माई | ए बारिक कैसे जीवर्हि रघुरा३ ॥ तंनना बुनना सब तज्यो 
है कबीर | हरि का नाम लिखि लिया सरीर || जब लग तागा बाहूड 
बेहों । तब लग वबिसर॑ राम सनेहों॥ ओआछी मतिे मेरी जाति 
जुलाहा । हरि का नए लदा ने लाहा ७ कहत कबोर सुनहु मेरी 


खाता 
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माई | हमरा इनका दाता एक रघुराई ॥” इनके अतिरिक्त अन्य 
स्थलों पर भी साई! शब्द का प्रयोग मिलता है, जिसका अधथे माता 
है। सकता है; पर उससे नवीन तथ्यों का पता नहों चलता। इस- 
लिये उसका छोड़ देते हैं । 

उपयुक्त अवतर्णों सें कतिपय शब्द बड़े ही महत्त्व के हैं। 
“ए लरिका? पर विचार हम आगे चलकर करेंगे ;। यहाँ पर हमकीा 
केवल उन घेशों पर ध्यान देना है जिनका 
कबीर की माता से संबंध है। कबीर की 
माता का कबीर की चिंता हैं। इसी चिता का विश्लेप्ण हमारा 
मुख्य ध्येय है । कबीर की माता की कॉदल पेट की चिंता नहीं 
है। उसकी ते इस बात की भी सनक सवार ६ कि फबीर राम- 
सास ने ले। यह काम उसके कुल को मादा के प्रतिकूल है-.. 
“हमरे कुल काने राम कह्यो १” इलना हो नहों, वह मुँकलाकर 
गाली तक दे बेठती है- जब की साला लई निपृते तब ते सुख न 
भया |” जिस पुत्र की उसे चिंता है उसी का वह इस प्रकार 
ग्रनिष्ठ कह रही हैं। इसका कारण क्‍या है ? जब से कबीर ने 
रास की माला ली तभी से उसको सुख नहां सिल्ञा। कबीर भी 
उसकी इस काम से संतुष्ट नहीं 8। वे कहते हैं पाई! पाई तेँ 
पुतिहाइ? , तुककी पुत्न उत्पन्न करने का फल मिल गया। एक तो 
यह कि तू संसार में इतना निरत रहतो 6, सुख की इतनी लिप्सा 
तुममें दे कि तू अब भी दुःख उठा रहो हे, ममता अब भरी दुझके! 
सता १हो है। दूसरे यह कि तूने भक्त उत्पन्न किया है, अतः तू 
धन्य हे; तुकओा इसका फल मिल्ल गया। माता का पुत्रवतों होना 
तभी सफल है जब उसका पुत्र भगवद्गक्त हा। विचारणीय प्रश्न 


यबनो-णादा 
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केवल यही है कि कबीर का राम-नाम कहना क्यों उनके अथवा 
उनकी माया के कुल की भर्यादा के प्रतिकूल है ? उनके कुछ में 
किसी ने राम-नाम क्‍यों नहों कहा ? इस प्रश्न का सहज समाधान 
यही हा सकता € कि कबोर अथवा उनको साता यवन-जुलाहा-कुछ्ष 
की थी, जिसके कुल में इसलाम कफ खुदा या पैगंबर साहब का नास 
मंगलप्रद था, काफिर राम का नहीं। ते क्‍या कबीर नीमा फे 
ग्रेरस पुत्र थे ह प्रमाण ते! इसी पत्त में अधिक ह । 
यदि कबीर नीमाः के ओरल पुत्र थे तो नीरू या नृसअली को 
लनका जनक मान लेने में कुछ विशेष आपत्ति नहीं है। कतिपय 
विद्वानों न मुसलमानों के इल सत का उचित 
समझा दे कि कबोर नीरू तथा नीमा के श्रारस 
पुत्र थ । मुसजतान कबीर-पंथी इसी मंद का प्रचार करते हूं । 
अजुसंघान के आधार पर लिखतेबाले मुसलमानों का रत आरों से 
भिन्न नहीं है । जिनका अन्यपशा करना | वे सहसा किसी बात 
का सिद्ध नहीं सान सकते: उनकी पुष्ट प्रमाण को आवश्यकता 
कार अनुमान की नहीं | हम स्पष्ट कह देना अनुचित 
नहीं समझते कि इल विययद का हड़ प्रमाण एस भरी उपलब्ध नहीं : 
भा यह सिद्ध कर दे कि अवीर नीरू ओर नीमा के ओरस पुत्र थे | 
हमारी यह धारणा हे कि अबीर क अध्ययन से यही मच साधु सद्ध 
होता हैं। अंयावली' से कतिपय स्थल इस ढंग के भी है कि उनके 


| है| 


आधार पर कबार किस मी ऊू पुत्र कहे जा सकते हे आर 


अहमदशाह” तथा की मदोदय उसका प्रतिपादइन भा कर लकते 

है। कबीर स््र्य कहते दे. -पिठदा हमारा बड़ गोलाइ । तिसु 

पिता पहि है कक्‍यें करि जाई ? सतिभुर मिला ता सारग दिखाया। 
(्‌ (९ ॥ &बोर खट हिल फालालबम्प छ० रृप्ठ ! 


(०२ ) कवीःर-गंबावली पू० ३०६। 


पू०० नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


जगत पिता मेरे मन भाया ॥ हों पूत तेरा, तू बाप मेरा । एके ठाहरि 
दुह्ा बसेरा ॥? इस बड़ गोसाई को उक्त महानुभाव गोस्वामी 
ग्रष्टानंद का वाचक समभकर कबीर को उनकी संतान कह सकते 
हैं। नीमा गोरवामीजी की चेली तथा कबोरदास की जननी सिद्ध 
हो सकती है ओर कबीर नृरअली के 'तरायन! पुत्र कहे जा सकते 
हैं। पर जब तक अन्य प्रमाण उपलब्ध नहीं होते तब तक कबीर को 
उक्त दंपती का ओऔरपत पत्र मानना ही न्यायानुमादित है । 

कबोर ने अपने का बार बार जुलाहा कहा है | विचारदास जेसे 
विचनक्षण भक्त इसका अन्यथा अथे करते रहें; कबोरदास ने स्पष्ट 
रूप से अपनी जाति का जुलाहा क्या कोरी 
कहा है । इसमें संदेह की जगह नहीं । 
कबीर ने पूरब जनम? का जो राग पश्रल्ापा है बह अवश्य ही चिंत- 
नीय है। ( आपका कथन' हे--- पूरतव' जनस हम बॉम्हन देते, 
वाछे करम तप हड्लीना , रामदेव की सेवा चूका, पकरि जुलाहा कीना ” 
इसका तात्पये यह नहीं कद्दा जा सकता कि कबीरदास अपने प्रथम 
जीवम के संबंध में प्रकृत वाक्य कह रहे हैं। उनके कहने का 
ग्राशय यह है कि ब्राह्मणों का अपने वंश का ध्यान शोर भो इस 
दृष्टि से रखना चाहिए कि उनको रामदेव की सेवा मात्र करनी हे, 
यदि इस बाग तनिक भा चूके ते फिर नीचे गिर पड्गे। ) कबीर- 
दास इस पद में भी अपने का काशों का जुलाहा ही कहते हैं तू 
बॉम्हन में कासी का जुलाहा |” अवश्य ही कबीर मुसलमान 
'जुलाहा! थे । कबीर वस्तुत: नाम था, उपनाम नहीं जेसा कि 
विल्सन' साहब समझना चाहते हैं। उस समय मुसलमान हिंदी 


जलाह7! 


( ५ > कबीर-प्रंथधावली छ्ू० १७३ । 
( २ ) रिलिजस सेक्स आफ दी हिंदूज ए० ६६ ( नाट ) | 
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में हिंदू उपनाम रखते थे ! हिंदू फारसी या अरबी उपनाम हिंदी- 
कविता में कभी नहीं रख सकते थे। आज-कल्ल भी इसका प्रभाव 
है। अस्तु, आपका कबीर को हिंदू सिद्ध कर्ना निराधार है। इस 
विषय में माल्कम साहब का मत ही मान्य हे । कबोर ने अपनी 
जाति का कक्‍्ल जुलाहा ही नहीं कहा है, उसका कमीना भी कहा 
हे “जाति जुलाहा नाम कबीरा, अजहूँ पतीजी नाहीं।... ...आइ 
हमारे कहा करोगी, हम ते ज्ञाति कमीनाँ |!” इस पद में कबीर 
ने अपनी जाति तथा नाम का इतना स्पष्ट कर दिया हे कि उसके 
विषय में विवाद करना स्वयं कबीर का अविश्वास करना है। जोरे 
लेग 'जुलाहा! का सब्ंत्र प्रतीक सिद्ध करना चाहते हैं अथवा 
कबीर! का उपनाम सानते हैं, या कर्बार, कबीरा, दासकबी र, संत- 
कबीर आदि का प्रयोजन भिन्न समकते हैं, उनका एक बार इस 
विषय पर फिर विचार कर लेना चाहिए: और कबीर के समझालीन 
रेदास फे इस बचने का रहस्योद्खाटदन करना चाद्धिए “जाक ईद 
बकरीद कुल गऊ के कघ करहि, मानियहिं शेस्थर शहीद पीरा | जाके 
बाप ऐसी करी पृत ऐसे घरी लिहु र तलाक परसिध कबोरा ।” रंदास 
ने स्पष्ट कष्ट दिया है कि कबीर के कुल में शेख, शदोंद, पीर की 
प्रतिष्ठा थी, ईंद-+करीद मनाई जाती थी, सा-भत्षग भो हेशसा था : 
उनके पिता भी ऐसा करते थे । हम पहले देख चुके दें कि ऋबीर 
के कल में किसी ने राम नाम नहों कहा था . निदान हमझा सह 
मानना पड़ता है कि कबोर मुसलमान-सेतान थे |; 

कबीर ने अपने विषय में जा कुछ ऊष्ा हे उसका संक्षिप्त परि- 
चय मिल्ल गया । अब हमओेा यह देखना दे कि उनके अनुयाया 

€ १ ) कबीकन्ञ दापजा धुए कण । 


(२ ) वबिचारदास, बीजकू, भ्रूमिका ह५ ४०-७३ ! 
(३ ) ग्रंथ साहब इ० ष्फछ | 
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संतों का, इस विषय में क्या मत है। 'अमर-सुख-निधान! नामक 
प्रेथ में कबीर का धघर्मदास ने प्राय: 'जिंद' नाम से संबोधित किया 
हि है। कबीर की बातों से चकित होकर आप 

बा विचार करते हें१-..." राम नाम निज प्रान 
गअधघारा | से! यह जिद मेटि सब डारा ॥ कीज कहा जिंद को भाई ९ 
जाति म्तल्‍छ कथथे चतृगाइ |?” सपादक महादय ने जिद का अर्थ 
'बंधागढ़ निवासी बनिये' माना है; जा सर्वथा अमान्य दै। कबीर 
इस पद में जिद आर म्लेच्छ कहे गए हैं । एक दसरोे पद्म में ध्मे- 
दास * ने कबीर से कहा है “तुम ले जावे। जिंद जी, हम करिये 
फरहार ल्ेंघन न करियो पोर जी, सानों बचन तम्हार ।” इस पद्म 
में कबीर जिंद तथा पोर साने गए हैं. अन्य स्थत्त पर कब्रोरदासई 
धमंदास से कहते हैं “तुम तो भक्त हम जिद फ्कीरा। सुधि करि 
देखा सत संग घोरा ।! इससे कबीर से अपने का जिद फार! कद्दा 
९। इस प्रकार कबीर म्लेच्छ फरश्गीर जिद ओर पीर सिद्ध होते 
हैं। फोर श्र पार शब्द का | साधु आर गुरु के अथे में 
हिंदुओं के लिये भी मिलता हूँ; अनः इनके आधार पर यह 
निश्चित रूप से नहों ऋहा जा एकता कि कबोर मुललमान थे और 
सूफी मत का प्रचार करते थे : किंतु इन स्थलों पर इन शर्ब्दा का 
प्रयाग इस हंग से किया गया हैं जि लसे यही ध्वनित होता है कि 
कबीर इसलास के अतगत सम जाते थे। हमार इस कथन का 
प्रतिपादन स्लेचछ तथा जिंद शब्द भजी भाँति कर देते हैं। म्लेच्छ 
का प्रयोग मुसलभानां के लिये आज भी प्रसिद्ध है। रहा जिद 
शू्द , उसके विषय में हमारी घारणा है कि यह जदीआ! का रूपां- 


( ५ ) घमदासओी की शब्दावरी जीवव-चरियत्र प्रू० ४। 
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तर है, जिलका अथे होता है स्वतंत्र विचारवाला | मुसलमानों में जे 
'किताब' के पाबंद न थे, आजाद तबीयत के थे, वे जिंदोक कहे 
जाते थे। यदि कबोर मुसलमान ने होते ता उनका काफिर की 
उपाधि मिलती , जिंद की नहों | उक्त संवाद का परिणाम यह 
छुआ. सरे सते बसि शाए साहब कबीर | हिंदू के तुम गुरू 
कहाओ मसलल्लमान के पीर |! स्पष्ट है कि कबीर घर्मदास की दृष्टि में 
पहले म्लेच्छ थे फिर घीर घीर समथ साहब एवं सत्पुरुष बन 
गए:-- कलिजग प्रगट कबीर काल ऊफंी देखा जारा | किए 
ऋसे! अष्घान आप भण बंदी छारा | ? ॥॒ 

कबीर के मुसज्लमान समझने की परंपरा किस प्रकार चलती 


हे « आधा से जी ध््टा कर 588 हल पा कद प्र | यू म्क शक प्र हक झ्रु के # 
जद रचा ६& , आज | फेल संदेश से वेाजनाब एर । शहप्मने यह देख 


रे लिया कि अमर सुख निधान, जिसके लोग 
सता हा सत ० 25. 288 

कबीर का अथ समकते हैं, तथा घम्मदास', 

जा उनेझ समकाचीन शिष्य थे, कवीर के विषय में किस सत्य का 
प्रतिपादन करते ४ । अब हम्मझा यह वियार करना हें कि अन्य 
संते ने इस विपय में क्या कहा : । यह स्मरण रखने को बात है 
कि जब से भगवान्‌ का भाज्या पतित-पावन के रूप में प्रचल्तत हुए 
तब से भक्तों ८ पाप 75 रासद बटास्णा आम कर दिया । ऐसी 
परिस्थित में यदि कवीर क्रिया विधवा की संतान हाते ता इस प्रहार 
के भक्त: हा नजीर के रूपए भे पश अवश्य करते. स्यथ| कबीर 
की कभी उस बात की झिला नहों हुई कि वे पिदा किसकी कहें : 
उनको समझ में दो यह बात नहीं आती थी कि “वेश्या का पृत 
पिता काझई! करे ” कहने का तात्पय यह कि कबोर के संत॑-संप्र- 
दाय भी मुसलमान या सेत-रारू के रूप में याद करता आ रहा हे, 


( १ ) धरमेदासजी का शादावर्ली जीवनचरित्र प्ू० ७२ । 


पू०छ नागरीप्रचारिशी पत्रिका 


हिंदू या जारज़ के रूप में नहों। चरनदास' का कथन है दास 
कबोरा जाति जुलाहा, भए संत उपकारी |” तुलसी! साहब का 
कहना है “कासी नगर कीन्ह कर काया। नूरा नीमा के घर 
आया |” तुकारामरे ते कबीर का शुद्ध मुसलमान मानते हैं। 
यह ते रही पुराने संतों की बात।॥ आजकल भी ऐसे संतें को 
कमी नहीं हे जे। कबीर के मुसलमान मानते हैं। शिवत्रत लाल का 
कहना है “कबीर साहब नूरा नामी मुसलमान जुलाहे के घर में 
प्रगट हुए थे। नूरा की क्ली का नाम नीमा था ।...भ्रव्बलल ते वे 
मुसलमान थे; ओर मुलल्लमानेों में भी निहायत रजील कौम में से 
थे ।” प्रस्तुत अवतरणोां के आधार पर कबीर का मुसलमान मान लेने 
में किसी भी अभिज्ञ को आपत्ति न होगी । वस्तुतः: कबीर तन से 
मुसलमान, मन से मुक्त और विचार से परमहंस थे , 
कबीर के गुरु श्रथवा पीर कान घे ? उन्होंने उनसे किस समय 
दीक्षा ली ? गुरु-शिष्य का परस्पर क्‍या संबंध रहा? आदि ऐसे 
भ् हैं जिनका ससाधान सहसा नहीं किया 
जा सकता। मुसलमान कबोर-पंथियां का 
कथन हैं कि कबीर शेख तकोी के मुरीद थे। हिंद कबीर-पंथी कच्दत 
ह कि कबोर की शुरू करने का आवश्यकता नाभमात्र का पड़ी। 
कबीर साहब तो स्वयं सर्वज्ञ थे, गुरु की प्रतिष्ठा स्थापित करने के 
लिये आपने किसी प्रकार रामानंद की गुरु बना लिया। अधिक- 
तर विद्वानों की दृष्टि में स्वामी रामानंद जी ही कबीर के गरुथे ! 


गुरु 


( ३ ) चरनदासजी की बानी पृ० ८८ । 

( २: घट रामायण प्रू० पर्दे | 

( ५ ) अरहदा सिस्टसिज्म पु० ३२५६ । 

( ४ ) सुरति शब्दयाग छ० इ३, ३२४ दिवावा । 
(& ) ग्रंथ साहब पृ० ददे८ । 


कबीर का जीवन-वृत्त ५०४ 


स्वामीजी ने कबोर को मंत्र-दीक्षा दी थी या कबीर ने उनके राम 
नाम कह' को ही मंत्र-दीज्ञा समक लिया था ? इसका विवेचन 
करना अब तक आवश्यक नहों समझा गया | इस बांत पर भी 
अभी तक उचित ध्यान नहीं दिया गया है कि कबोर के राम यदि 
आरंभ में रामानंद के राम थे तो किस प्रकार अ्रेत में एक विलक्षण 
राम बन गए। सारांश यह कि कबीर के गुरु का प्रश्न अनुसंधान 
की दृष्टि से अ्रभी अछूता है। कुछ लोग कह सकते हैँ कबीर रामा- 
नंद के शिष्य थे; कबीर ने स्वयं इसकंत स्पष्ट कर दिया है! 'कासी 
में हम प्रगट भए हैं रामानंद चेताएं। समरण का परवाना लाए 
हंस उबारन आए”। उक्त महानुभावों से हमारा यही नम्न निवेदन 
है कि हम इसका कबोर की रचना मानने में असमथे हैं। हमारी 
दृष्टि में, इस पद्म में इस बात पर ध्यान नहीं दिया गया है कि इस 
पद्म का प्रसंग क्‍या है ध्यौर इससे किस तथ्य का प्रतिपादन होता है 

इसमें संदे [ कि इस पद में इसलाम और हिंद मत की खिचडी 
पकी हूं पर उससे यह कबीर-रचित नहों हा सकता : यह ता किसी 
भक्त शिव्य का कम्तृत है जो गारख की घटाने के लिये की गई है | 
कबीर इस स्थत्त पर अपना परिचय तो दे रहे हैँ, परंतु परिचय 
देने का जे ढंग है वद्द कबीर का नहाों है: हंथावली में यह पा 
नहीं है । यह पद्ा उस समय का हैं जब कबोर व्यक्ति-विशेष न 
रइकर कुछ ओर ही बन गए थे , 'प्रधथट होने का प्रयाग संत- 
समाज में उत्पन्न होने के अथ में होता है। यह सर्वव्यापी अत- 
यासी परमात्मा तथा उसी के अंश का प्रभाव हैं, इसलास के खुदा 
का नहीं | 'समरध का परवाना लाना! इसलाम का 'पेगाम! लाना 
है, अवतार लेना नहों | | ता पर्सात्सा स्वयं अबतार लेते हें 

परवाना तो कवतज्ष यमराज भेज्ञते 4 जिसक वाहक यमदत कह जाते 


(्‌ प_ ) कब्रार-चचनावलता ४५० १४९२, ८७ 


पू५द नांगरीप्रचारिणी पत्रिका 


हैं, महात्मा नहीं | संतें ने भी कबीर के 'जुग जुग” आने की बानगी 
ली है, उनके परवाने की नहों | कबोर-पंथियों में जे! परवाना चलता 
है वह कबीर की भक्ति का परवाना है, समर्थ? का नहीं । 

उपयुक्त विशेचन का तात्परय यह नहों कि रामानंद कबीर फे 
गुरु नहों थे . उसका पध्राशय यह है कि यह विषय विवाद-अस्त 
है। इतिहास के आधार पर विचार करने में 
सबसे बड़ी अड़चन यह है कि उत्त महा- 
नुभावों में दोनों का समय अनिश्चित है । फिर भी इतिहास की 
टष्टि से यह अजुचित नहीं सिद्ध हा सकता । इतिहास का अभी 
तटस्थ ही समझना चाहिए । स्वयं कबीर के बचने से प्रमाण- 
सेचेय करना यथाथ हागा | कबोर-अंथावती के पाठक यह भरती 


रामायंद का उपक्ता 


भाँति जानते हें कि उसमें स्वामी रामानंद का नाम नहों आया है | 
शक, प्रह्माद ध्रव नारद आदि प्राचीन भक्तों का जाने दीजिए जब- 
देव तथा नामदेव का नाम लिया गया है। कबोर का कथन हे: --- 
“जागे सुक उधव अऊकूर, हवगावंत जागे ले लगूर || सेकर जागे चरन 
सेव, कलि जागे तलामा जंदेव ।? जहां तक हमें स्मरण हे कबोर- 
ग्रंथावली में एक भी पद ऐसा नहों आया है जिसमें किसी भी 
वेध्याव आचाये का नास आया ही। । कबत्रीर काशा मे रहते थे। 
प्रत्येक आचाये के शिप्य काशो में आते, शाखचिंतचन तथा शाख्ाथ 
करते थे . फिर भी फबोर उनके विषय से मौन क्यों हैं ! शंकर 
का नाम आप लेते हैं, पर भक्तिमार्ग के जीवनदाबक रामासुज का 
ध्यान नहीं रखते | इस दशा में यदि स्वामी रामानंद का नाम ग्रंथा- 
कली में नहों मिलता दे तो आश्चय की बात नहों है। भअ्थावली 
में वैष्णव शब्द का प्रयाग प्राय: मिलता है, साकत ( शाक्त ) की भी 
कमी न यदि अभाव है तो शव का । संभवत्रत: इसी की पूत्ति 


! 


(६ ) के रर-प्रथावल्ली प्ृ० ३४ 


कवीर का जीवन-व्रत्त प ०७ 


शंकर कर रहे हैं। कबीर स्वोकार करते हें! “मेरे संगी देह जगां 
एक बेप्णव एक राम ; को है दाता मुकति का, वे सुमिरावे नाम ॥? 
इस अवतरण से स्पष्ट अ्रवगत हा जाता है कि कबीर का वेष्णव मत 
से संबंध था; उसका अपना साथी समभते थे . यह साथ सामान्य 
नथा। आपको रृश्टि में? “कबोर घनि ते सुंदरी, जिनि जाया 
वैधाव पूत । गम सुमिरि निरभे हुवा, सब जग गया मऊत ॥” 
ते क्‍या आप वैधाव थे ? क्‍यों नहों ? “मेरी जिद्ठा विष्णु, नयन 
नारायण, हिरद बसहि गोदिंदा ॥”* इससे पुष्ट प्रमाण और क्‍या 
दिया जा सकता है ? । 
ग्रब तक जो कुछ निवेदन किया गया है इसके आधार पर ह 

यह निष्कष निस्‍्सेकाच मनिकातल्त सकते हैं कि कबीर अपने मत को 
बप्गुव-सत से अधिक भिन्न नहीं समझते थे | 
हमारी हृष्टि मं कबीर ने जा उक्त आझाचायाँ 
की उपक्ना की है उसका एक कारण यह भी हो सकता ह कि एक 
खेर ते उन्त सभी भरता का समावेश वेधाव शब्द में हो ज्ञाता है 
आर दसरी ओर उनकी प्रतिध्ता भी बसी रहती हैँ । कब्रीर पर 
वेष्णव-मत का प्रभाव कितना गहरा पड़ गया था। इसका पता कुछ लगा 
लेना संगत जान पड़ता है। कंबीर४ एक स्थल पर कहत दें “हम 
भी पाहन पुजते, होते रल के राक् । संतगुर की कृपा भई, डारधया 
सिर थे बे'क ॥” हम कह ही चुक हैँ कि कबीर जन्म से मुसल्- 
मान थे। उनके कुल में किसी ने राम का नाम नहां जपाथा | 
फिर वे पाहन क्यों पूजते शयार बन के राकक क्‍यें होते ? «दि उनका 


गुरु रामानंद 


(१ ) कबीर-अंधावर्ली पू० ४६ ॥। 
(३ ४५ ५». 580० हई । 
(३) «. 29 ७३, झेरे० 
(४) 


33 डे ड फुष 3४ । 


न 


पू०८ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


जन्म किसी विधवा के अपमान का परिणाम था ते भी वे मुसलमान 
के घर में पत्ने थे। न ते उनकी पत्थर पूजना पड़ता न पुनजेन्म के 
फेर में पडकर बन का रोक होना पड़ता , फिर उनके कहने का 
तातपये क्‍या है? हमारी धारणा है कि कबीर पर वेध्याद-मत का प्रभाव 
इतना पयाप्त पड़ चुका था कि उनका विश्वास अवतार में हो गया 
था। यह प्रभाव रामानंद का कहा जा सकता है, उनके राम इसी 
ढंग के थे। कबीर भल्ती भाँति उनके प्रभात्र में न भरा सके . कारण 
यह समझ पड़ता है कि उनका स्वर्गवास कबीर के बचपन में ही हे! 
गया था | इतिहान भी इसके प्रतिकूल नहीं ४. जब कबोर सयाने 
हुए और मृतिपूजा के रहस्थ की समक गए तब उप्तके म्ेत््व को 
उन्हंने कुछ स्वीकार किया | उक्त कथन उस समय का प्रतीत होता 
है जब श्राप उसके प्रतिकूल प्रचार कर कुछ थक चलते थे ओर इस- 
त्ाम की ओर से मुँह माड़कर सुरति-शब्द, नाद-बिंदु का प्रचार कर 
रहे थे। इस दशा में आपका यह कहना, कि यदि सतगशुर' की 


कृपा न होती तो झयाप भी पत्थर पूजते और उसके परिशाम-स्वरूप 


निम्न कोटि की योनि में जन्म ग्रहण करते, स्वराभाविक ही है । इस 
पद्म के आधार पर हम इस प्रचलित प्रवाद का, कि कबीर रामानंद 
के शिष्य थे, असत्य नहीं कह सकते। परंपरा से लोग कबोर को 
स्‍्वामीजी का शिष्य मानते आए हैं। अस्तु, कबीर-ग्रंथावली के 
आधार पर भी उसको निराधार नहों कह सकते। हाँ, पुष्ट कर 
सकते हैं। यदि प्रंथावली से वह कल्पित अघवा खसत्य सिद्ध दे। 


जाय ते हम सहरष स्वीक्!र करने को तत्पर हैं ; 


कुछ लोगों, विशेषक्र कबीर-पंथी मुसलमानों, की धारणा है कि 
कबीर मानिकपुर के शेख तकी के मुरीद थे | इस मत के पक्त में 
बहुत कमर विद्वान हैं! श्रों 'हरिश्राधष!र जी ने इस सत का खेंडन 


(मन्वाइकत, +-+++<. 


( ; ) कबोर-वचनावलोी पू० १२-१९ । 


कबीर का जीवन-वृत्त भू 


तथा श्री राम प्रसाद” त्रिपाठीजी ने इसका विवेचन जिस ढंग से किया 
है उससे इस मत की साधुता में सर्वेथा संदेह 
धो जाता है। जो लग शेख तक्ी का इनका 
पोर मानते हैं उनके पतक्त में यह प्रमाग कहा जाता है 
“झानिकपुरहि रबीर बसेरी मदहति सुनि शेख तकि केरी | 
ऊजी सुनी जानपुर घाना झऋसी सुमि पीोरन के नामा ॥? 

इनके अतिरिक्त कबीर का संबंध शेख अकरदी आर सकरदों से भरी 
कहा गया है। इसका वन आता हे कि शेख अकरदों शोर 
सकरदों कबीर को लेकर स्वामी रामानंद की शरण में गए थे । 
प्रवाद है कि कबीर से मूसी के शेख वकी की कुछ लाग-डांट भी 
हा गई थी । कबीर के साथ जहाँगश्तरं फीर का संबंध भी कहा 
जाता है। कबीर-भंघावली+ में केबल यह पद्म मिलता है “हज 
हमारी गोमती ठोर। जहाँ बसडि पोतंबर पीर। वाह बाहु क्या 
खूब गावता है। हरि का नाम मेरे मन भावता है|” यह ध्यान 
देने की बात है कि यह पद्म अंधावली के परिशिष्ट अधथाोत्‌ अंथ साहब 
का है : शंथ साहब के 'पहले दसंत मगहर पाये! वाले पद्म पर हम 
कुछ विचार कर चुके हैं! इस पट में एक विशेष बात यह भी 
है कि पीतांबरजी एक अच्छे गायक हा गए है, तारक नहों । यदि 
पीर शब्द के आधार पर उनका सफी कहें ता पीतांबर-संज्ञा के अजु- 
रेघ से भक्त । पूर पद पर विचार करने से पोर्ताबग्जी भक्त उह- 
रते हैं, सूफी नहीं । उनका 'हरि-नाम? कबीर के प्रिय छगता है । 
पीतांबर पोर से हम अभी तक अनभिज्ञ हैं; हा सकता है कि 


शेख सकी 


( ३ 3 हि हम्तानाी लिधाही पन्रिका १६ इक टेप्फ-ध्पा 
(६ ) हरन्साहितसल का हू लिहारर (राम्नयंद्र शाए) पु८ जे | 
(३ ) कबीर एड हज फालावस छह ० १८ ! 


( ४ ) कबीर-अंधावली छ० ३३० 
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उनका स्थान जोनपुर रहा हो । इस समय हम इतना ही कह कर 
संतेष करते हैं कि आप राम के भक्त प्रसिद्ध गायक और पोर के 
रूप में रख्यात थे । यदि कबीर आप शिष्य नहीं थे ते आप पर 
उनकी श्रद्धा अवश्य थी। वे आझाप का सत्संग करते थे ओर इसको 
तीथे समझते थे । इस पद्म की भाषा भो कुछ चंतनीय है 
वाह क्‍या खुब गावता है । हरि का नाम मेरे सन भावता हे॥ ” 
कबीर-ग्रंथावज्ञी के परित: परिशीलन से पता चलता हैं कि 
कबीर किसी क॑ मुरीद नहीं थे. जिस अध में लाग शेख तकी को 
उनका पीर कहते हैं हल अथ मभ॑ ता स्वामो 
रामानद भी उनके गुरु नहीं कहे जा सकते | 





आज ् 
दा 


स्वामीजो का दीत्ता-स्त्र “रां रामाय नम: था। उन्होंने कबीर की 
कंबल 'राम राम कहा का सत्र दिया घा। कहा जाता 5४ कि 'जिनु 
'न का ले! इसी बात का स्वय॑ कर्ब भी इुस् प्रद्धार कहत 


रे 
कह शव 
दे 


गुरु बिन चला ज्ञान न लह”. इसका फल यदि यह रास रास ऋत्त! 
हा तो क्‍या आश्चय हं | कुछ भी हा, कबीर किसी सफो के मरीद 
नहीं हा। सकते। उनके शंख से वही तात्पव हैं जे। सफियां का 
होता है। सूफी ले।ग शेख, मीर आर काजो का मजाक जड़ाते हैं 
इनकी! चुटकी लेते हैं, डनका प्रेस-पीर का दोक्षा देना चाहते हे । शंख 
तक! एक प्रसिद्ध व्यक्ति जान पड़त हैं। बट रामायण! मे भी आप 
का प्रसंग आया से | कबीर स्वयं कहते हैं! “मीरा मुझसू मिहर 
करि अब मिला न काह साथि? इससे क्‍या ध्वयनित होता है ? यही 
न कि अब आप किसी के साथ नहां मिल सकते; आपके लिये 


( १ ) घद रामायण पु ० ८८ । 
( २ ) कबीर-ग्रंथावली छू० १४) 


कबीर का जॉींवन-वृत्त ५११९ 


निधन फं अन॑तर ज्ञान की जिज्ञासा से सूफियां फे सत्संग की ओर 
मुड़े तब मुसलमानों की ओर से उनकी अपनाने का प्रयत्ञ किया 
गया। संभवत: उनका कुछ सफल्वता भो मिली; पर अंत में कबीर 
उनका साथ छोड़कर उन्तक विशाधी बन गए । कबीर ने कहा भी 
है तुरही धरम बहुत हम खे'जा, बहु बजगार करे ए बोघा | 
गाफिल गरब करें अधिकाई स्वार्थ अरथि बचें ए गा३इ ॥? हमको ते 
यही प्रचात होता है कि कबीर का इसी खोज में उक्त महानुभाव 
मिले होंगे. इस विषय में श्री शक्ृजीर का कथन है “कबीर ने 
शेख तकी का नाम लिया है पर उस आदर के साथ नहों जिस 
आदर के साथ गुरु का नाम लिया जाता है, जसे “घट घट है अबि- 
नासी सुनहु तकी तुम शंख” । इस् बचन में ते कबीर ही शेख 
तकी की उपदेश देते जान पड़ते थे. कबीर ने मुसलमान फकीरों 
का भी सत्संग किया था, इसका उल्लेख उन्होंने किया है। ते मूसी, 
जानपुर, मानिकपुर आदि गए थे जे मुसलमान फरदीरों के प्रसिद्ध 
स्थान थे। पर सबकी बातें का संचय करके भी अपने स्वभावा- 
नुसार वें किसी का भी ज्ञानी या बड़ा मानने के लिये तैयार न थे, 
सबका अपला ४ वचनस मानने का कहते थे”! । निदान हम यह 
साहस के साथ कह खजते ई कि कबीर किसी शेख या सूफी के 
मुरीद न थे, उनके सत्संग से लाभ उठानेबाले जीव थे । 

एक प्रकार से कबीर क॑ गुरु की मीमांसा हो चुकी । पर यह 
तब तक अधूरी समकी जायगी जब तक उनके सतगुर' की कुछ 
समीक्षा न हा ले । सूफियों में जा आजाद! 
ग्रथवा बेसरा कहे ज्ञाते ह उनके गुरू का पता 
छखगाना कुछ कठिन होता है। उनमें प्राय: ते ऐसे होते हैं जिनका 


सतगुर 


(१ ) कघीरन्ग्रंथावरली छू० २३० 
( २ ) हिंदी-साहित्य का इतिद्दास पू० ७३। 
हर 
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अलख ( अलगैब ) से शिक्षा मिलती है। हमारी समभ में कबीर 
के 'सतगर' अलख या, अधिक संगत होगा, राम थे। कबीर ने 
झरमनेक स्थलें पर इसका निदशेन भी कर दिया है? “कबरोरा तालिब 
तारा, तहाँ गोपत हरी गुर मारा ;...तुम्ह्द सतगुर मैं नोतम चेल्ला, 
कहे कबीर राम रमूं अकेला ।...कब्ोर पंगुड़ा अलह राम आा, 
हरि गुर पीर हमारा ;...” यहाँ पर यह निवेदन कर देना परम 
ग्रावश्यक प्रतीत होता है कि कबीर-पग्रंथाव्ञी में ऐसे पद्यों की कमी 
नहीं है जिनसे यह ध्वनित हाता है कि कम्रीर से यदि कोई उनके 
गुरु अथवा पीर के संबंध में कुछ पूछता था तो वे कुछ चिढ़ जाते थे 
आपका प्रश्न है “मुरसिद पीर तुम्हार है का, कहां कहाँ श 
ग्राया ?” यह ते मुसलमानों की बात हुई । पंडिसों से भी आप यही 
कहते हैं: “जाई पूछे गोबिंद पढ़िया पंडिता, तेरा काम गुरू कान 
चेला | कबीर की इस मनोवूृत्ति के कुछ भी कारण रहे हो उनसे 
हमारा कुछ प्रयोजन नहों हे। हमकी ते कंबल इतना ही कहना 
है कि कबीर या ता इसके यथाथे उत्तर में कुछ आपत्ति समझते थे 
या उनका फोाई जास्तविऊर गुरु न था । आपने जिस मत का प्रचार 
किया उसको प्रेरणा किसने की ? किसके आदेश से आपने एसा 
किया १. इसके विषय में आपका कहना हैँ» मोहि आग्या छूट 
दयाल दया करि, काहू कू समकाइ। कहें कंबोर स॑ कहि कह्ठि 
हारा, अब मोहि देष न लाइ ।|” यह साखो भी कुछ इसी पत्त में 
हैः “हरि जी यह बिचारिया, सापी कही कबीर | भासागर में जीव 


( १) 

(्‌ जो 77 यू७ १७४७। 
(३) ?? पृ०७ १४० । 
(४) ?” ? पृ० १३६६ । 
(९६) /! 7?” पृ० <६। 


कबीर का जीवन-वृत्त भ१३ 


हैं, जे काइ पकड़े तोर।” सारांश यह कि कबीर को? “रास 
माहि सतगुर मिले अनेक कल्लानिधि, परम तत सुखदाई!”-.-राम 
'सतगुरः मिलते थे, जे। जीवमातन्र के परम गुरु हैं। ये राम दाशरथि 
राम से भिन्न, कल्तानिधि एवं परमतत्त्व के आश्रय हैं, अवतारधारी नहीं । 
कंबोर के विवाह के विष्य में चाददे कितना ही मतभेद क्‍यों 
हो, इस तथ्य से प्रायः सभी जानकार सहमत हैं कि लोई का 
कबीर से सासग रहा हैं। कब्रोर-पंथियों की 
दृष्टि में कबीर साहब विदेह थे; उनका किसी 
स्वोसेकुछकाम न था। वे वे हंसे। की कनक़-कामिनी के काप 
से उबारते आए थे, उसमें फोंकने नहों। लेई के विपय में * 
“ऋवीर-पंथ के विद्वान कहते थे कि लोई नाम की सत्री उनके 
साथ आजन्म रही, परंतु उससे उन्होंने विवाह नहीं किया !” लोई 
की कुछ लोग ख्रो-वाचक न मानकर लोक शब्द का रूपांतर समभते 
हैं। उनका मत है कि कबीर की पन्नों का लाम पहले धनिया था. 
किंतु संतों ने उसका नाम रामजनिया रख दिया।। इस प्रकार कवीर 
की री के तीन नाम--लाई घनिया आर रामजनिया--प्रसिद्ध हो रहे 
है । इनमें से अधिक प्रचलित लाए शब्द ही हैं। यदि लाई का अधथे 
लोक होता हे तो धनिया का पन्‍्या ( स्री ) और रामजनिया का 
किसी देवदासी या वेश्या की संतान। घनिया आर रामजनिया 
शब्द कबोर के इस पद्म ये मिलते हें “मेरी बहरिया का धनिया 
नाउ | ले राख्यो रामजनिया नाउ || इन मुंडियन मेरा घर धुधरात्रा | 
विटवडि राम रमाआ लावा |। कहत कबीर सुनहु मेरी माई । इन 
मुंडियन मेरी जाति गेंबाई ॥” यह पद्म उस समय का प्रतीत होता है 


विवाह 


( १ ) कबीर-ग्रंथावली छएू० १९२ । 
( २ ) कबीर-वचनावली छू० २०। 
(३ ) कबीर-ग्रंधावल्ली पृू० ३१७ ॥ 
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जब कबीर के यहाँ मुंंडितों की भीड़ लगा करती थी शऔर कबीर 
उन्हों के सत्संग में निमग्न॒ रहने लगे थे। उनकी माता चिढ़कर 
कहती है कि इन घुटे पा्ंडियों ने उसकी बहू का नाम 'घनिया' से 
रामजनिया रख दिया । इस प्रकार उसके घर को कलंकित ही 
नहीं किया, उसके बेटे का भी राम राम रटने में लगा दिया । धम 
इस समय इस विवाद में नहीं पड़ना चाहते कि कबीर की खत्री का 
वास्तविक नाम क्‍या था। हमारा अभीश विषय ते यह सिद्ध करना 
है कि कबीर विवाहित व्यक्ति थे। प्रस्ग-वश यहाँ पर इतना आर 
कह देना अनुचित नहीं कहा जा सकता कि कबोर के कतिपय फ्यों 
से यह भी प्रतिपादित किया जा सकता हैं कि आपका विवाह दे। 
बार हुआ था । आपका कथन है “पहली” नारि सदा कुलवंती 
सास सुसरा मारने । देवर जेट सबनि की प्यारी, पिय को मरस 
नजानें। अब की घरनि धरी जा दिन से, पीय स्‌' बान 
बन्यूं र। कहे कबीर भाग बपुरी का, आइ रू रांम सुन्यूं रे ॥” 
संभव है, ओर अधिक संभव है, कि कबीर की प्रथम पत्नी का नाम 
धनिया रहा हो आर दूसरी का लोई | धनिया सबकी प्यारी थी; 
किंतु कबीर से उसकी नहीं पटती थी। मुख्य कारण कदाचित्‌ यह 
था कि उसका झरुकाबव भाव-भजन की ओर नथा। संभवत: वह 
कट्र जुलाहिन थी। दूसरी पत्नी से कवीर की खूब पटती थी । दोनों 
राम-नाम-सहारस पीते थे ओर 'महासुख' का अनुभव करते थे । 
हे। सकता है कि यह किसी बनखंडी बेरागी की पोषिता कन्या रही 
दो और आजन्म कबीर के भाव-भजन में सहायक बनी रही हो, 
जैसा कि कवीरपंथी भी स्वीकार करते हैं । 
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कबीर के विवाहित होने में मुसलमानें को संदेह नहों है । इस- 
लाम में विवाह आधा स्वर्ग समझा जाता है। उसकी दृष्टि में 
संन्यास का कुछ भी महत्त्व नहीं है। एक 
प्रकार से उसमें इस प्रवृत्ति की भत्सेना मिलती 
है। कबीर जन्म से मुसलमान थे। उनका पालन-पेोषण मुखलल- 
मान के घर हुआ था। अतः अविवादित रहने फे लिये उनको 
किसी प्रकार का प्रोत्लाइन न था। सूफी भी विवाह के पक्ष में 
रहते थे। अर्तु, कबीर का विवाहित होना ही स्वाभाविक था। 
कबीर ने इसका संकेत भी अपर बचनों में प्राय: किया है। पर इसका 
त्पये यह नहा है कि कबीर नारी में सदा लिप्त रहे | संन्यास 
क॑ पक्त में न होने पर भी कबीर विरक्त हा गए थे। आपका विचार 
था कि कनक-कामिनी का वास्तविक बहिष्कार ज्ञान से ही संभव है । 
आपने अपने विषय में कहा भी है 'कबीर* त्यागा ग्यान करि 
कनक कामिनी देह |? कबोर का एक ओर पद्म इसी प्रकार का 
प्रसिद्ध है “नारी? ते हम भी करी, जाना नहीं विचार । जब्र जाना 
तब परिहरी, नारी बड़ा विकार ॥” पर दोनों प्मों के सिद्धांतों में 
बड़ा अंतर है। हमारा मत है कि द्वितीय पद्म इस मत का प्रति- 
पादक है कि स्री-सेवन अज्ञान का फल हे, किंतु प्रथम में यह बात 
नहीं है। उसका आशय यह अवश्य है कि ज्ञान के प्रकाश में 
कनक-कामिनी का मोह नहां ठहर सकता। कुछ भी हे, यह ते 
स्पष्ट द्वी हे कि कबीर ने विवाह किया था। कबीर ने एक स्थल 
पर कहा हैरे “भली सरी मुई मेरी पहली बरी | जुग जुग जीबो 
मेरी अब की धरी |” यहाँ पर यह कहना कठिन है कि कबीर का 
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वास्तविक श्रथे क्‍या है। क्‍योंकि इसी पद्म में आप फिर कहते हैं 
“कहु कबीर जब लहुरी आई बड़ी का सुहाग टरतो | लहुरी संग 
भई अब मेरे जेठी शरौर घस्थो ।” यदि प्रस्तुत पद्य में कुछ भी कबीर 
ने अपने विषय में संकेत किया है तो हमारा वक्त ग्रनुमान ठीक 
समझ पड़ता है। कबीर ने अपने विषय में एक स्थान पर इस 
प्रकार कहा है* “जाति जुल्ाहा नाम कबोरा बनि बनि फिरी उदासी |”? 
परंतु इसका आशय यह नहों कहा जा सकता कि वे उदासी थे । 
उन्होंने स्पष्ट निरूपण किया है “माया महि जिसु रखे उदास : 
फहि कबीर हैं। ताका दास ॥” 

कबीर कंबल विवाहित ही न थे। उनके एक पुत्र ओर एक 
पुत्री भी थी। कबीर-पंथी भक्तों का कथन है कि कमाल शोर 
कमाली कबीर की ध्गरस संतान न थे। कबीर 
ने उनका जिलाकर पाल्ा-पासा था। उनके 
धस॒ विचार का प्रधान कारण यही है कि उनकी समझ में कबीर 
अविवाहित थे । उन्होंने कभी अपनी निष्ठा भंग न की । अधिक- 
तर विद्वानों की सम्मक्ति में कमाल और कमाली कबीर की श्ौरस 
संतान थे । कमाल फे विषय में यह प्रवाद प्रचलित हे “बढ़ा वंश 
कबीर का उपजे पूत कमाल |”! इस प्रवाद का पुष्टोकरण कंबीर- 
ग्रथावली से भी हा जाता हे। कबीर का रंग-ढंग देखकर उनकी 
माता उनके सामने यही कहती हैं कि इन लड़की की क्‍या 
गति होगी । कबीर कहते हैं? “जब लग भरों नली का बेह, तब 
लग टूटे राम सनेह |” अंत में वह परमात्मा का नाम लेकर मंखती 
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है “ए ल्लरिका क्यूं जीव खुदाइ !” कबीर आश्वासन देकर निवेदन 
करते हें” “कहत कबीर सुनहु मेरी माई । हमरा इनका दाता एक 
रघुराई ॥”? इसमें ते किसी भी अभिन्न व्यक्ति को संदेह नहीं हे! 
सकता कि कबीर की माता की वक्त बच्चों की ही चिंता है। यदि 
ये बच्चे कबीर के श्लौरस न होते ते वह कबीर की खूब खबर लेती; 
उनकी भल्ला-बुरा कहती । इस ढंग से इस चिता में न पड़तो कि 
उनका पालन-पोषण किस प्रकार होगा। कमाल ओर कमाली नाम 
भी मुसलमानी हैं, जे! कबीर की मुसलमान सिद्ध करते हैं । उनकी 
माता भी ख़ुदा! का नाम लेती है। बस्तुत: कमाल और कमाली 
के कबीर पिता थे पोषक नहों । 
कबीर की परिवार से परिचित हाने के उपरांत उनके पारिवारिक 
जीवन पर कुछ विचार करना आवश्यक है। कबीर की जीविका 
के विपय में विद्वानां में मतभेद नहों हो 
पारिवारिक जीवन 
सकता । ऊपर जा पद्म जउद्धत किए गए हैं 
बुनकर अपने परिवार का पालन करते थे, कबीर के अध्ययन से 
प्रतीत द्वता है कि आपके पिता का स्वगवास पहले हे चुका 
था। परिवार का सारा भार आप दी के सिर था। जब 
तक आप अपने काम में दत्तचित्त रहे तब तक किसी प्रकार 
का कष्ट न रहा । भाव-भजन में क्लग जाने से आपका चित्त 
अति उदार हो गया। झापके यहाँ भीड़ लगने लगी। परिशाम 
यह हुआ कि आपकी आय घटी और व्यय बढ़ा; जीवन-नि्वांह भी 
एक प्रकार से कठिन हो गया । कबीर की विपय मे॑ जो प्रवाद 
प्रचलित हं, उनमें यहाँ तक कहा गया है कि एक दिन कबीर की 
ऐसी दीन परिस्थिति हो गई कि पत्नी के सतीत्व का ध्यान त्याग- 
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कर अतिधि-सत्कार के लिये किसी तरुण महाजन से द्रव्य लाने की 
अनुमति उसे देनी पड़ी। इससे अधिक इसके विषय में और क्या कहा 
जा सकता हैँ ? कबीर कमंशीज व्यक्ति थे। माँगना उनझे स्वभाव 
के प्रतिकूल था। फिर भी इस पारिवारिक कंफट के कारण आपको 
परमात्मा से अन्न तंक माँगना पड़ा “*दुइ सेर माँगा चूना। 
पाव घीड संग लूना।। अघसेर माँगे। दाले। मोका दोनों बखत 
जिवाह्े ॥” अन्न-चिता के अतिरिक्त आपकी अन्य चिताएँ भी थीं । 
हमारी दृष्टि में आपका पारिवारिक जीवन शांत न था | यदि आपकी 
कुछ शांति मिल्ली ता लोई से । आपका कहना है “जदि का माई 
जनमियां, कहूँ न पाया सुख। डाली डाल्ली मैं फिरों, पाती 
पाती दुख ॥” 

कहा: जाता हे कि कबीर के यहाँ इतना जमघट होने लगा कि 
कवीर उनसे ऊबकर “घर बार छोड़कर जंगल्ल मे जा छिपे |... प्यार 
रामजी ने बड़े उत्सव के साथ उनका भंडारा 
समाप्त किया” | इस कथा का उल्लेख अन्य 
संतों ने भी किया है। कबीर ने स्वत: कहा हे? “घर तजि बन 
बाहर कियों बास, घर बन देखें देऊ निरास | जहाँ जाऊँ, तहाँ 
से|ग संताप, जुरा मरण का अधिक बियाप। कहे कबीर चरन 
ताहि बंदा, घर में घर दे परमानंदा |” वन वन फिरने का प्रसंग 
अ्न्यत्रर भी आया है “जाति जुलाहा नाम कबीरा, बनि बनि फिरों 
उदासी |” इस प्रक्नार इतना ते निविवाद है कि कबोर कुछ काल्ल 
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के लिये बेरागी बन गए थे । यदि उक्त प्रवाद ठीक है ते इसका 
प्रधान कारण घर-बार की फंझट ही थी। पर, कबीर की यह मसनो- 
वृत्ति अधिक दिन तक न ठहर सकी । झापने देखा कि दुःख साथ 
साथ लगा फिरता हं; उससे छुटकारा पाने का भाग कुछ ओर ही 
है। निदान, उन्होंने यह निश्चित किया कि घर या बन स्रे दुःख 
फा संबंध नहों है। उसका ता तभी अत हे। सकता है जब सम्यक्‌ 
आत्मबेाध हे। जाय | उठ्ोधन ही हमारा अभोष्ट है. 'कहै! कबोर 
जाग्या ही चहिए, क्‍या ग्रह क्‍या वैराग रे [” इस प्रकार कबोर ने 
उस वैराग्य का पन्ना पकड़ा जे साया में उदास' अथवा पद्मपत्र- 
मिवास्मस!! का पोषक घा ;। उसके लिये “करि बेराग फिये तन 
नगरी मन की किंगुरी बजाई ॥” 

कबीर की प्रतिभा प्रखर थी | उसको कृपा से कबोर ने जो ज्ञाना- 
जन किया था वह जनझी जिज्ञासा की तृप्ति न कर सका था | उसने 
उसकी और भो प्रज्वलित कर दिया | परिशाम 
यह हुआ कि कबोर घर-बार को सुधिन 
कर इधर-उधर भटकने लगे । बचपन में , उनका शिक्षा नहीं मिली 
थी। जाति के थे भी जुलाहे । न तो वेद ही पढ़ सकते थे ओर 
न कुरान ही वेद के अधिकारी न थे ओर करान रटसे का अब- 
काश नहां मिलता था । जो कुछ उन्होंने साखा-समभझ्का वह अप- 
याप्त था। वे सत्संग से संशय का नाश करना चाहते थे; परंतु उनके 
पास इतना समय कहाँ था और उनकी सुनता कान था ! घर से 
धाहर निकल इधर-उधर भ्रमण करते रहे*ं। कबोर का कथन 
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है। “बेद पुरान सिस्रति सब खोजे कहूँ न ऊबरना । कहु 
कबीर यों रामहिं जप मेटि जनम मरना॥” इसका तात्पये यह 
नहीं है कि कबीर ने सचमुच सब कुछ छान डाला था। कुछ लोगों 
की धारणा है कि कबीर की सब ग्रंथों का ज्ञान खत: हो! गया था, 
वे ऋत्भर थे | श्रद्धा एवं विश्वास ज्ञी बातों का अलग छोड़कर संक्षेप 
में हम इतना ही कहना अलम्‌ समभते हैं कि कबीर बहुश्नत थे । 
भ्रमण का भुख्य उदश्य ज्ञान-संचय था। उनके ज्ञान फे आधार 
साधु-संत श्र 'सतगुरः थे। व्यावहारिक ज्ञान अथवा अपरा विद्या 
का अजन कबीर उत्तम नहीं समझते थे। आपका ध्येय परा से 
परिचय प्राप्त करना था! वेद, कुरान आदि धारमिक अरंथों 
का आप व्यावहारिक तथा लेकाचारर का प्रचारक समभते 
थे। इससे स्पष्ट है कि इन्होंने जिस धर्म के जा क्रिया-कल्लाप 
देखे उन्हों का वेद तथा कुरान का एकमात्र प्रतिपाथ विषय 
समझ लिया । इनकी अध्ययन व्यथे समझ पढ़ता था | अनुभव 
ही सब कुछ था । आपका आदेश हैः “कबीर पढ़िबा दूरि करि, 
पुसतक देइ बहाइ । बाँवन झाधिर सोधि करि, ररे सर्मे चित लाइ ॥! 
क्योंकि! “पाथी पढ़ि पढ़ि जग झुवा, पंडित अया न कोइ | ऐके 
आखिर पीब का, पढ़े सुपंडित होाह |?” कबीर किसी प्रकार पुस्तक 
घाटने के पत्त में नहीं कहे जा सकते। नते आपने पुस्तकों से 
ल्ञानाजन किया था झोर न उनकी इसका लचित साधन ही सम- 


( १ ) कबीर अंधावली छ० शे१८। 
( २) $* ६ एछू० २०७। 
(मे है 9 ७. टैं० बेस । 
(४) ”! ! पृ७ देह | 
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भते थे। आपका तो कहना है “काः पढ़िए का गुनिएँ का वेद 
पुराना सुनिएँ | पढ़े शुन्‍्नं मति होई, में सहजे' पाया साई ।” 
झापके। मति सहज ही मिली थी। आपकी पढ़ने की आवश्यकता 
नथी! आप खर्य कहते हैं “विद्या न पढ़, बाद नहि जानूँ, 
हरिगुन कथत सुनत बारान्‌ |” आपके विषय में यह पद्म अत्यंत 
प्रचलित है “मसि कागद तो छाया नहीं, कल्स यही नहिं हाथ 
चारहु जुग महातम, कहि के जनायो नाथ |” वस्तुतः: कबोर एक 
अनपढ़ पंडित एवं अन्भर्वी तत्त्वदर्शी थे । मधुकरी दृत्ति ही आपकी 
जानकारी थी । * 

कबीर ने बेद और कुरान की प्रधानता नहीं दो । उनकी रच- 
नाओं में जे नाम दिए गए हैं जनसें गारखनाथ एक प्रधान योगी 
थ। कबीर के शिष्यां ने गोरखगोष्ठी की 
सृष्टि कर गारख की नीचा दिखाया है और 
उसका अय स्वयं कबीर की दिया है। यह बात कहाँ तक उचित 
थी इसका ध्यान भक्तों ने नहीं किया । पर कबीर ने जिन शब्दों 
में गारखनाथ की स्मरण किया £ उनसे: यह स्पष्ट अवगत होता हैं 
कि कबीर पर लाथ-पंथ का ऋग अवश्य था । कबीर गारख का 
किस दृष्टि से देखते थे, इसका पता कुछ इस पद्म से चल जाता 
है! “ता मन को खेाजहु रे भाई, तन छूटे मन कहाँ समाई ॥ टेक |; 
सनक सनंदन जेदेव नांमां, भगति करी मन उनहुँ न जाँनाँ ।। सिव 
बिरंखचि नारद मुनि ग्यानीं, सन की गति उनहूँ नहि जानी || थू 
प्रहििलाद वभोषन संघा, तन भीतर मन उनहेँ न देपा ।। ता सन्त का 


साथ-पंथ का प्रभाव 


( ५ )» कबीर-अंधाचली एछू० १७७ . 
(२) 7 पृ० (२ : 
(३) १?! पृ८ २४ । 
(४) ” 7? पू० ६६ । 
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कोइ जाने भेव, रंचक लीन भया सुषदेव || गारष भरथरी गोपी चंदा, 
ता मन सो मिलि करे अनेंदा |” प्रस्तुत प्य के परित: परिशीलन से 
इस विषय में संदेह नहीं रह जाता कि कबीर का संबंध नाथों तथा 
सिद्धों से अध्रिक रहा। गोरख के विषय में श्रापका मत हैः 
“साखी गारखनाथ ज्यूं, अमर भए कलि माहि” यह गोरख की 
प्रशंसा व्यथे नहीं हैं। हठयोग का कबीर पर पूरा प्रभाव पड़ा है । 
इसका अधिकतर संबंध कबीर के मत अथवा सिद्धांत से है' यहाँ 
पर कंवक्ष इतना ही कहना पर्याप्र है कि “गंग जमुन उर श्रेतरे, 
सहज सुनि ल्‍येा घाट |, तहाँ कबीरे मठ रच्या, मुनि जन जोवे' 
बट ॥. .., बंकनालि जे सम करि राखे । ते आवाशमन न होई ।” 
आदि पत्यों में जे बात कट्दी गई है उसका संबंध हटयेग से ही है । 
कबीर को उल्तटी चाल, सहज, सुरति, शब्द, नाद, बिंदु, इला, 
पिगल्ला, सुपुम्ना आदि शब्द इसी बात का पुलारकर कह रहे हैं । 
कहाँ तक कहें, कबीर फे राम भी (रा? 'समां? हैं? । “रास गुन 
बेलड़ी रे, अवधू गारपनाथि जांणी |” सच बात ता यह है कि गोरख 
तथा उनक॑ पंथियों से प्रपरिचित होने के कारण ही हिंदी-संसार 
कबीर को प्रव्तक मान बेठा है। वस्तुत: कबीर इस परंपरा के 
परिपुष्ट प्रसाद हैं, जिनको प्रखर प्रतिभा के कारण लोगें ने सब कुछ 
मान लिया हैं। यह विषय इतना गहन है कि इसका समुचित विवे- 
चन अ्रन्यत्र ही संभव हे | 


( + ) कबीर-अ्रंधावल्ी पू० $८। 

(२) ? पृ० १४२। 

(३) ?” ”” ७० १४२ । 

( ४ ) हप का विषय है कि पंडित पीतांबरदत्त बड़थ्वाल न हृधर विशेष 
ध्यान दिया है! आपने अपने 'हि दी कविता में योग-प्रवाह' नामक लेख में 
जिन यागी कवियें का परिचय दिया है उसके आधार पर कहा है “निगुण 
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जिस परंपरा का संकंत हमने ञझ्रभी अभी किया है वह सदा से 
पंडितों की पे!ल खेलती तथा उनका पाखंडो कहती आ रही दीे। 
कबीर पर इस परंपरा का पयाप्त प्रभाव पड़ा 
था। मुसलमानों का आक्रमण धर्मदृष्टि से 
मंदिरों पर था। ब्रद्म-मंडली कबोर की प्रतिष्ठा करने के तत्पर न 
थी। कबोर ने जब कुछ बल प्राप्त कर लिया तब 'पांड! की कुमति 
का प्रदर्शन करना, उनकी गत बनाना, उनकी सत्पथ पर लाना 
अपना धर्म समझा । एक ते इस प्रकार के आक्रमण कमेंकांडियों 
पर सदा से हाते आ रहे थे। दूसरे कबीर के पक्ष में, मुतलमान 
हवान के नाते, इसत्तामी दत्त था। पंडित-मंडली उनका बहिष्कार 
कर रही थी। कभी कभी किसी का उनसे विरोध भी हे जाता 
था; परंतु अधिकतर यह विवाद से आगे नहीं बढ़ पाता था | कबीर 
कभी समकाते कभी सरॉफलातवे, कभी चिढ़ते, कभी चिढ़ाते थे 
पंडा पुराहित विराध में लगे रहते थे; पर इसल्ाम के दप के आरग 
अधिकतर उनका! वश नहीं चल्लता था। कबीर भो प्रायः समक्ताया 
करते थे कि ब्राह्मण होना काई बड़ी वात नहों है। हम भी पहले 
जन्म में ब्राह्मण थे, राम के विस्मरण की कारण जुलाहा हा गए | 
“पुरब४/ जनम हम वाम्हन होते, बछे करस सप हींनां । रामदेव को 
सेवा चूका, पकरि झुलाहा कीन्‍्हां |” ऋबीर जाति, वे, आ्राश्रस, 
#तदात पूजा-पाठ, जप-तप, सीथवरय आदि का खेडन जी खालकर 


पंडितों का खंडन 


शारदा वास्तव में योग का ही परिवतित रूप मा घारा का जल पहले 
योग के ही फाट पर बहा था ।” भक्ति एवं योग के विवाद में त पड़, हमें ते 
यही कहना है कि यदि जक्त पंडितजी इस विषय की मीमांसा में तल्लीन रहेंगे 
ते। एक नवीन तथ्य का उदघाटन हें प्रतिपादइन भी हैीं। जायगा । आप 
बाबा गोरखनाथ की बानियां के संपादन में लगे दें। ( नाग्रीश्रचारिणी 
उनश्चिका, भाग १६, पृष्ठ ४०३ ) 

(१) कबीर-ग्रंथावली प्रू० १७३॥। 
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करते थे श्यौर पंडितों का ललकारते थे कि उनके पढों 
का अथधे ते कर दे'। उनमें भी शाक्तों से आप खार 
खाए बैठे थे। उनकी कुछ भो कहना आप अनुचित नहाों 
समझते थे । 

कबीर ने जिस माग का अनुसरण किया था, वह बहुत हा 
कऊठार था। उन्होंने जे फटकार ब्राह्मणों की दी था, जिप्त प्रकार 
पनके आाचार-विचार पर प्रहार किया था वह 
किसी प्रकार क्षम्य धा। हिंदू-धर्म में वे बातें 
नवीन न थों । वेदों क्री, बहुत पहले ही, इससे भो कड़ी भत्सेना की 
गई थी | जाति के प्रतिकूल भी श्रांदेल्लन किए गए थे। योग: 
बाशिप्ट ने जप-तप, पूजा-पाठ, ती्थ-ब्रत की घज्जियाँ जड़ा दी थों। 
पर इलल्लाम में यह बात नहां थी | उसके आदेश में जिसने आपत्ति 
की उसकी दुगति हुई। कबीर के लिये प्रत्येक दृष्टि से अनिवार्य 
है। गय। कि वे इसलामी कर्काोंड का भी खेडन करें। इसमें 
संदेह नहीं कि कर्मकांड हो एक जाति का दूसरी जाति, एक मत 
की दूसरे मत, एक व्यक्ति का दूसरे व्यक्ति से भिन्न रखते हैं और 
उन्हें परस्पर लड़ाया करते हैं। पर यह एक ऐसी बात है जिसका 
सिराकरण आज तक नहों हे सका। जब किसी ने इसका निषेध 
किया, उसका निषेध ही उसके भर्कों की विधि बन गया । कबोर 
ने इस विषय में सावधानी से काम लिया ते सही; पर अंत में उनका 
आ्म-प्रेरणा के कारण अधिक स्पष्ट प्रलौर खरा बनना पड़ा। उन्ददोंने 
<म को यहाँ तक कह दिया “हम बहने राम सोर साक्षा”; किंतु 
मुहम्मद साहब के विषय में आप संयत ही नहीं सदा मौन रहे | 
जब तक श्राप वेद-कितेब कद्दते रहे, बचे रहे । जब कुरान, हज, 
नमाज का खंडन करना आरंभ किया तब आपको उसका फल 
भागना पड़ा। 


इंसलास का खंडन 
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कबीर पर हिंदू-मत अथवा वेष्णवों का इतना प्रबत्त प्रभाव पड़ा 
कि उनका इसलाम के अंतगंत काम करना कठिन है! गया। पहले 
कभी कभी प्रसंग-वश वे इसलाम के कमेठों तथा 
कमकांडीं को अनुचित कहा करते थे। इस 
प्रकार उनके लेग आजाद सुकी समभक्ककर छोड़ देते थे। इस 
उदारता का प्रधान कारण यह था कि कबीर जो क्षुछ कर रहे थे 
उसमें इसलाम का विशेष हित था । कबोर स्वतंत्र वृत्ति के जिज्ञाप्तु 
थे। जब उनकी पता चला कि हिंदू-आवचार-विचार इसलाम से 
अधिक संयत एवं अंथ है तब उन्होंने उस पर विशेष ध्यान देना 
खारंभ किया ;। उनकी यह दशा देखकर मुसलमानों का चिंतित 
होना पड़ा !। काजा, भुल्ना, शेख आदि सभी दीनदार उनके अप- 
नाने में लगे । जिसके सामने जे पझ्रवसर आता वह उसी से लाभ 
जठाता । पर कबीर टस से मस न होते । ग्रंथावली में मे ज्ञाने 
कितने पद्म ऐस दें जिनमें उक्त बातें का निर्देश मिलता है | “मीरा' 
मुभ से मिद्ठर करि, अब मिज्ञीं न काह साथि |! कबोर केवल सीर 
साहब से द्वी इतना कहकर मान नहीं रह जात काजो साहब से 
ते वे यहाँ तक कहते हैंरे “काजी कान कतेव बपाने । पढ़त पढ़त 
फते दिन बीते, गति एक नहीं जान॥ टेक ॥ सकति से नह, पकरि 
करि सुनति, यहु न बदू रे भाई , जोर पुदाइ तुरक मोहि करता, 
तैे। आपे कटि किन जाई ९ ही ते तुरुक किया करि सनति, शरौरति 
सो का कहिए | अरघ सरीरी नारि न छूट आधा हिंद रहिए ॥| 
छाड़ि कतेब राम कद्दि काजी, खून करत हा भारी । पकरी टेक 
कबीर भगति की, काजी रहे कप मारी |.” समीर तथा काजी साहब 
ही तक यह बात नहों रद्द जाती। आप मुल्ला साहब से निवेदन 


मुसलमानों से विरोध 


(५ ) कबीर-प्र थावली ४० १४। 
( २ ) कबीर-ग्रथावढ्ली एू० १०७, ३३६१ 
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करते हैं! “मुलां करि ल्‍ये। न्‍्याव खुदाई, इच्धि बिधि जीव का भरम 
न जाई !! टेक ॥ सरजी श्रानें देह बिनासे, माटो बिसमत् कीता, 
जेातिसरूपी हाथि न आया, कहे हत्ताल क्या कीता। बेद कतेब 
कच्दौ क्‍्यू' कूठा भूठा जो नि विचार |” मैज्लाना का यह कहना कि 
वेद झूठा है श्रेर उसके उपासक अरहलेकिताब नहों हैं, ऋबीर के 
मान्य नहीं है। आपका कथन है कि भ्ूठा तो स्वयं मोलाना 
साहब का कथन अथवा मैलाना साहब स्वतः हैं जो विचार नहीं 
करते। तुरकी* धरमः के विषय में आपका! मत है “तुरकी धरम 
बहुत हम खेाजा, बहु बजगा” करे ए बाधा |, ..बेअकली अरहूलि न 
जानहीं भूले फिर ए लोइ ... दिल्ल दरिया दीदार बिन, भिस्त कहां 
थे द्वाइ२ ॥" कबीर के, इसी दंग के, न जाने कितने ऋथन हैं : 
उनका कथन यहां तक नहीं ४४६४। उन्होंने प्रच्छन्न रूप से राभ का 
गीत गाना छोड़कर जनता में उसका प्रचार किया "कबीर प्रंगट राम 
कहि छातें राम न गाउ [” इसका परिशाम यह हुआ कि प्ुसल्लमानों 
ने उनके प्रतिकृक्ष अदिलन आर्भ किया | 


( १ ) कबोर-ग्रंथाव्ल! धू० १०७ 





( २ ) जनाव द्वाफिज्ञ महसूद खा साहब का कथन ह-- यह इतराज महज 
हिंदू नुक्तयेनजर से है । आर हर वह शख्स जिसने मुसछमानें सें परच- 
रिश पाई है इसका लगा समसझ्ेगा। कबीर एुक साहबे तुक व तजरीद 
शख्स है ।” प्रतीत होता हें कि जनाब ने महज कयासत से काम जिया है, वर्ना 
आप कायल है! जाते कि कबीर ने सजहब की पाबंदी के तलाक दे दिया 
था। फबोर के अवततरित पद्मों से स्पष्ट अवगत दो जाता है कि आप “'तुरकी 
धरम! के कितने खिलाफ थे। इसल्लाम में बहुत से जि'दीक हुए दें जा उसकी 
बाहरी बातों के खिलाफ थे | सूफी बातिद के बंदे हैं, जाहिर के कायक्ष नहों | 
कबीर श्राजादु थे, मालिक नहीं। उनका भो इसल्ाम का दंड भोागना 
पढ़ा ! (६ पंजाब में उद एृ० १४७६ ) 

( ३ ) कबीर-ग्रंधावली पू० ३३३६ | 
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विद्वानों का मत तथा प्रचलित प्रवाद यह है कि इस आदित्तन 
में हिंदू-मुसलमान मिलकर काम कर रहे थे। कहा ते यहां तक 
जाता है कि दोनें जातियों का एक समुदाय 
सिर्कंदर ज्लोदी क पास इसलिये .गया था कि 
कबोर का ठीक कर दिया जाय । पर हमें यह मत साधु नहीं प्रतीत 
द्वाता | हमारी समभक में कबीर का अंतिम आंदोलन एक प्रकार से 
वेष्णव आंदेलन था | यदि यह ठोक न भी हो! ते भी फोई आपत्ति 
नहा। हम पहले ही देख चुके हैं कि कबीर उस समय किस प्रकार 
इसल्लाम पर आक्रमगा कर रहे थे । शेख, मीर, काजी आदि धम्म 
के प्रतिष्ठित व्यक्तियों से कबीर का कितना विराघ था, कभी कभी 
आप कितनी खरी बाते' कह बेठते थे, उनके दीन की बातों की 
कितनी भ्रद्द उड़ाते थे आदि ऐसी बाते' हैं जिनके विषय में बहुत 
कुछ कटद्दा जा चुका हे । यहाँ पर केवल इतना ही कहना पर्याप्र है 
कि इस दंड में कंवल मुसलमानें का हाथ था | सिकंदर के शासन- 
काल में काफिरों की सुनता कीन था ? कबीर के वचनों में इस 
संबंध में जे! कुछ कहा यया ह उससे भी इसो मत का प्रतिपादन 
होता है. कप्रीर का कथनः है “मन न डिगे ताथे तन न डराई । 
केवल रास रहे ल्‍यो लाई ॥ टेक | अति अथाह जल गहर गेंभीर | 
बाँघि जंजीर जलि बोर हं कबीर || जल की तरंग उठि कटिहें जेजीर। 
हरि सुमिरन तट बेठे हे कबोर || कहे कबीर मेरे संग न साथ, जल 
थलत में राख जगनाथ ॥” इस पद्य में न तो इसी बात का संऋंत है 
कि यह घटना कहाँ घटी श्रार न इसी का कि इसका प्रधान कारण 
क्या था । इसी विषय का एक दसरा ९ पद्य इस प्रकार है “गंग 
गुसाइन गहिर गंभीर । जंजीर बाँधि करि खरे कबीर ॥ मन न 


कबीर की परीता 
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डिगै तन काहे का डेराइ। चरन कमल चित रहो समाइ ॥ गंगा 
की लहरि मेरी टुटी जंजीर । सगछाल्ा पर बेठे कबोर || कद्दि कबीर 
काऊ संग न साथ । जल थक्त राखन है रघुनाथ ।” स्पष्ट है कि 
यह घटना गंगा, संभवत: काशी, में घटी । कबीर ने अन्यत्र भी 
अपनी परीक्षाओं का उल्लेख किया है* “भुजा बाँधि मिला करि 
डारशो  हस्ती कापि मूंड महि मारतदो । हस्तो भागि के चीसा 
मारे | या मूरति के हो बलिहारे। आहि मेरे ठाकुर तुमरा जोर | 
काजी बकिबो हस्तो तार ॥ रे महावत तुझ डारो काटि। इसहि 
तुरावहु घालहु सादि।' हस्त न तारे घरे ध्यान ! वाके रिदे बसे भग- 
वान | क्या अपराध संत है कीना । बाँधि पाट कुंजर की दीना || 
कुंजर पाटले ले नमस्कारे | बूक्रों नहिं काजी अधियारे || तीन बार 
पतिया भरि लीना। मन कठार अजह न पतीना ॥ कद्धि कबीर 
हमारा गोबिंद । चोथे पद महि जन की जिंद |” यह पद पदावल्ी 
में इस प्रकार हैः “अहो मेरे गाब्यंद तुम्हारा जोर | काजी बकिबा 
हस्तो तार ॥ टेक ॥ बांधि भुजा भक्त करि डारपो । हस्ती फ्रापि मूंड 
में मारयों ॥ भाग्यों हसस्‍्ती चीसां मारी। वा मूरति की में बलिहारी ॥ 
महावत तोाफकूं मारों साटी । इसहि मरावों घालों काटी | हस्ती न 
तारे घरे घियान | वा हृदय बसे भगवान !। कहा अपराध संत हो 
कोन्‍्हा | बाँघि पेट कुंजर कूं दीन्हा ! तीनि बेर पतियारा लीन्हाँ। 
मन कठोंर अजहूँ न पतीनां || कहे कबीर हमारे गोव्यंद | चोथे पद 
में जन का ज्यंद ॥” प्रस्तुत अ्रवतरणों में यह तो स्पष्ट ही है कि 
कबीर की इन यातनाओों के विधाता काजी महोदय हैं। काजी 
साहब ने निरफपराघ कबोर के लिये जो जो दंड-विधान किए थे 
उनसे पार होने पर भी काजी साहब की आँखें बंद ही रहों, उनकी 


न चलन अनाज + जन 
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कबीर का विश्वास न हो सका। संभवत: इसी का परिणस था कि 
कबार को काशो त्यागने की आज्ञा मिली। यह आज्ञा सिकंदर लेदो 
की ओर से मिज्नी थी या नहों---इसका ठीक ठोक उत्तर नहां दिया जा 
सकता। अधिकतर विद्वान इसका ठोक समभते है; शर विल्लन 
साहब की दृष्टि में फिरिश्ता ने इसका संकेत भी शायद कर दिया है। 
कबीर के काशी छोड़कर मगहर में जाने का विशेष कारण यह 
कहा जाता है कि कबीर यह सिद्ध करना चाहते थे कि काशी और 
मगहर में कुछ मेद नहों हे। इस विषय में 
एक प्रवाद यह पेश किया जाता है कि 'सगहर 
मरे से 7दहा होय! । गरीबदास का वचन! है “कासी भरेसो 
जाय मुक्ति को, मगहर गदहा दवाई । पुरुष कबोर चर्त मगहर को 
ऐसा निहचा होई ॥ कासी के ते पंडित कूके' , मगहर मरा न भाई । 
बातो एश्वी सूची नाहों, जिसंकु पड़ा विज्ञाइ॥” यह कथन इतना 
सत्य और प्रावाणिक समझ लिया गया है कि आज तक किसी 
समनीषी ने इधर ध्यान भी नहां दिया कि इसका मूल रहस्थ क्‍या है । 
बचपन से हम सुनते आए हें “मग्गह मरे,से। गदहा द्वोय।” पुराणों 
की बात जाने दीजिए । जिन लोगों ने रामचरितमानस हा अध्य- 
यन किया है, वे इस बात से अनभिक्ष नहों हैं कि “मगद गयादिक 
तीरथ जैसे! का मगह वही मगघ है, जिसमें कर्मनाश! नदो ( जो 
त्रिशंकु की लार से निकलती है ) बहती तथा सुरसरि में मिलो है---- 
कर्मनास जल सुरसरि पर३”" | इसमें ते संदेह नहां कि संगध 
थवा सगह अब भी सदेसः माना जाता ४ै। जहाँ तक हमकेी। 
इतिहास का पता है यह देश सनातन 'भदेस! है। वैदिक काल्ष के 
आये इसकी अमंगल समझते थे । ब्राह्मणकाल में भी इसकी यही 
दशा रही । बुद्ध भगवान्‌ की कृपा से तथा अशोक आदि महा- 


जगहुर तथा सगद 


( १ ) भरीबदास को बानी ए* ८६ । पु 
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नुभावों के प्रयज्ञ से इसकी प्रतिष्ठा बढ़ी; पर साथ ही साथ ब्राह्मणों 
की घृणा भी बढ़ती रही। परिणाम यह रहा कि तुलसीदास 
का भी इसका उसी रूप में रखना पड़ा । मगह ही क्‍यों, 
'बिहारीः शब्द भी आदरणीय नहीं समक्ता जाता। अस्तु, 
'मग्गह मरे से गदहा होय' उपयुक्त ही है। शझब रही मंगहर की 
बात । उसके विषय में हमारा नम्न निवेदन है कि वह कभी 'भदेस? 
नहीं रहा। हमारी धारणा है कि मगहर का नाम मग्गह के साम्य 
के कारण भ्रम से दे दिया गया है। गर॑बदास ने ते त्रिशंकु का उल्लेख 
भो कर दिया है। जो कुछ हम कद्द रहे हैं उसका मंतव्य यह नहीं 
है कि कबीर के मगहर जाने का कारण अंधविश्वास नहीं हे! सकता | 
उसका सारांश यह है कि भर्त्तो ने भक्ति तथा श्रम के कारण भर्ये- 
कर भूलें की हैं । कबीर क॑ काशीवास का कारण उनका जन्‍्म- 
स्थान था, धर्मभाव नहीं । उन पर यह अऋाक्रमण कदापि नहों हो 
सकता था कि वे काशीवास क्यों कर रहें थे। फिर, यदि हम 
इसके मान भी लें कि कबीर इस प्रंधविश्वास का हटाना चाहते थे 
ता इसका प्रमाण क्या है कि कबीर सगहर में मरफ़र क्‍या हुए। सच 
बात ते यह हैँ कि जब कबीर मरे तब उनके मरण के इतना अतिरंजित 
कर दिया गया कि उसमें वास्तविकता का लेश भी न रहा। लोगों 
ने थेर बनावे' कबीरदास ढेर बनावे कविता? को चरिताथ कर 
दिया | परिणाम यह निकला कि मगहर आर सग्गह एक है! गए । 
उपयुक्त विवेचन का तात्पये यह कदापि नहीं है कि कबीर के 
मस्तिष्क में काशी श्लौर मगहर के साम्य की समीक्षा नहीं थी। हमारा 
सीधा-सादा कथन ते यह है कि कबीर ने इस 
विषय में जे! कुछ कहा है उसका समन्वय 
मग्गद्द की उपेक्षा करने पर भी हो जाता है। इसमें ते संदेह नहों 
कि काशो मोक्षदा पुरी कद्दी जाती है। मगहर की यह प्रतिष्ठा कभी 


मगहर तथा काशी 
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नहों मिज्ती थी। अतः मगहर में जाकर मरना और जीवन भर 
काशी का सेवन करना किसी भी अधविश्वाधी अथवा उक्त प्रवाद 
के भक्त को खटक सकता था | 

कबोर लोगों का समम्काते हैं* “कहतु कबीर सुनहु रे लाई भरम 
न भूलइ कोई | क्या कासी कया ऊसरू सगहर रास रिदय जब देई॥”? 
जहाँ तकू हम समझ सकते हैं वहाँ तक इस 
विषय में कुछ भी संदेह नहों कि कबोर इस 
स्थल्न पर काशो के महत्व को स्वीकार नहों करते। उनकी दृष्टि में 
बंधन ओर सोक्ष का कारण काशों या अन्य स्थल नहों; जिसके हृदय 
में रास हैं वही मुक्त है। कबीर के संबंध में यदि यही कहा गया होता 
कि कबीर काशी-साहात्म्य का खंडन करने के लिये ही इस ढंग को 
बातें कहते थे तो कदाचित्‌ हम भी इसकी स्वीकार कर लेते; पर 
लोगों का कथन ते यह है कि कबीर को विवश होऋर मगहर जाना 
पड़ा था । कबीर के अध्ययन से ज्ञात यह होता है कि जब उनके 
बनारस में रहकर भाव-भजन करना तथा हंस उबारना' असंभव 
हा गया तब उन्होंने यह उचित सममा,कि वे अपने जन्‍्म-स्थास 
का छोड़कर किसी ऐसे स्थान पर जा बसे जहाँ काजी की दाल न 
गतल्त सके और उनका भाव-भजन मजे में होता रहे , अत में उनके। 
मगहर हो उचित जान पड़ा । जब कबोर ने मगदहर जाने का निश्चय 
किया तब कुछ लोगों ने उनसे निवेदन किया कि आप आजीवन 
काशी रहे और अतकाल में अन्यत्न जा रहे हैं, यह ठीह नहीं है | 
कबीर ने कहा कि आप लेगों का कथन ठीक नहों हैे। मोक्ष, 
स्थानविशेष का परिणाम नहीं होती! उसका संबंध ते हृदय से 
है। यदि हमारा हृदय साफ है तो हमकी परमात्मा का दशैन मग- 
हर में भी हो सकता हैं। नहों, यदि इस बात को मान भी क्षेंकि 


मगहर-गमसन 
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काशी में मरने से संसार के बंधन से मुक्त हो जायेंगे, तो इसका 
महत्त्व काशी को प्राप्त होगा, राम को नहीं ! फिर हमारा राम का 
संबंध ही क्या रहा ? हम ते राम के कृतज्ञ हैं? | “हरि के लोग 
मैं तो मति का भारा। जी तन कासी तजहि फबीरा रामहि कान 
निहोरा |! ओऔरर लोग जे। काशी का पिंड पकड़े पड़े हैं, उनका 
प्रसाण हमको मान्य नहीं, उनका ते प्रयोजन कुछ ध्रौर ही है 
“वै क्यूं कासी तजै मरारी । तेरी सेवा चोर भए बनवारी | टेक ॥ 
जेगी जती तपी संन्‍्यासी | मंठ देवल बसि पर्स कासी ।! तीन बेर 
जे नित प्रति नहावै' | काया भीतरि खबरि न पावे ॥ देवल देवत्त 
फेरी देहीं | नांव निरंजन कबहूँ न लेहीं ॥” यदि आप लोग हमारे 
विषय में कुछ सुननः चाहते हैं ता हमारा ते यह दृढ़ निश्चय हैर 
“चरन-विरद कासी की न देहूँ, कद्दे कबीर भल नग्कह्ि जेहूँ 
कबीर के हृदय में यह बात* --''हिरदे कठोर मरे बानारसि, 
नरक न बंच्या जाई ! हरि का दास मर जे मगहरि, सेन्यां सकल 
तिराई”-- इतनी बैठ गई कि वें मगहर में जाकर 
बस गए | कबीर फं विषय में अ्रब॒ तक जा कुछ 
निवेदन किया गया हैं उससे पता ल्गठा है कि कबीर मगहर में मेज 
करते होंगे । अब न तो उन्हें काजी साहब के काप का भाजन होना 
पड़ता होगा, कौर न किसी प्रकार के व्यथ वाद-विवाद का पात्र 
ही। काशी फ॑ प्रति भी उनकी किसी प्रकार को ममता न होगी । बस. 
वे प्पनी मैज़ में मग्न होंगे और परसानंद का अनुभव करते होंगे। पर 
हमारी यह धारणा कितनी निराघार है, हम फबीर की मनोबृत्तियों से 
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कितने अनभिज्ञ हैं, इसका पता शायद इस पद से चल जाय *-.-“ज्यों 
जल छेड़ि बाहर भयो मीना | पूरब जनम हों तप का हीना ।। अब 
कह राम कवन गति मे।री । तजिल्ले बनारस मति भइ थारी।। सकल 
जनम सिवपुरी गवाया। मरती बार सगहर उठि झ्राया ।! बहुत वष 
तप कीया क्ासी। मरन भया सगहर की बासी।॥ कासी मगहर सम 
बीचारी । आछी भगति केसे उत्तसि पारी ॥ कह गुरु गजि सित्र 
सबके जाने | मुझआ कबीर रमत श्रो रामसे : ” कबीर कितने कातर 
और आद्रे है गए हैं उनका मानव हृदय कितना पिघल गया हैं 
इसका न ते हम निदरशन ही ऋर सकते और न कवीर को प्रलो- 
किक माननेवाल महानुभाव उसका आदर-सत्कार ही। उनके 
कबीर ते दुनिया से परे थे . उनको हृदय से क्‍या काम । फिर 
भो जो ज्ञोेग कबीर की सहदय समभकते हैं, वे उन झे उक्त पद का मर्मे 
जानकर इस पद का महत्त्व मानते हैं। “तूर मेरा मेरु परबत 
सुबामी झट नही मैं तेरी । ना तुम डोलहु ना हम गिरते रखि 
सीनी हरि मेरी || अब तब्र जब कब तूही तूही। हम तुआ परसाद 
सुखी सदी | तारे भरासे सगहर बसिया। मेरे तन की तपनि 
बुकाई || पहिले दशन मसगहर पायो फुनि कार्साी बसे आइई॥ 
जैसा सगहर तेसो कासी हम एके करि जानी। हम निधन ज्यों 
इह धन पाया मरते फूटि सुमानी )। कर गुमान चुभदि तिसु सूला 
काड काढ़न को नाहीं। अजे सुचाभ का विलल विलाते नरके 
घोर पचाही | औौन नरक क्‍या स्वर्ग विचारा संतन दे।ऊ रादे । 
हम काहू की काणि न कढ़ते अपने गुरू परलादे॥ अब ता जाइ 
चढ़े खिघासन मिलिहे सारंगपानी । राम कबीरा एक भर हैं कोउ 
न सके पकछानी ॥” कयीर प्रपन्न होकर किस प्रकार परमात्मा में 


( १ ) कबीर-मग्रधावल्ली ५५० २३२ | 
(३) 9. 2० २६७ । 


५३४७ नागरीप्रचारिणो पत्रिका 


मिक्ल गए पझ्लोर उन्होंने काशी और मंगहर की सहत्ता को एक सिद्ध 
कर, स्वर्ग और नरक को भी एक किस प्रकार समझता, यही तो इस 
पद का विषय शोर उनका लक्ष्य है 

कबीर के निधन के संबंध में जे प्रबाद प्रचलित है वह शास्त्रीय 
नहों कल्पित है। श्री शिवब्रतलाल” का कथन हे--'मगहर में गंगा 
«पार चले आए आर प्रथ्वी पर लेटकर शरीर 

का त्याग करना चाहा। शरीर टंडा हो 
गया एक चेले ने कहा----'“अब यह सर गए |” कबीरजी सर 
उठाकर बोले--''में नहि मर मरे संसारा । सोको मिला जियावन- 
हारा ॥? आर फिर ज्लेटकर प्राण त्यागे । हिंदू झतक शरीर को 
जलाना ओर मुसलमान पृथ्वी में गाड़ना चाहते थे । लड़ाइ-मकरगड़ा 
होने लगा। एक साधू ने प्रगट होकर कहा-- हिंदू जलाएँ और 
मुसलमान अपने कर्मकांड के अनुसार पृथ्वी में गाड़े |” जब 
कपड़ा हटाया गया मृतक शरीर फूलों क॑ आकार में बना हुआ 
दिखलाई दिया। आधा फूल हिंदुओं ने लिया ओर काशी में ले 
जाकर जल्लाया। आधा मुसलमानों ने लिया और मगहर में रोजा 
बनाया? । शिवत्रतजी के इस सत का सामान्य से कुछ अधिक सम- 
भना चाहिए। आप कहते #२-..' 'कबी रबी जक की टोका लिखते 
समय कई बार गूृढ़ ओर कठिन शब्दों का अथे स्वय' कबीरजी ने 
मुझे समफाया था |” पता नहों, कबीर ने उनकी यह 'चरित्र' भी 
समभाया था या नहीं। प्रत्तीत तो यह होता है कि शिवत्रतज्ञो ने 
समभाने की चेष्टा में एक नासमकी की है। आपने इस बात पर 
ध्यान हो नहीं दिया कि मगहर कहाँ है और गंगा कहाँ । आपने 
सग्गह आर मसंगहर ( प्रांत तथा ग्राम ) का एक कर दिया हैं। इस 
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भ्रम का निराकरण हम पहले ही कर चुके हैं। यहाँ पर हमको केवल 
इतना ही विचारना है कि कबीर के शत्र के संबंध में जे! कुछ कहा 
जाता है वह कहाँ तक मान्य है | 

श्रो हरिश्राधजी ने 'फूल' का रहस्योद्घाटन इस प्रकार किया है- 
“कबोर कसोटो”? ( प्र० ५४ ) में लिखित मरने के समय के इस 
वाक्य से कि “कमल के फूल ओर दे चदहर 
मंगवाकर लेट गए” इस फूत का रहस्य सम 
में ग्रावा है। कबीर साहब ने जब शव के लिये वहवार चल्न जाने 
की संभावना देखी, ते उन्हों ने अपने बुद्धिमान शिष्यों द्वारा दूर- 
दर्शिता से ऐसी सुव्यवस्था की कि शरीरांत होने पर शव किसी को 
न मिला। उसके स्थान पर ज्लागों ने फलों का ढेर पाया, जिससे 
सब झगड़ा अपने आप मिट गया। उपाध्यायजी ले इस व्यवस्था 
का न ते कुछ परिचय ही दिया झौर न इसी बात का ध्यान रखा कि 
लड़नेवाले शिष्य ही थे अन्य नहों।  मंधावल्ली” की प्रस्तावना में 
कहा गया है? “यह कहानी भी विश्वास करने के योग्य नहों है 
परंतु इसका मूलभाव अमूल्य है!!! हमारी समस्त में यह बात नहीं 
आ्राती कि कबोर की उस आत्मा ने इस प्रकार को आकाशवाशी कर, 
कड़ा मत, कफन उठाकर देखा! कोन सा अमूल्य भाव भर 
दिया। कुछ भी हो, हमका इस कहानी को कल्पना को खरी 
कसोटो पर कसना चाहिए कबीर के संबंध में यह कहा जा 
चुका है कि वे मुसलमान थे; इसलिये उनका दफनाना ठोक ही था । 
कबीरपंथी हिंदू उनका ग्रहस्थ नहीं मानते, अतः उनका अश्रप्मि-संस्कार 
प्रनिवार्य नहीं था, वे समाधि के भागी थे। आज़ भी हिंदू कबीर- 
पंथी साधु समाधिस्थ होते हैं, उनकी समाधि दी जाती है, उनका 


भाव 


(१ ) कवीर-वचनावली ए० २० । 
( २ ) कबीर-भ्रंथावल्ली ए० २२ । 


५३६ नागरीप्रचारिणी पत्रिका 


अपग्नि-संस्कार नहीं किया जाता । फिर यह भकगड़ा क्यों उठा ९ 
उनके फूल जलाए क्‍यों गए ? क्या कबोर की आत्मा समाधि की 
व्यवस्था दे एकता नहों स्थापित कर सकती थी ९ उनके जीवन 
का तो लक्ष्य ही यही था। कबोर जीते जी सदा यही कद्दते 
रहे" “कबीर सूता क्या करे, उठि न रोचे दुक्ख । जाका बासा 
गोर में, से क्यें सोबे सुक्ख ॥” अथवा “कबोर कहा गरबियोौ, 
ऊँचे देखि अवास । छफालिहि परयूं भव लटणाॉँ, ऊपरि जामें 
घास |? फिर भी न जाने क्‍यों, लोग कबोर की जलाने पर तुले हे 
छ्तर उनकी आत्मा से इसका संकंत भी करा देते हैं । 

घरमंदास कबोर के प्रमुख शिष्य थे। उनके तथा कबीर के 
संबंध के विषय भ॑ हम पहले भी कुछ कह चुके हैं। कबीर के शव 
के संबंध में तथा इस अंतिम संग्राम के विषय 
में आ का कथन: हे-'सगहर गाँव गोरख- 
पुर जग में आइया। हिदू तुरुक प्रमोधि के, पंथ चल्वाइया | 
बिजुली खाँव पठान से ऋब॒ुर खादाइया | बिजुलीसिह बघेल साजि 
दल आइया || रानी पत्या पठाय, जीव जनि मारिया। खुरदा न 
हाय कबीर बहुरि पदिताइया | खेादि के देखी कबुर, गुरु दें न 
पाइया । पान फूल ले हाथ, सेल फिर आइया ॥” एवंईे “मगहर में 
एक लीला कोन्हा, हिंदू तुरुक ब्रतधारी । कबर खादाई के परचा 
दीन्ही, मिटि गया कूगरा भारी ॥” प्रस्तुत अवतरयण में यह स्पष्ट कह 
दिया गया है कि बिजुलीसिह ने कत्र खुदवाकर देखा ओर उसमें उसकी 
कबीर का शत न सिल्लकर कंक्‍ल पान-फूल मिले । हमारी धारणा 
हैं के इस कथानक में इतिहास कुछ रजक्षित है । प्रतीत यह होता 


समाधि 
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(१ ) कबीर-अंथावली प्रू० & । 
( २ ) घमंदास की शब्दावली ए० ४ । 
(३) १? ?? पृ७ ४ | 


कबीर का जीवन-वृत्त ५३७ 


है कि जब कबोर का अंत-काल निकट आ गया, अथवा जब उनका 
स्वगंवास हे! राया उसी समय बिजुल्लीखाँ पठान ने यह उचित समभ्रा 
कि कबीर को कत्र दी जाय। इतिहास से पता चलता है कि उस 
समय मगहर सें मुसलमान या तो थे ही नहों या अशक्त थे । ऐसी 
परिस्थिति में यह परम आवश्यक था कि काई चाल चली जाय । 
है। सकता है कि उक्त प्रेरणा से प्रेरित होकर बिजुलीखाँ ने कबोर की 
समाधि दे स्थलें पर दी हो; प्यार बिजुलीसिंह या वीरसिंह नामक 
किसी हिंदू राजा के आग्रह पर दूसरी कत्र खुदबाकर उसको भ्रम में 
डाल दिया हो । बस्ती-गजेटियर ' के लेखक ने लिखा है कि यद्यपि 
मुसल्लमान कबीर की दफनाने में सफल्ष हुए तथापि कबीर उस समय 
मथुरा में सशरीर थे और उन्होंने वहीं से कहला भेजा कि कनत्र खाद- 
कर देखे। उसमें क्या रखा है जिसके लिये लड़ रहे हा। इससे 
भी इसी तथ्य का पता चलता हैं कि कबोर दफनाए गए थे, 
जलाए नहों। हम कह ही चुके दे कि कबीर स्वयं भी यही 
चाहते थे। जब हम रानी के अनुराध मुरदा न द्वाय कबार' 
पर ध्यान देते हैं तब हमारी उक्त घारणा शओऔर भी पुष्ट हा जाती है 
कि राजा साहब का धोखा हुआ शोर बिज्ुलीखाँ अपने प्रयत्न 
में सफल रहा। मगहर में अब भां कबीर का राजा मौजूद हैं । 
हिंदुओं ने अ्रलण एक मंदिर भी बनवा लिणा है, जिसका संबंध 
काशी के कबीरचोरा' से हैं । 

(१ ) डिस्ट्रक्ट गजटियर बस्ती ( १8८०७ ), छ० २२६-२७ । 

( २ ) गरीबदास का कथन है--'मगहर में ते कबर बनाई ब्रितलीखान 
पठाना । कासी चारा उड़ि गया भोंरा दूनां दीन दिवाना ॥”? हम पहले देख 
चुके हैं कि कुछ ल्लोग मगहर के मंदिर का तथा अन्य कबीरचौरा का कबीर 
का समाधि-स्थान मानते हैं। गरीबदास जसे संतों का कथन है कि भरे 
से संदेश पाकर धर्मदास ने कबीर-चारा बनवाया । इतिहास की दृष्टि से ठीक 
यह समर पढ़ता है कि कबीर का रोजा ही ध्वाचीन है। उसी में कबीर 
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क्री?* महोदय का कथन है कि सगहर के मुसलमान इस बात 
की नहीं मानते कि कबीर के शव के स्थान पर फूल सिल्ते । उनका 
दावा है कि कबीर मुसलमानी नियमानुकूल दफनाए गए। जब 
राजा वीरसिंह शिकार से लौटे तब उनकी इच्छा हुई कि कबीर 
का अप्नि-संस्कार किया जाय। पर मुसलमान उनकी राकने में 
सफल हुए। इससे घमेदास का कथन पुष्ट एवं स्पष्ट होता है; और 
इसमें संदेह नहीं रह जाता कि कबो रदास दफनाए गए थे । 

कबीर की निधन-तिथि के विषय में विद्वानों का एक मत नहों 
है। कबोरपंथियों? का ऋथन है “संवत्‌ पंद्रह सो शक पाँच से 
मगहर कियो गमन ; अगहन सुदी एकादशी, 
सिलते पवन से परन |? इसका दुसरा पाठ यह 
है संवत्‌ पंद्रह सो पछत्तरा, कियो मगहर को गवन। माघ सुददी 
एकादशी, रले। पवन में पवन ||” प्रस्तुत सबतों में संबत्‌ १५७१ भ्रधिक 
लेगों का मान्य है। अंथावरली की प्रस्तावनारें सें इसके पत्त में 


जे 


चार प्रमाण दिए गए हें--प्रथम सिकंदर लोदी, द्वितीय नानक 


नियन- तिथि 


साहब, एत्तीय हस्तलिख़ित पुस्तक और चतुथ युगलानंदजी का दिया 
हुआ कबीर का चित्र। इसमें संदेह नहीं कि इन प्रमाणों के झ्ाधार 
पर सवत्‌ १४०४ साधु नहों ठहृरता । पर इसी के बल्ल पर संवत्‌ 
१५७५ कं अटल सान लेता टोक नहीं कहा जा सकता । हरिश्रोघ- 


दफनाए गपएु थे । कबीरचारा का उनका जन्प्रस्थान क्ठा आा सकता है। 
हुस सठ से घमेदास का संबंध नहीं हैं । अस्तु, हम सुसलमान कबीर-पंथियों 
के इस कथन का कि कबीर दफनाएु गए थे साथु समझते हैं; किंतु यह नहीं 
मानते कि वीरासिंह वी असफलता का कारण उनकी शाक्तहीनता थी। हमारी 
समझ में कबीर के शव के संबंध में उन्हें घाोखा दिया गया । 

( ९ ) कबीर एंड हिज फालेावस ४० 8६ 

( २ ) कबीर -ग्रंथावली प्ृू० १६। 

(० कह ९ प्र०. २०-२१ | 
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जी? ने भक्ति-सुधा-बिंदु-खादः नामक ग्रंथ के आधार पर संवत्‌ 
१५५२ का कबीर का निधन-काल माना है होौर नवरत्नकार भी 
इसी मत से सहमत हैं। समझ में नहीं आता कि प्रंथावली में इस 
मत की उपेक्षा केसे हो गई | अंथावली में जितने प्रमाण सं० 
१४७५ का साधु सिद्ध करने में दिए गए हैं, उतने क्या वे ही संबत्‌ 
१५४५२ के पतक्त में भी रखे जा सकते हैं ? 

सिकंदर ल्ोदी का शासन-कालल वक्त अंथावली में ठीक नहीं 
दिया गया है! ग्रंथावली का काल! इब्राहीस लेोदो का समय है 
जा सन १४१७ से १४२६ तक शासन करता 
रहा | सिकंदर लोदी का शासन-काल्त वस्तुत: 
सन्‌ १४८७ से सन्‌ १३५२७ तक रहा। “'यदि* यह बात प्रसिद्ध है 
कि कबीरदास सिकंदर लेदी के समय में हुए थे आर उसके कोप 
के कारण ही उन्हें काशी छोड़कर मगहर जाना पड़ा था” तो यह 
घटना सन्‌ १५९७ या संबत्‌ १५७४७ के पहले ही घट सकती है 
क्यांकि सिकंदर का निधन उक्त संवत्‌ में हो गया था। यदि यह 
टीक है ते कबीर का स्वर्गंवास संवत्‌ १४७५ साधु नहीं ठट्टर 
सकता । 'की!* महोदय का कथन है कि सिकंदर सन्‌ १४-७५ 
( सं १४४२ ) में जोनपुर आया था। हो सकता है कि इसी 
सिलसिले में उसने कबीर से बातचीत भी को हाो। जायसी ने 
धखरावट में एक जुलाद का बहुत द्वी विशद वर्णन किया दै। 
हमारी समभ में उस जुलाहे से जायसी का तात्पये कबीर से है। 
जायसी * ने लिखा है “रावर आगे का कहे, जो सँवरे मन लाइ 


(१ ) कबीर-वचनावजों 2० ६६ ! 

(२ ) कबीर-अंधावज्ञी ए० २०। 

( ३ ) कबीर एंड द्विज फालेवस ए० २८ : 
(४ ) जायसी-अंधावली ए४० ३०९ 


सिकंदर 


छः 


र््ि ११88 शत 


_अकेजिकरापमार 
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तेद्टि राजा नित संवरे, पूछे धरम बुलाय ॥ तेद्धि मुख लावा लुक, 
समुझाए समुभे नहीं । परे खरी तेहि चूक, मुहमद जेइ जाना नहों।॥” 
संभव है, और अधिक संभव है, कि जायसी ने इस स्थल पर इसी 
ओर संकंत किया हो । यह भी स्मरण रहे कि कबीर मगहर में 
अधिक दिन नहों रहे । प्रवाद तो यहाँ तक प्रचलित है कि कबीर 
मरने फे लिये ही वहाँ गए थे, और जाने के साथ ही मर भी गए | 
यदि यह ठीक हे ते कबीर की निधन-तिथि सं० १५५२ में ही ठीक 
हो। सकती है, १५८५ या १४७५४ में नहां। 

गुरु नानकदेव कला जन्म संवत्‌ १४२६ में हाना निश्चित है। 
कहा गया है' कि “जब नानक २७ वष के थे तब कबी रदासजी से 
उनकी भेंट हुई थी |!” यदि इस प्रवाद फो 
ठोक मान ले ते यह्द भेंट संवत्‌ १५४६ में न 
होकर संवत्‌ १५१५३ ( १५२६ + २७ 3; में संभव है। एक प्रकार 
से यह संबत्‌ १४५२ भी ठोक है| सकता है; क्योंकि इसी संवत्‌ में 
वस्तुत: नानक की अवस्था २७ वष की रही होगी। नानकदेव 
पर कबीर का इतना प्रभात्र पड़ा है कि यह घटना खत्य प्रतीत होती 
है; नानकदेव कबीर को सतगुरः समझते थे। यदि कबीर 
संवत्‌ १५७४ तक जीवित रहते ते नानक और न जाने कितनी बार 
उनसे मिलते । नानक जेसे जिज्ञासु व्यक्ति का कत्रीर से एक ही 
बार मिलना यद्दी सिद्ध करता है कि उनको फिर ऐसा अवसर मिल्न 
न सका। संभवत: नानक की कबीर से यही पहली और अंतिम 
भेंट थी, जे! उनकी यातना के समय हुई थी । यदि यह अनुमान 
कुछ भी ठीक है तो कबीर की निधन-तिथि, इस दृष्टि से भी संवत्‌ 
१४५४ ठोक ठहरती है, १५४७५ नहों । 


मानक 


( १ ) कबीर-अंधावली, ए० २० 
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तीसरा प्रमाण इस्त-लिखित प्रति का है। यह दि संबत्‌ 
१५६१ की लिखी है। इसके विषय में कद्दा गया है* “जिस ढंग 
से कबीग्दासजी की वाणी का संग्रह इस प्रति 
में किया गया है, उसे देखकर यह मानना 
पड़ेगा कि यह पहला संकलन नहों था; वरन्‌ अन्य संकलनों फे 
आधार पर पोछे से कया गया था, अथवा कोई आश्चये नहीं कि 
धर्मदास के संग्रह के डी आधार पर इलका संकज्नन किया गया हो।” 
कुछ भी हा, इतना स्पष्ट है कि यह :थप्त संकलन नहीं दै। प्रति- 
लिपिकार: स्वयं स्वीकार करता है कि उसने जता पुस्तक में देखा 
बेसा डी लिख दिया । यदि उसमें कुछ अशुद्ध है ते इसके लिये 
उसका दोष नहों देता चाहिए। स्मरगा रहे कि उक्त पुस्तक्ू को 
मलुकदास में बनारस में च्षेसचंद्र के लिये लिखा है। यदि ऋबीर' 
दास उस समय जीवित होते ते उनसे उस पुस्तक की प्रामाणिऋता 
सिद्ध करा ली गई होती । जान पड़ता है कि कवीर के निधन के 
उपरांत ज्ञमसंद्र का उनकी वाशियों की चिंता हुई और उन्हेंवे 
किसी प्यन्य प्रति से अपने लिये एक प्रतिलिपि करा ली | यह प्रति 
किस समय को गई थी सह नहीं कहां ज्ञा लक्ृता। इलफी 
आवश्यकता भी इस समय नहीं है। निदान, इस दृष्टि से भी 


हस्तलिखित प्रति 
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कबीर का स्वर्गवास संत्रत्‌ १५४२ में ही सेगत जान पढ़ता हे 
४४०४ या १५७५ में नहीं | 

प्रंथावली का चेाथा प्रमाण कबीर के चित्रों का है। इसमें 
संदेह नहों कि ऋबीर के चित्रों का बड़ा महत्त्व है। उनऊेे विषय 


हि 


अर 


( 4 ) कबीर-अंधावल्ली ० २०९२१ | 

(२) ” ?” श्रंतिम प्रष्ठ की श्रतिक्षिपि। 

(३ ) याद्वसि पुस्तक द्रष्ठा चादर्स लिखते सत्रा यदि छ॒ देता वा समदोशे। 
न दियताँ ( संवत्‌ १६६१ की किखी श्रात के श्रेतिम परष्ठ की प्रतिलिपि ) । 
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में कहा गया है? “मिलान करने से दोनों चित्र एक ही व्यक्ति के 
नहीं मालूम पड़ते, दोनों की आवृत्तियों में बड़ा अंतर है। परंतु 
श्रीयुत युगलानंदजी वृद्धावस्थावाले चित्र के 
लिये अत्यंत प्रामाशिकता का दावा करते हैं 
जे। ४७८ व७ से अधिक अवस्थावाल्ले व्यक्ति का ही हो सकता है ।” 
प्रसंगवश इस चित्र के विषय में हम इतना कह सकते हैं कि यह 
अवश्य ही अन्य चित्रों से भ्रधिक प्रामाणिक है। कबीर के दो 
चित्र जे। उक्त म्रंथावल्ी ओर 'की? मद्दादय की पुस्तक कबीर एंड 
हिज फालोावस' में दिए गए हें, परस्पर बहुत कुछ मिलते हैं। 
प्रंथावली के चित्र का समय अज्ञात है, कितु क्षी? के चि5 का समय 
१८ वीं शताब्दी है। इसमें संदेह नहीं कि ये चित्र काल्पनिक हैं 
कबीर के गले आर हाथ में कंठो एवं माता ऋ अतिरिक्त कबीर को 
भोनी फीनी? चदरिया भी है! कहने की श्रावश्यकता नहों कि 
इस चित्र का आधार प्रचलित प्रभाव है, इतिद्दास या सत्य नहीं । 
स्वामी युगल्ानंदजी का दिया हुआ चिन्न शानदार सज्जादानशीन 
सृफी का है, हिंदू भक्त का नहों। पर इसी कारण-वश इम 
उस्रका काल्पनिक नहों कह सकते | स्वामीजी उस चित्र का कबोर 
के नाते रखते आए हैं। किसी हिंदू भक्त की भावना उस ढंग 
क॑ चित्र की उद्धावजा नहीं कर सकती। कबीरपंथी महंत 
धब भी विशेष अवसर पर उस ढंग की टापी का प्रयोग 
करते हैं। यह चित्र इस बात का प्रमाण है कि कबीर वस्तुतः 
सूफी थे, संभवत: वेष्णव होने पर भी विशेष अवसर पर 
कबीर इसी पोशाक में रहते थे। यह पोशाक उनकी रक्षा में 
कवच का काम करती थो, नहों ते कट्टर काजी उनकी जीवित नहों 
छोड़ते और सिकंदर क॑ काप ने उनका कभी का चमेहीन कर दिया 


चित्र 


( १ ) कबीर-ग्रथावक्तो ए० २१ । 
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हेता। हाँ, ते यह चित्र झ्रवश्य ही इस बात का प्रमाण है कि 
कबी रदास ४<€ वष से अधिक जीवित रहे । पर इसके आधार पर यह 
नहीं कहा जा सकता कि वे ११७ व५ तक जीते रहे। इस चित्र 
के आधार पर हम संवत्‌ १५४२ का अधिक संगत -समभते हैं; 
क्योंकि उस समय उनकी आयु लगभग <€६ वर्ष की रही होगी, जे। 
प्रकूत चि; के अधिक उपयुक्त है 
कबी र-प्ंथावली में कहीं इस बात का निर्देश नहों दै कि 
किस शअ्रवस्था में कबीर सगदहटर गए अथवा वहाँ सत्यलाकवासी हुए | 
फिर भी उसमें कुछ स्थल्ठ ऐसे हैं. जिनसे इस 
७ विषय पर कुछ प्रकारांतर से प्रकाश पड़ता है ! 
कबीर का कथन" है-..' दिन दिन तन छोजे जरा जनावै | फेस गहें 
काल विरदंग बजावे ।। कहें कबीर करुणामय आगें। तुम्हारी क्रिपा 
बिना यह विपति न भागे।।” कबीर की जरा का आ्रागमन साठ वष के 
उपरात था “बारह बरस बालापन खे ये बीस बरस कह तप न कीये। । 
तीस बरस की राम न समिस्थयों, फिरि पदछितानां विरध भयी। 
ख्रन्यत्ररे कद्दते हे---'थाक नन चैन भी घाक, थाका सुदर काया। 
ज्ञामग मरण ए दे थाके, एक न थाकी माया ॥ चेति चेति मेंए 
मन चंचल, जब लग घट में सासा । भगति जाव परभाव न जध्ये, 
६रि के चरन निवासा |” कबोर ने एक स्थत्व पर और कहा है 
“रैनि गई मति दिन भी जाइ । भवर गए नग बेठे आ? ॥” आदि 
अनेक स्थले। पर इस प्रक्तार के वर्गोन मिलते है शिनके आधार पर 
हम कद्द सकते हैं कि कबीर क॑ अवस्था लगभग १५८० व७ की थो, 


( $ ) कबोर-प्र थावली ४५ १६४ । 
( है; ) |) 93 पद थ्‌ ७० १ 
आह ७ 7? छृ० धदघ्य। 


( छ ) १9 १5 प्ृ८ २६७ । 
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इलसे अधिक नहीं । कब्चोर में संयम था, अतः वे दीघजीत्री दे 
सकते थे; परंतु ऊपर के पर्यों वें बुढ़ापे का वह चित्रद्य नहां मिलता 
जे जायसी की पदमावत में मिल्षवा दहै। अस्तु, कबोर की निधन-तिथि 
इस दृष्टि से थ्रो संबत्‌ १५४२ ही साधु है, जे। न अत्यंत अधिन्न है 
न अत्यंत कम | एक बात और है । जायसी' ने कवोर के विषय में 
लिखा है--- ना नारद तब रोइ पुकारा । एक जुलाहे से। में हारा | 
प्रेम-तंतु नित ताना तनई। जप तप साधि सेकरा भरई ॥” यदि इस 
'सैकरा भरईः में इधर भी कुछ संकेत दहे। ते कुझ आश्चये नहों। 
उन समय कबीर यातना में पड़े थे श्रैेर लगभग १०० वष के थे । 

कबीर के समय के संबंध में अब तक जे कुछ कहा गया है 
उसके विषय में जिपाठी जा का कथन ह--. इस भावनात्मक अलुमान 


के लिय कोई पुष्ट प्रमाण ड्री नहीं दै। इसके अति- 
रिक्त यह भी मानना कुछ सरल नहीं कि प्रबत्त 
धामिक दमन के समय कबोरजो ने अपना क्रांतिकारी प्रचार किया 
है। ओर फिर भी इतने वप तक जीते-जागते रहे है। ।. . . में केव्त इतना 
ही कहना चाहता हूँ कि प्रबत्न प्रचारक और प्रबल प्रचार के लिये चोद- 


त्यादीजी का पत्र 


>५ ल्‍ ए्‌ क. ५ 
हवा शताब्द। का उत्तराहू द्वी सबसे उपयुक्त समय था :. . .सारोाश,यह 
कि कबोीरजी का पंद्रहवी शताब्दी के अंत में और सेल्नहवों शताब्दो 
के आरंभ में देना हमारेसत से ग्राह्य नहीं हो सकता ;. ..कंबीरजी का 


जन्म चोौदहवों शवाब्दों के मध्यकाल में हुआ होगा ।” इसमें संदेह 
नहों कि जक्रिपाठोजी का उक्त कथन उनझी उत्कट जिज्ञासा का परिणाम 
है। कबीर का जो स्वरूप प्रचलित ४ उसका निव्रोह वस्तुत: उस 
समय नहों हे सकता था जिस समय प्रव्ल धार्मिक दमन का 


लाम्र।प्य था। यदि हमारी घःरणा त्रिपाटीजी से कबीर के जीवन 


( ३ ) जायसी -ग्रंथावली पू० ३६५४। 
( २ )» द्विंदुस्तानी १६३२, एू० २०६-१३ । 
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के विषय में कुछ भिन्न न होती ते हम भी उन्हों का साथ दैते। 
र जब हम जानते हैं कि कबीर एक मुसलमान जुलाहा थे, सूफो मत 
का प्रचार करते थे, सफियों के सत्संग में रहते थे, तीथे त्रत और मृति 
का खंडन करते थ॑ सुहस्मद साहब के विषय में मान रहते थ., तब 
हमारी समझ में यह बात भली भाँति आ जाती है कि वे इत? घप तक 
केस जीवित रद्दे । यदि कबीर ऋफिर दोते तो समय उनके हये 
कठिन था. अितु वे तो अधिर से अधिक जिंद शरे। स्थवय॑ 
कबीर ने एक स्थल पर कहा भी हे” “कहि कबीर हमारा गाविद । 
चौथे पद मदधि जन की जिद ।” यह जिंद उस समय भी प्रयुक्त हाता 
हैं जब कवीर का तीन बार पतियारा' हो जाता हैं। कहने का 
तात्यये यह कि जब कबीर अपने सत का प्रबल प्रचार स्वतंत्र रूप से 
करने लगे, काजो, मुन्ना, शेख आदि दीन के उन्नायकों की उपत्ता कर 
वेष्णब-मत हे प्रचार में सदायक देने लगे, यहाँ तक कि इसलाम 
पर भी कुछ खरी दृष्टि रखने लगे, तब उनका धामिक दम्नना का 
सासना करना पड़ा । यदि कवीरर “हिंदू तुरक का लाहिब एक, 

हे कर मुन्ना कह करे शो” त् कहते, * +अद्ध सरीरो नारि न छोड़े 
ताते हिंदू ही रहिए” का आदेश व दे। ओर वेद-पुराण-पूजा-प्राठ, 
जप-तप, माचार-विचार पव ब्राह्मणों की धब्जियाँ उड़ाते रहते तो 
कबीर के मार्ग में किसी प्रकार की अड़चन ने थी । पर उस दीन 
के सच्चे सपृत से यह बात लंबी निभ सलक्कती, उसने वीरता के साथ 
सत्य का उदघादन किया । फसत: उसकी घा्भिक दमन का सामना 
करना पड़ा ; अस्यु, हमारी दृष्टि में कत्वीर का लमय से० १४२६ 
से १५४२ तक ही साधु है: 


2 कबोर-प्रथाव रीछ५ ३१४ । 
) ५ अर पुृ० ३१४ 
) 


&एं जा «5 


| 
श ४ ष् बा आई | 


५ 
(्‌ 
५ 


४४६ ...... नागरीप्रचारियणी पत्निका 


कबीर का इस बात का हद विश्वास था कि परमात्मा जोव- 
मात्र के हृदय में निवास करते हैं। उनका कथन है “जो दशेन 
देखा चहिए, ता दपेगा मांजत रदिए ।” यह 
कथन कबीर को कल्पना नहों, अनुभूति 
है। कबीर को परमात्मा का साक्षात्कार हो गया था? “प्रगटो 
जाति क्रपाट खोलि दिए, दगधे जंम दुख द्वारा। प्रगटे विश्वनाथ 
जगजीवन, मैं पाये। करत विचारा ॥|” यह साक्षात्कार उनका इस 
प्रकार हुआ था२। ““उनमन मनुवा सुन्नि समाना, दुविधा दुर्मति भागी । 
हु कबीर अनुभे इकु देख्या, दुविधा दुमति भागी ॥” उसके विषय 
में *--. 'कथ्या न जाइ नियरे अरु दूरी! सकल्ल श्रतीत रह्या घट 
पूरी ॥ जहाँ देखें तहाँ रास समांनाँं | तुम्ह बिन दौरे और नहिं 
कराना ॥”---कबीर कुछ कह नहों सकते। उनका विश्वास था" “हम 
सब माहि सकल हम माहों| हम थे आर दसरा नाहों | तीनि लेक 
में हमारा पसारा | आवागसन सब खेल दसमारा || खट दरसन कहि- 
यत हम भेखा | दहमहीं अतीत रूप नहिं रेखा॥। हमही आरा कबीर 
कहावा | दहमही' अपनां आप लखाबा।” परंतु इसका तात्पये यह 
नहों है कि कबीर परमात्मा के प्रतिनिधि अथवा अवतार थे | समाधि 
की पराकाष्ना में ज्ञानी प्राय: इस प्रकार का उद्घोष किया करते हैं । 
फिर भी कबीर अपने का एक सिद्ध विशेष सम्रकते थे। आपका 
कथन हे* “एक न भूला देाइ न भूला, भूला सब संसारा | एक न 
भूला दास फबीरा, जाके राम अधारा |” फबीर के न भूलने का 


साक्षात्कार 
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कारणा उनका पुरुषाथ नहीं भगवद्धक्ति है, राम की कृपा है* “मालिन 
भूली जग भुलाना, हम भुलाने नाहि। फहु कबीर इम राम राखे 
कृपा करि हरि राई ॥” इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर के बचने 
में जहाँ कहों गर्वोक्तियाँ हैं वहों पर राम की महिमा थी अवश्य है । 
कबीर अपने का एक सिद्ध पुरुष समभते थे अवश्य, कितु उनकी 
इस सिद्धता की एक मर्यादा थी । कबीर-पंथियों ने इस सयोदा का 
ध्यान नहा रखा | कबीर का ता कहना था “कबीर सन मृतक 
भया, दुर्बल भया सरीर। तब पेडे लागा हरि फिरे, कहत कबीर 
कबीर ॥”; पर भक्तों की दृष्टि में ते मन ओर रीर का प्रश्न ही नहीं 
रह गया । इनके लिये ते कबीर का 'परवाना? और “'पीर-परस्ती? 
ही मोज्ञप्रद हैं. फिर कबीर का यदि मनमाने काम के लिये बार 
बार बुलाएं, उनसे राम, हरि को जाल श्रार न जाने क्‍या क्‍या 
कहलाएँ तो इसके लिये कबीर का क्‍या कहा जाय | कबीर अपने 
के। सिद्ध अवश्य मानते थे किंतु न ता वे 'जुग जुग” आने का दावा 
करते थे और न सत्यल्ञोक की सनद ही देते थे। परवाना” से उनका 
कुछ भी संबंध न था । 
कबोर एक उपदेशक थे , उनका यह आदेश मिला थाो- 
“हरि जी यद्दे विचारिया सापी कहै। कबोर । भोसागर में जीव हैं, 
जे काइ पकड़े तीर ॥, ., मे।हि आग्या दई दयाल 
दया करि, काहूँ फकूं समकाइ। कहे कबोर 
में कहि कहद्दि हारणयो, अब मेोहि देस न लाय ॥” कबोर जब 
किसी को समझाते थे तब वे समझते थे कि वे परसात्मा की आज्ञा का 
पालन कर रहे हैं | अंत में जब उन्होंने देखा कि लोग उनकी बाते पर 


प्पदयशा 


(१ ) कबीर-ग्र थावली पृ० ३०< । 
(२ ) क० अ्ं० पृ० ९६, १६६ । 
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ध्यान नहीं देते हैं तब उन्होंने उसी 'दयात्न? से प्राथना की कि इसमें 
उनका देष न गिना जाय, क्‍योंकि वे तेा आज्ञा पालन में लगे हैं । 
इस उपदेश का कबीर किसी पर लादना नहों चाहते थे। आपका 
कथन है? “नीर पिलाबत क्या फिरे, सायर घर घर वारि। 
जी ज्िषावंत हाइगा, से पीवेगा कख मारि |? पर इसी उपेक्षा 
की दृष्टि से वे उदासीन रहकर भी उपदेश देने में सम्न होते थे और 
निलिप्त रह सकते थे । उनके उपदेश देने. शभ्ाने-जाने का कुछ प्रभाव 
पड़ता थार. “दाघ बली ता सब दुखी, सुखी न देखां काइ। जहाँ 
कबोरा पग घर, तहाँ टुक घोरज हाोइ।॥॥” इसी 'ठुक धीग्ज' में 
कनीर अपनी उपादेयता समभकते थे, यही उनके उपदेश का आधार 
था। कबीर प्रेम-र्स का पासरा चत्ता रहे थे। पोनेवालों कई! 
कमी थो । इसी चिता में वे घुले जाते थे । उनकी समझ में नहीं 
ग्राता था कि वे किस प्रकार जनता का उसका आस्वादन कराएं ! 
आपका रोना हैँ “दास कबीर प्रेमरस पाया, पीवणइार न 
पाऊँ। बिधरनां बचन पिछांणत नाहीं, कह क्या काढ़ि दिखाऊँ ॥” 
कबीर का उपदेश वह नहीं था, जे भ्राजकल के संत-पंथों कहते हैं । 
कबीर उपदेश देते हैं? “भो बूड़त कछ उपाइ करीजें, ज्यूं_ तिरि 
लंघे तीरा । राम नाम लिखि भेरा बाँघा, कहें उपदेस कबोरा |! 
कबोर अवश्य ही उन लोगों का भाग्यवान्‌ समझते थे जो 
लनक उपदेश को ग्रहण करते थे। जो ध्नमेल हीरा? कबीर 
का मिला था उसके विषय सें वे स्वयं कहते हैं “गुरु 


ब्थ्क्र 


/ै 
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कबीर का जीवन-द्त्त ५ ४<& 


दीनी बस्तु कबीर का लेवकु बस्तु सम्हारि। कबीर दई संसार 
के। लीनी जिसु मस्तक भाग |” अंत में कबीर अपना जीवन निर्वाह 
किस प्रकार कर रहे थे, राम-रस उनका कितना मीठा कछग रहा था, 
उसमें वे कितने निमम्न थे आदि प्रश्नों का यही समाधान है 
“दास कबीर कहे समभ्रावे, हरि की कथा जीव रे। राम को नाव 
अधिक रस मीठे बारंबार पीवे रे ७ ये राम कान थे ९ रज 
गुन हद्या, तम गुन संकर, सत गुन हरि है साई । कहे कबीर एक 
राम जपहु रे, हिंद तुरक न काई ।” यही कबीर क॑ उपास्य राम 
का स्वरूप है | 
कबीर के जीवन के संबंध में अब तक जे कुछ निवेदन किया 
गया हैं वह कहाँ तक साधु है, यद् हम नहीं कद् सकते। हमकी। 
ते। कंवल इतना ही कहने का अधिकार है कि 
इस छान-बीन में हमने बुद्धि का ग्रधानता दी 
है, कल्पना या भावना का नहीं । हम यह भली भाँति जानते 
कि जा कुछ हमने लिखा है उससे बहुते के मसे का आघात पश्योर 
दिल्ल का चाट लगेगी। पर इस उत्कट जिज्ञासा और घोर विश्लेषण 
के युग में उस्त बुद्धि एवं विवेक से काम ने होना, जिसको स्वयं 
कबीरदास भी अपना गुरु समकतते थे, हम उचित नहीं मान सकते । 
जे। लोग कबीर के भक्त हैं, उनके 'परवाने' की पासपोट समझते 
उनके लिये कबीर परम पुरुष है। सकते हैं। संभवत: उनकी निष्ठा 
फलवती भी हो सकती है. क्योंकि सब लोग भाव ही को प्रधान 
मानते हैं। पर जो लोग उक्त मत के कायल नहीं हैं उनके लिये 
कबीर की जीवनी अनिवाय हैं। उनका यह भली भाँति हृदयंगन् 
करना है कि कबीर किन परिस्थितियां में उत्पन्न हुए, किस प्रकार 


दा शब्द 


( १ ) कबीर अर थावर्ली पए० १६३ । 
( २ ) )) १) पक ध्‌ “ ॥ 
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पले, उन्होंने क्या क्या काम किए और खेत में वे संसार को क्‍या दे 
गए | इसी प्रेरणा से प्रेरित होकर हमने, अपनी अल्प बुद्धि के अनु- 
सार कबीर के जीवन-वृत्त पर कुछ प्रकाश डालने की अनधिकार-चेष्टा 
की है। इस चेष्टा का परिणाम क्या देगा, इसका न ते हमें 
लोभ ही दे ध्रौर न ऐसा करने की कर्मबीरों की आज्ञा ही। हमें 
ते अपना काम करना है। इस चेष्टा में कमी इस बात की अवश्य 
है कि इसको इतिद्दास तथा अन्य साधनों से परित: पृष्ट नहीं किया 
गया है। आशा है, भविष्य में अधिक सामग्री उपलब्ध होने और 
पर्याप्त अवकाश मिलने पर इस विषय की पमुचित समीक्षा हो 
सकेगी । इस समय यहाँ पर कंवल इतना और कहना है कि यदि 
हम कबोर के जोीवन-वृत्त को इसी स्थत्त पर समाप्त कर देते हैं तो 
उसमें इस बात की कमी अवश्य रह जायगी कि कबोर का श्राध्या- 
त्मिक जीवन किस प्रकार पल्लवित होता रद्दा। अस्तु, कुछ इसका 
भी आभास सिलत जाना चाहिए | 

कबोर के विषय में ऊपर जो कुछ वित्रेचन किया गया 
है उससे यह स्पष्ट अवगत हो जाता है कि कबोर स्वतंत्र दल॑ 
के सूफो थे। सूफी शब्द के अथे का कुछ 
अधिक संकुचित कर हम आसानी से कह 
सकते हैं कि कबीर प्रथम शिष्य, फिर सूफी, फिर अ्रभ्यासी, फिर 
भक्त हुए। कबोर के शिष्य रूप से हमारा कुछ प्रयोजन नहों | 
उसके विषय में हमें इतना ही निवेदन करना है कि रामानंद की 
शिष्यता में उन्‍हें तृप्ति नहों मिल्ञी । स्वासी रामानंद के निधन 
के उपरांत कबीर इधर-उधर भटकते रहकर ज्ञानाजन करते रहे। 
सूफियों के सत्संग से पर्याप्त लाभ उठाने पर भी उनकी बात डनकी 
दृष्टि में खरी नहीं उतरी । जिस कुरान और इसल्ाम के नाम पर 
उहीस और रब के बंदों का खून किया जाता था, जिस ख़ुदा की 


अध्यात्म 


हि 'कबोर का जीवन-बृत्त.. 38, 
प्रोट में. मंदिरों का भ्रष्ट कर मस्जिदों का निर्माण होता था, उसका 
किसी रूप में सत्कार करना कबोर का खलता था। भारत में रहते 
हुए कबीर डस समय यह नहीं लमक सकते थे कि उनकी भाषा 
अरबी, फारसी या तुकी द्ै। सूफियों की फेक्‍्ल एक बात उनके 
दिल्ल में घर कर सकी | वे प्रेम की पीर से पागल द्वे! गए। उन पर 
इस पागलपन में 'मजनूँ! बनने का जुनून सवार न हो सका | 
मुसलमानें के आचार-विचार से वे सहमत न थे। उनको ज्ञान 
की पिपासा थी। पंडितों से उनका किसी प्रकार की सहायता नहीं 
मिल सकती थी । उन्होंने उनके शाज्थाथे से ज्ञाभ ग्रवश्य उठाया । 
खंडन करने की प्रवृत्ति श्रार भी बढो । उस समय तंत्र और येग फे 
प्रचार की कमी नहों थो। गोरखनाथ अपना योग जगा चुके थे । 
उन्होंने हिंद और मुसलमानों की एकता पर भी ध्यान दिया था। 
गोरखनाथ के अनुयायियें से कबी र मिले श्रार उनसे बहुत कुछ सीखा । 
सूफियों क्री शराब से उन्नका महारस कस चेोखा नहीं था। कबीर 
उसका आस्वादन करने लगे | उनका कथन है' “प्रेम-पियाली पीवन 
लागे, सावत नागिनों ज्ञागी |! स्पष्ट ही है कि यह प्रेम-पियाला! 
सूफियों का प्रसाद है और नागिनी? यागियों की कृपा का परिणाम । 
इस 'प्रेम-पियाज्ञा' का आस्वादन कर कबीर राम को भुला न सके । 
उनको राम मिल गया? “कद्े कबोर स्वाद जब पाया, बंक नालि 
रस खाया । अमृत भरे अह्म परकासे, तब ही मिले राम राया ॥? 
अब कबीर शून्य मंडल में ध्यान धरने लगे और जीबन्मुक्त 
पोने का दम भरने लगेरे 'कदे कबीर गुर परम गिर्यान | 


(१ ) कबीर-ग्रंथावली, एृ० १११ । 
(६ २ ) क्र 99 परू० १७४६ | 
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सुनि मंडल में धरों घियान।। घंड परे जीव जेहै जहां। जीवत 
ही ले राखा तहां' ॥” 

कबीर इस परिस्थिति में अधिक दिन तक नहों रह सके। 
उनका उनके राम का वह स्वरूप स्पष्ट गाचर द्वोने लगा जो 
प्लेतर्यासी और घटघटव्यापी हो नहीं, सहायक श्यौर तारक भी है, 
जो गज की पुकार सुनता, पतितों को पूत बनाता शध्मार प्रह्माद की 
रक्षा के लिये पत्थर फोड़कर निकल सकता है। अब ते “*भगति 
नारदीं मगन सरीरा। इह्ि विधि भव तरि कहे कबीरा।।? अब ते 
कबीर की दृष्टि मेंरे “कथणी बदर्णा सब जंजाल । भाव भगति अरू 
राम निराल |” निदान, कबोर निखरकर “केवल वेष्याव” बन गए: 
ध्पेर समाधि की अवस्था में “हमहीं आप कबीर कहावा | हमही 
अपनां आप लखावा? ॥? का उद्धोीष करने गे : यहो कबीर के 
प्रध्यात्म का चरम विकास है । और, इसी को कबीर-पंथी 
अत्षरश: सत्य मानकर कबीर की भक्ति कर रहे हैं। उनके विषय 
में फिर कभी निवेदन किया जायगा । यहाँ इतना ही पर्याप्त है । 


( १ ) राधा-स्वामी मत के अनुयायियों का कबीर का यही रूप ग्राह्म हैं । 
धनमें जा कुछ नवीनता है उसका विवेचन यहाँ नहीं किया जा सकता । 

( २ ) कबीर-ग्ंथावत्ली पु० १८३। 
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इधर कई मदीते से सभा सें बहुत से लगी के पेंसे पत्र था 
रहे थे जिनमें द्विवेदी अभिनेदन-अंथ का सूल्य कम करने के जि 
आमप्रह किया जाता था]. सथा ने बहु पथ प्रायः ६००५०) दयय 
करके केबल आचाये द्विवेदीजी का सम्मान करने के लिये प्रकाशित 
किया था; अत: सभा ने असेक सान्‍्य हिंदी-प्रेमियों के सुभीते का 
| । ध्यान रखते हुए आर इस पंथ का यथेष्ट प्रचार ऋरते के जहुशव से 
केवल दे। मास के लिये ( १ साये ६८१६७ से लेकर ३५ अप्रल 
१८३४ तक 3) इस अ#ंथ का मूल्य घटाकर आधा ख्ार्शात्‌ छा) कर 
दिया सै। पर यह रिप्लायत केबल उनहों लोगों कओ साथ को 
- जञायगी जे स्षत्रा में पंथ का मुल्य छा!) और प्रेकिंग तथा रजिस्टरी 
व्यय ॥], कुल ८। मनीझाडर से पेशी भेज देंगे । ऐसे सब्जनों 
के पास यह अंध बैरंध रखे पासल से भेज दिया जागगा और 
 शेश-भाह! अन्‍य दला परहगा!। जे सजजस हाका सो य्रज् अल 
: मेंगवाना चाहते ही उन्हें आ।। मूल्य के अतिरिक्त शााअ-। बाका 
_ व्यय के लिये और ग्रेलनः चाहिए। हे 
क्‍ . आशा #. हिंदी-ओसी इस लुअवसर से शाम जठावेंगे क्र यथा» 
_ साध्य शीघ्र इस पंथ-रज्न की एक एक प्रति भैंग[]रर अपने शाहित्य- 
असम का यरियय देंगे | 5. मे 7 
.... पुछक-विक्रेताओं का कम से कस पाँच प्रतियाँ एक साथ होने 
कर $3 अधि कोश दिया लोयेगा ! 
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